


O «BOM OPERARIO»
ESTUDO DE UMA MENTALIDADE

I— A MENTALIDADE DO «BOM OPERARIO». PROBLEMAS
FUNDAMENTAIS

No jornal A Palavra e no seu suplemento O Grito do Povo, publi-
cados no Porto de 1872 a 1913 e redigidos por equipas de activistas
catdlicos, surge, com uma relativa frequéncia, a proposito do trabalhador
manual da industria adstrita aos meios urbanos, a ideia do «bom
operario» ou do «operario honesto». O facto ja foi salientado noutro
lugar (1).

E quando tal aconteceu, fizeram-se acompanhar as referéncias
de exemplos que se afiguraram impressivos ¢ esclarecedores (2). Escla-
recedores, no entanto, sé até certo ponto. E que, se se ficava a saber
o que podia ser, em dadas circunstincias, o «bom operario» ou o
«operario honesto», isto é, se se ficavam a conhecer atitudes ou compor-
tamentos ou sentimentos, proprios de um operario que se qualificava
como «honesto» ou como «bom», em definitivo ndo se sabia (rigorosa-
mente) o que ele era. Melhor (ou pior...): a partir dos exemplos dados
(e da sua convergéncia), porventura, formar-se-ia uma certa ideia do
que deveria ser um «bom» operario (e, desde logo, do que seria um
«mau» ou «desonesto» operario), mas essa ideia ndo passaria de uma
simples impressdo, de uma conjectura, de todo irrelevante no plano do
saber.

O proposito das presentes reflexdes € justamente tentar dilucidar
que coisa ou realidade ¢ essa a que se reporta a ideia de «bom operario».

(1) JoAo FrRANCISCO DE ALMEIDA POLICARPO, O pensamento social do grupo
catélico de «A Palavra» (1872-1913), vol. 1, Coimbra, Centro de Histéria da Uni-
versidade de Coimbra, 1977.

(2) Cfr. Idem, pp. 132-133, 146, 172, 187, 195, 209, 256, 281-284, 317, e 322-323.
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2 Revista de Historia das Ideias

Explicar (definindo), com o rigor possivel, que «tipo» humano se pen-
sava com aquele referenciamento; que «atitude» essencial — face ao
mundo e a vida — estava presente (embora encoberta) no conceito.

Parece metodicamente que ha que examinar, em primeiro lugar,
a fenomenologia que constitui o objecto de analise: antes de explicar,
ha que descrever.

§ 1.0— O OBJECTO DA ANALISE
Um retrato

1. Nada melhor, talvez, do que tentar desenhar um retrato.
Quais, afinal, os comportamentos basicos (no seu sentido mais amplo)
que se atribuiam ao bom operario? Sem divida, que o bom operario
devia trabalhar de forma a ni3o provocar o menor descontentamento
do seu patrdo. O operario devia ser, como se dizia, «laborioso».
Mas, sob este aspecto, a execugdo pontual e colaborante das tarefas
emergentes do contrato de trabalho livremente celebrado, era coisa
que ia também resultar de consideragdes extra-juridicas. Com efeito,
para além do vinculo legal que ratificava, de direito, a combinagido
feita, pesava aqui, igualmente, uma outra razéo que era de ordem moral.
E que o trabalho era um «dever»; uma «virtude»; uma via de «santi-
ficagdo». Era isto que D. Manuel Luis Coelho da Silva, bispo-conde
de Coimbra, ensinava em 1926 (1). Este ensinamento ia demarcar o
operario «laborioso» do operario «ocioso», e ia identificar este ultimo
com O OpErario «vicioso».

A nogdo de operario vicioso — que se descuidava do trabalho —
apontava para uma ordem de valores encimada pelo «econdmico».
D. Manuel Luis Coelho da Silva considerava que «no sistema exclusiva-
mente econdmico», o lema seria (para os que vivem «em baixo») «tra-
balhar menos e gozar mais, gozar hoje e trabalhar amanh3d porque
amanhi sera talvez tarde para gozar» (2). Sendo «o gozo apresentado

(1) «O trabalho nobilitado pelo cristianismo ndo é somente um dever ¢ uma
virtude; é ao mesmo tempo uma fonte de paz, uma escola de santificagdo» (D. MANUEL
Luifs CoELHO DA SILVA, A Igreja e a questdo operdria, Coimbra, Tip. da Grafica
Conimbricense, 1926, p. 5). '

() Idem, ibidem. O itdlico pertence ao original.
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como fim supremo da vida» (1), ndo admirava que o operario, dominado
pelo «abismo do vicio», «devorasse nalgumas horas a substincia da
semana destinada ao sustento da mulher e dos filhos» (2). Nesta
critica moral ao operario vicioso, corrompido pelas paixdes, estava
portanto, também, uma censura a imprevidéncia e ao desgoverno
economico; censura que, por outro lado, ia justificar a consideragio
(do mesmo Autor), segundo a qual «para a resolugio do problema
social ndo basta o aumento do saldrio ou da retribui¢do do trabalho»,
pois que (frisava) «poderia elevar-se indefinidamente essa retribuigio,
e ndo baixar o nivel da miséria» (3).

O bom operario tinha, deste modo, obrigagio estrita de ser poupado,
como, pela adesdo ao trabalho, cultivar a virtude através de uma
execugdo honesta e fiel das tarefas do oficio. A condigdo do operario
ndo era, assim, identificivel com a condigdo econdomica. De resto,
«na sociedade haveria sempre pobres e ricos», no dizer de D. Manuel
Luis Coelho da Silva (4). A condigdo do operdrio, primeiro que tudo,
era «moral»; e as relagdes entre patrdes e operarios deviam inspirar-se
por principios de «moralidade». Como escrevia o referido D. Manuel
Luis Coelho da Silva, «o exterminio dos vicios e a criagdo das virtudes
na alma popular era.... a primeira necessidade do dia» (5).

Isto (que era quase um programa de governo) mostrava bem o
que se esperava do operario, e ajuda a compreender uma afirmagio
— distante no tempo, mas na linha daquela — feita pelo historiador
Fortunato de Almeida, em 1895, ao dirigir-se a Afonso Costa (6):
«em vez de operarios humildes, respeitadores da ordem e da justiga,
tanto como da sua propria dignidade, o sr. Afonso Costa quer operarios
turbulentos e desordeiros. Em vez de operarios animados de fé reli-
giosa, bem morigerados, tendo em vista a perfeicdo da sua alma e a
pureza da sua consciéncia mais que os gozos materiais, s. ex.® quer

(Y) Idem, p. 3.

(2) Idem, p. 7.

(&) Idem, ibidem.

(4) Idem, p. 8.

(5) Idem, p. 1.

(6) Aronso CosTA acabara de escrever A Egreja e a Questdo Social. Analyse
critica da encyclica pontificia «De Conditione Opificum», de 15 de Maio de 1891, que
apresentara como «dissertagdo inaugural para o Acto de ConclusGes Magnas na
Faculdade de Direito» de Coimbra.
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operarios que desafoguem as suas paixdes em vicios de toda a espécie,
que se entreguem ao jogo e a crapula em vez de proverem a moralizagdo
da familia e a satisfagdo das suas necessidades legitimas!» (1).

A questdo social como «uma questdo de moralidade» (2) ndo impli-
cava, apenas, a vida honesta do operario laborioso; nem, tdo-so, a
poupanga de um salario ameagado pela criagdo de «necessidades intiteis»,
tais como o jogo, o luxo, ou a taberna (3). O operario laborioso devia
ser também «religioso». Julio de Castilho, em 1897, escrevia exemplar-
mente a este respeito: «console-se e anime-se o pobre. A dor incita-o;
o trabalho da-lhe o pdo e o conduto; a Religido da-lhe a esperanga,
o pdo da alma, a resignagdo» (4). A mansiddo do operario (a resigna-
¢do...) era virtude inseparavel do operario laborioso; e estava nos
antipodas do activismo convulsivo do operario «turbulento e desor-
deiro» a que se referia Fortunato de Almeida.

Mas o caracter ordeiro ndo era sendo um aspecto particular de
uma ordenagio das coisas muito mais geral. Com efeito, a ordem
devia caracterizar toda a vida comunitaria, e, desde logo, devia exprimir
um bom e correcto entendimento entre os grupos sociais. Dizia Jilio de
Castilho, a este propdsito: «o operariado ndo é uma casta,; é a matéria
prima das camadas superiores, e nelas se transforma quando é honesto,
ordeiro e perseverante» (5). Esta hierarquizagio das classes (que
parecia absolutamente incontroversa como expressio das relagdes
sociais) ndo é, todavia, um mal, em si mesmo. Ela (como «a desi-
gualdade de classes e fortunas») «é necessdria e util», como escreve o
dr. Augusto Eduardo Nunes, em 1881, na sua «dissertagio para o
concurso ao magistério na Faculdade de Teologia da Universidade
de Coimbra» (6). «O mal social é principalmente moral: procede da

(1) FORTUNATO DE ALMEIDA, A questdo social. Reflexdes d dissertagdo inau-
gural do sr. dr. Affonso Costa, Coimbra, Typographia de F. Franga Amado, 1895,
pp. 45-46.

() Idem, 23.

() Idem, p. 15.

(49) JOL10 DE CASTILHO, O christianismo e o operariado. Conferencia pronun-
ciada perante a Associagdo Protectora dos Operarios em 27 de Abril de 1897, Lisboa,
Typ. do Commercio de Portugal, 1897, p. 31.

(5) Idem, p. 37. O italico é de Julio de Castilho.

(6) Aucusto EDUARDO NUNES, Socialismo e catholicismo. Ensaio critico
sobre as solugdes da questdo social, Coimbra, Imprensa da Universidade, 1881, p. 110.
O itdlico pertence ao original.
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fatal tendéncia da vida actual, nasce do igndbil e falso dogma do gozo;
¢ a tlcera que o materialismo contemporaneo rasgou no seio da socie-
dade, tentando separar violentamente a vida presente da vida futura»,
continua o mesmo Autor (!).

De modo que o operario religioso (0 que ndo «separa violentamente
a vida presente da vida futura»), o operdrio resignado, consciente que
«o mal social é principalmente moral», tem de ser também necessaria-
mente «ordeiro», fazendo vingar na sua alma cristd sentimentos de
concérdia e de amor. E isto que decorre das naturais dependéncias
entre os homens, e ¢ 0 que manda e ensina a doutrina catélica, ao esta-
belecer — é, de novo o dr. Augusto Eduardo Nunes, futuro bispo de
Evora, quem fala — que «ndo ha razio alguma para que as classes
inferiores odeiem e agridam as classes superiores» (2). Demais, as
injusticas deste mundo serdo reparadas no outro, pois que (ndo se
esqueca) entre a vida presente e a vida futura ndo ha hiatos, nem quais-
quer solugdes de continuidade. Sob este aspecto, o ateismo (do mau
operario), porque desligado da propria natureza das coisas, porque
visceralmente estranho a objectividade mesma, ¢ um «non sens», é
algo contra a inteligéncia (3). O bom operario — bom chefe de familia,
com sdlidas crengas religiosas — n3o duvida de «uma vida eterna
onde a justiga sera plenamente desagravada». Esta expressio é do
dr. Luis Maria da Silva Ramos, lente da Faculdade de Teologia, que a
disse em conferéncia pronunciada em 1879 (4).

E bem de ver que os desagravos das injusticas pressupdem nio s6
a propria Injustiga terrena, como expressio de um Mal existente que
contamina a condi¢do humana (na «vida presente»), mas também a
compensagdo divina que assegura o equilibrio essencial das coisas.
Na «vida futura», o pobre (o operario) — que sofreu resignada e crista-
mente a sorte que lhe coube — tera a sua recompensa. O dr. Silva

(1) Idem, p. 93. O italico pertence ao original.

(3 Idem, p. 110.

(3) Veja-se, a propo6sito, o que Henry Duméry escreve sobre a afirmagdo
produzida (embora em contexto diferente): «l’incroyance est impensable; ceux
qui la professent sont de méchants raisonneurs, des esprits faux ou corrompus; ils
infreignent un ordre dont I’évidence est objectivement irrécusable; ils désobéissent
a une loi de la nature qui s’impose 4 eux, malgré eux, parce qu’elle s’impose a tous»
(Henry DuMERY, La tentation de faire du bien, Paris, Seuil, 1956, pp. 45-46).

(49) Lufs MARIA DA SILVA RAMOS, A soberania social de Jesus Christo, Porto-
-Braga, Livraria Internacional, 1879, p. 25.
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Ramos, dirigindo-se aos ofendidos e humilhados deste mundo, péde
escrever: «se tens uma coroa de espinhos, sofre com resignagio, que
no céu teras um diadema de gloria. Bem-aventurados os pobres.
Jesus Cristo viveu e morreu pobre: imita-o na conformidade com os
decretos de Deus, e ji que a terra foi para ti semeada de espinhos e
abrolhos, no céu encontrards a suprema felicidade» ().

Em derradeiro termo, o bom operdrio — o operdrio cristio —
acata os «decretos de Deus»... A «conformidade» com o mundo (com
os seus «espinhos e abrolhos») vem a ser, no fim de contas, o contrario
da «insubordinagdo religiosa» de que falava, anos antes (em 1872),
o padre Manuel Marinho Falcdo de Sousa e Barros (2). A «insubor-
dinagdo religiosa» articulava-se, no pensamento deste Autor, com a
ideia de que «Deus era a pedra angular da sociedade» e «o nexo de
todas as relagdes sociais» (3). Do mesmo modo, da «insubordinagdo
religiosa» resultaria «a revolugdo social» (4), como «o ateismo (seria)
o cancro social, que corroi toda a santidade dos principios, das leis
e dos costumes» (5).

Assim é o «bom operario»: laborioso, cumpridor fiel das obrigagdes
para com o seu patrio, virtuoso, poupado e limpo de coragdo, modesto
e sem invejas, humilde e respeitador da ordem, morigerado, honesto,
e bom chefe de familia. E, acima de tudo, profundamente cristdo,
pois que, em primeiro lugar, na ordem das ambigdes, estd a salvagio
da alma e a felicidade eterna («no céu»), mais do que os falsos gozos,
as vaidades efémeras e as ilusdes de um mundo transitorio.

(1) Idem, ibidem.

(2) Padre MANUEL MARINHO FALCAO DE SOoUsA E BARROS, Congresso catholico
no Palacio de Christal. Discurso pronunciado na 3.° sessdo publica e solemne da
assembléa dos escriptores e oradores catholicos portuguezes, Arcos, Typographia
Arcoense, 1872, p. 4.

(3) Idem, p. 5.

(4) Idem, p. 4. O padre Manuel Marinho escreve, tendo presente os aconte-
cimentos revoluciondrios da Comuna de Paris. Repare-se como o nosso Autor
a eles se refere: «parece-me estar ouvindo os gemidos de cem mil vitimas, todas
esmagadas, h4 pouco, sob o peso de uma revolugido gigante. Afigura-se-me estar
vendo todas essas grossas colunas de fumo, negras, como o pensamento que inspi-
ravam, medonhas, como a ideia que simbolizavam... E o especticulo horrivel
de um povo que, no meio do seu orgulho, julgou poder ser feliz sem Deus! € Paris,
estorcendo-se nas convulsdes angustiosas do ateismo e da descrenga!...» (Idem, p. 6).

() Idem, p. 1.
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Uma mentalidade subjacente

2. E bem uma «visio» das coisas humanas que esti subjacente
ao retrato acabado de esbogar. Este «modo de ver» (com os seus
supostos, consequéncias e correlatos) € o que é, quer dizer, tem (se
assim se pode dizer) uma substancialidade ou (talvez melhor) uma
«densidade» muito propria. Correspondera, porventura, aquilo que
se podera chamar uma «mentalidade» (1), se se entender que, o «modo
de ver» observado e descrito, representa efectivamente um «facto
colectivo» dotado de «significagdo» peculiar. Isto é, se se considerar
que no «subsolo dos textos», para além da sua «literalidade» (2), se
descobre um conjunto de representagdes, sintetizando um «estado de
alma» — para empregarmos uma imagem de Georges Duby (3).

E este «estado de alma» (de «alma colectivay, entenda-se) que se
pretende analisar nos seus elementos essenciais, por detras dos termos
e das expressdes usados perifericamente ao nivel da linguagem da vida
quotidiana e, porventura, manuseados por espiritos cultos que os
fazem penetrar (integrando-os) em textos de responsabilidade.

Qual o estatuto ontico desses objectos de conhecimento — e, desde
logo, do conhecimento histérico — que sdo as mentalidades? Numa
primeira aproximagdo, afigura-se que uma mentalidade — qualquer
que ela seja, por exemplo, a que subjaz ao retrato que se desenhou
do «bom operario» — representa um tipo de «pensamento» que nio
estd na titularidade de nenhum sujeito particular, mas, pelo contrario,
um tipo de pensamento «impessoal»... A mentalidade revelaria o
«conteudo impessoal» do pensamento dos sujeitos singulares (4). Sob

(1) Sobre a «palavra» e a «coisa» por ela significada, cfr. JACQUES LE GOFF,
Les mentalités. Une histoire ambigué, in «Faire de I’histoire, III, Nouveaux objets»,
Paris, Gallimard, 1974, pp. 82-85.

(2) ALPHONSE DUPRONT, Problémes et méthodes d’une histoire de la psychologie
collective, in «Annales», 166 Année, N.° I, Janvier-Février 1961, p. 7.

(3) GeorGes DuBY, Histoire des mentalités, in «L’histoire et ses méthodes»,
volume publié sous la direction de CHARLES SAMARAN, Encyclopédie de la Pléiade,
Paris, Gallimard, 1961, p. 937.

(4) Escreve JAcQuEs LE GOFF, art. cit., p. 80: «le niveau de I’histoire des
mentalités est celui du quotidien et de ’automatique, c’est ce qui échappe aux sujets
individuels de I’histoire parce que révélateur du contenu impersonnel de leur pensée,
c’est ce que César et le dernier soldat de ses légions, Saint Louis et le paysan de ses
domaines, Christophe Colomb et le marin de ses caravelles ont en commun». E na
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este aspecto, poder-se-ia dizer (numa outra formulagio) que, para
14 do pensamento individualmente pensado, haveria um pensamento
«ndo pensado», embora inconscientemente subsumido. E este «con-
teudo impessoal» do pensamento, este «mental colectivo» (1) ou «espe-
cifico colectivo» (2), que define e caracteriza esta classe de objectos.

Daqui decorre uma consequéncia que explicita mais claramente que
coisas sejam as mentalidades e que nos faz aproximar, um passo mais,
da sua verdadeira realidade. E que estas nio se apresentam (nem
podem apresentar-se) «sistematizadas». A regido cultural («lato
sensu») a que pertencem € a do «sentimento» e a do «existencial»;
nio, de modo imediato, a do «légico». Na verdade, as «representagdes»
(e as convicgdes) que as mentalidades englobam — as atitudes mentais
comuns a todo um grupo (3) —, embora encobrindo (e descobrindo...)
uma «racionalidade» latente, prendem-se vitalmente com a vida colec-
tiva concreta e instintiva dos homens: com as suas «reacgdes funda-
mentais de solidariedade, de medo, de hostilidade, etc.», no dizer de
Robert Mandrou (4). N&o se trata, portanto, de representagdes dis-
cursivamente conceptualizadas, mas, sim, de representagdes que tém,
por detras de si, motivagdes profundas provindas da area do «afectivo»
ou da «sensibilidade». Dai, que 0 mesmo Robert Mandrou possa
falar, de um modo particularmente feliz, na «reconstituigio das sensi-
bilidades», e na necessidade de as integrar na explicagdo histdrica (5).

As mentalidades, no entanto, ndo se confundem com a «ideologia»,
sendo certo que com esta se entrelagam e nela se fundam. Porque
a ideologia como objecto cognitivo, com efeito, comporta, em si mesmo,
algo de «racional»; por outras palavras, apresenta (ja) um certo grau

mesma linha de pensamento, mas com aderéncia maior ao dado social, GASTON
BouTHOUL: «si nous procédons par élimination, nous constatons que derrié¢re toutes
les différences et les nuances individuelles il subsiste une sorte de résidu psycholo-
gique irréductible stable, fait de jugements, de concepts et de croyances auxquels
adhérent au fond tous les individus d’une méme société» (Les mentalités, 5.¢ ed.,
Paris, P.U.F., 1971, p. 30).

(1) Jacques LE GOFF, art. cit., p. 77.

(2) ALPHONSE DUPRONT, art. cit., p. 9.

(3) GeorGes Dusy, art. cit., p. 940.

(4) Histoire sociale et histoire des mentalités, III, La France moderne. Entre-
tien avec Robert Mandrou (Janvier 1972), in «Aujourd’hui I’histoire», Paris, Edi-
tions sociales, 1974, p. 227.

(5) Idem, p. 226.
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de conceptualizagdo (1), sem atingir, no entanto, a plena maturagédo
arquitectural do pensamento discursivo, € os conteiidos préprios de
um saber objectivo acerca do real. E também ndo sio o mesmo que
«cultura», no sentido de uma esfera do mundo humano constituido
por obras, produgdes ou atitudes, que plasmam, com perfeigdo maior
ou menor, os valores da «verdade», do «belo», da «justiga», da «san-
tidade» ou de outros. Constituirdo, quando muito, uma certa regido
da realidade cultural, algo a que se podera chamar (porventura), no
plano do 6ntico e a falta de melhor, de «subcultura» (2), na medida em
que se situam a um certo nivel inferior de concretizagdo (de «menos»
valor) (3).

A mentalidade subjacente a visdo do «bom operario» constitui,
deste modo, um objecto de conhecimento bem determinado, susceptivel
de anilise e de teorizagdo. Com estas duas operagdes, o que se tera
em vista é passar de uma visdo suposta, para uma visio ou expli-
cagdo (ou, quando menos, para uma hipdtese) rigorosamente teorética.

Visdo desta realidade, mas puramente empirica, teve-a, sem duvida,
o nosso Ega de Queiroz. Em 1879 — n’O Conde de Abranhos (4) —
Eca fazia este proclamar, do alto das suas enormes responsabilidades,
algumas teses sabias: o pauperismo «como uma fatalidade social»,
a que ndo se poderia por cobro, «fossem quais fossem as reformas
sociais»; a indispensabilidade de «uma classe dirigente forte» que
possuisse 0 ouro e tivesse, por si, 0 mérito do nascimento, da educagéo
e da ilustragdo (5); a necessidade de «isolar» o pobre; e a conveniéncia

(1) Escreve ROBERT MANDROU: «certains historiens ont trouvé insuffisamment
scientifique la notion de «mentalités», tout en ’employant a I’occasion, d’ailleurs.
Cette notion n’est pas équivalente a celle d’idéologie qui recouvre le champ des
représentations intellectuelles, plus ou moins conceptualisées» (in Idem, ibidem).

() Sem se querer, com a afirmagio, expressar qualquer propésito pejorativo
ou minimizador.

(3) Na optica segundo a qual os «valores» se encontram «hierarquizados».

() O Conde de Abranhos, uma das obras pOstumas de Ega de Queiroz, foi
escrito, com efeito, em 1879. Vid. JosE MARIA D’EcA DE QUEIROZ, Introdugdo.
Dois manuscritos a ldpis, in ECA DE QUEIROZ, O Conde de Abranhos, Porto, Lello,
1951, p. 8.

() EcA DE QUEIROZ, O Conde de Abranhos, p. 49. O passo completo é o
seguinte: «quanto ao pauperismo, (0 Conde de Abranhos) tinha-o como uma fata-
lidade social: fossem quais fossem as reformas sociais, dizia, haveria sempre pobres
e ricos: a fortuna publica devia estar naturalmente toda nas mdos duma classe, da
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de um operariado sem «ideias subversivas», cumpridor dos «deveres
religiosos», e de comprovada «moralidade» e «sobriedade de
costumes» (1)...

Tratava-se, sem divida, de uma visdo que ndo deveria estar longe
da realidade. O valor probatério das observagdes queirozianas,
encontra o seu fundamento numa distanciagio que permitia ver
a realidade social portuguesa tal como ela era efectivamente. Dis-
tanciamento que provinha, sem duvida, da ironia do observador — que
agudizava a inteligéncia das coisas —, mas também, e principalmente,
da lonjura geografica (e cultural) que fazia de Eca de Queiroz um
estrangeirado clarividente. Mas, esta visdo (que se cré exacta) era,
tdo-s6, como se disse, uma visio empirica. Assim, vale mais pela
noticia de uma realidade de psicologia colectiva que deixa entrever,

classe ilustrada, educada, bem nascida. Soé deste modo se podem manter os Estados,
formar as grandes industrias, ter uma classe dirigente forte, por possuir o ouro e
base da ordem social».

(1) EcA DE QUEIROZ, 0b. cit., p. 50. Atente-se, mais de perto, no texto do
romancista: «a caridade devia ser disciplinada, e, por amor dos desprotegidos, regula-
mentada: por isso (0 Conde) queria o Asilo, o Recolhimento dos Desvalidos, onde
os pobres, tendo provado com bons documentos a sua miséria, tendo apresentado
bons atestados de moralidade, recebessem do Estado, sob a superintendéncia de
homens praticos e despidos de vas piedades, um teto contra a chuva e um caldo
contra a fome. O pobre devia viver ali, separado, isolado da sociedade, e nio ser
admitido a vir perturbar com a expressdo da sua face magra e com a narragdo exa-
gerada das suas necessidades, as ruas da cidade.... Para conseguir a admissdo,
deveriam (os miserdveis) provar serem de maioridade, haverem cumprido os seus
deveres religiosos, ndo terem sido condenados pelos tribunais (isto para evitar que
operarios de ideias subversivas que, pela greve e pelo deboche, tramam a destruigdo
do Estado, viessem, em dia de miséria, pedir a esse mesmo Estado que os recolhesse).
Deveriam ainda provar a sobriedade dos seus costumes, nunca terem vivido aman-
cebados nem possuirem o habito de praguejar e blasfemar. Reconhecidas estas
qualidades elevadas com documentos dos parocos, dos regedores, etc., seria dada
a cada miserdvel uma cela e uma ragdo de caldo igual a que tém os presos» [0 ita-
lico é de Ega de Queiroz]. Repare-se como Ega situa no mesmo plano a «greve»
e o «deboche», ao dizer que os operarios de «ideias subversivas» «tramam a des-
truigdo do Estado» por duas vias: pela greve e pelo deboche. Quer dizer, o deboche
é factor de destruicio do Estado equivalente a greve. Um e outro representam
factores de desordem moral; desordem moral, que leva directamente a «destrui¢do
do Estado». Comentar-se-4, de novo, a afirmagdo queiroziana, mais a frente, no
lugar apropriado. Registe-se, igualmente, como o «Conde de Abranhos» encara
a questdo da caridade: ndo se trata — essencialmente — de uma questdo de pessoas,
mas de uma «actividade» do Estado (acrescente-se: do Estado moralizador).
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do que pela significagdo que contém. Mas esta valia € ja importante:
permite mostrar o «mental colectivo» como algo existente, e ndo,
simplesmente, como suposto.

A passagem do «empirico» para o «cientifico», isto é, o transito
da mera observagdo de uma mentalidade para a observagdo-invengio,
esta (essencialmente) em determinar a «coeréncia» interna que informa
as suas varias «representagdes». Descobrir ou inventar essa coeréncia
factual, é, precisamente, «explicar» o fendmeno examinado. E, simul-
taneamente — note-se bem —, porventura, «alargar» a area da obser-
vagdo: na medida em que a mentalidade observada pode ser uma
«componente» ou um «elemento» de uma outra mentalidade mais
ampla, ou o «prolongamento», transformado ou adaptado, de tradigdes
anteriores (1). A extensio da mentalidade torna-se, deste modo,
muito mais dilatada do que inicialmente se previa: prolonga-se o
periodo cronoldgico da respectiva vigéncia; aumenta o espago ou. 0
campo da sua dominagio; e, pela sobreposi¢io do «cultural» ou do
«mental» anteriores, aprofunda-se a espessura da mentalidade, na
medida em que esta adquire um novo nivel caracterizador.

Mas, fagamos uma pausa, e retome-se, uma vez mais, o retrato
do bom operario, hd pouco tragado. E, sem abandonar a Optica
tomada da simples descrigdo, afastemo-lo um tanto do olhar. A uma
distdncia maior, vamos poder vé-lo no seu conjunto, descobrindo um
perfil ... Sem que, repete-se, se ultrapasse (metodicamente) o dominio
da observagio.

3. Bem vistas as coisas, parecem ser dois os retratos. Tal como
a sombra e a luz: o «<bom» e o «mau» operario! O bom operario é
catdlico, ordeiro, laborioso; o bom operario é chefe de familia exem-
plar; é poupado no presente, e previdente nas cautelas a ter com o futuro
incerto; o bom operario é frugal e saudavel; € virtuoso, e praticante
sincero de uma vida de piedade que é condi¢do da salvagdo da sua alma,
como da tranquilidade do seu espirito no viver diario deste mundo...
E sobre estas certezas — que resplandecem na inteligéncia e aquecem
o coragdo — que os contrastes com o negativo do «mau operario»
vao ganhar vivacidade e cristalina dureza.

(1) RaouL MAaNsELLl, La religion populaire au Moyen Age. Problémes de
méthode et d’histoire, Paris, Vrin, 1975, p. 17.
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Porque o mau operario é incréu e desordeiro; gozador da vida,
gastando no prazer o sustento de si mesmo e dos seus. Quando se
descuida assim — malbaratando a existéncia — esta a perder irreme-
diavelmente a vida eterna. Porque esta se ganha com sacrificio, na
conformidade com a sua condigdo e com os bons costumes, e na obser-
vancia das virtudes e dos mandamentos da lei de Deus.

E bem de um julgamento moral que se trata. Nio importa aqui
— na demarcagdo dos seres humanos e na classificagio das situagdes
sociais —, nem muito, nem pouco, o aspecto economico-social. A vida
auténtica ¢ filha da parcimonia, e nada ha de melhor e de mais suave do
que o cumprimento do dever. As dores do mundo fazem parte (natural)
do mundo, bem como as fricgdes sociais. Com os olhos abertos para
um alto ideal de fraternidade colectiva, secundarizam-se os problemas
concretos postos pelas estruturas injustas. Como escreve um Autor,
«o ponto de vista moral eclipsa o ponto de vista social» (1).

E preciso ter em conta que é o esquecimento ou a «epokhé»
feita ao circunstancial e ao envolvente (com o respectivo correlato:
o visceral ndo utopismo) que pode explicar a indefini¢io da con-
di¢do econdmica e da condig¢do social do operario. Segundo a men-
talidade que subjaz a ideia do bom operario, tudo estd em «poupar»
e em «prever» o futuro. A «frugalidade» e as reticéncias feitas aos
«prazeres» explicariam, com as virtudes da «economia» e da «previ-
déncia», as dividas quanto a vantagem em subir os salarios. A este
respeito, como se recorda, D. Manuel Luis Coelho da Silva, por exemplo,
afirmava que «poderia elevar-se indefinidamente (a) retribuigio (do
trabalho), e ndo baixar o nivel da miséria» (2). O que era preciso,
sim, era combater o «vicio» e, através da virtude, ndo desperdigar
o salario; como, ainda, evitar a criagdo de «necessidades inuteis» (3).

Era, deste modo, que, em nome de uma interpretagdo moral,
se ia defender e legitimar um estatuto econdmico que poderia ser opres-
sivo (4). Esquecia-se que a pobreza ndo significa miséria; e porque
se esquecia (e se confundiam ambas as coisas), parecia entender-se que
a melhor forma de contribuir para o desapego pessoal dos bens, seria
comegar pela prépria auséncia deles. Mas o desapego dos bens

(1) HenNry DuMERY, ob. cit., p. 289.
() Vid. supra, p. 55.
(3 Vid. supra, p. 56.
(9 Henry DuMERY, ob. cit., p. 290.
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(como das coisas, em geral, deste mundo) nédo consistia, como se julgava,
em ndo os ter... Olvidava-se, a este respefto, que a pobreza era (radi-
calmente) um estado de espirito. «Ser» pobre, ndo é, em definitivo,
0 mesmo que «estar» pobre.

Como escreve Hans Kiing, numa belissima meditagdo sobre Tho-
mas More, a pobreza (a auténtica pobreza cristd: a de espirito) significa,
tdo-s4, ndo ser escravo dos bens materiais (1). Por isso, Thomas
More pdde ser pobre, vivendo na abundéncia; como era pobre, quando,
amando a familia, ndo se deixava absorver por ela; como, prezando
o Estado, se mantinha interiormente (e livremente) distanciado dele.
E, por isso, lhe foi possivel, em momento de opgdo fundamental, levar
a sua indiferenga e a sua disponibilidade a0 maximo limite: & rendncia
da vida (2).

Bem diferente era, com efeito, a imagem do bom operario!
Pobre, era-o, sem divida. Mas, talvez, que esta pobreza (esta «pobreza
da pobreza») (3) — que € «destino» (4) — ndo seja necessariamente a
via melhor de chegar, na bela e profunda imagem de Johannes Metz,
ao «deserto tranquilo da pobreza» (5). Porque este deserto tranquilo
¢é verdejante e de uma luminosidade que pode cegar. E, os homens que
pensavam virtuosamente a pobreza do «bom operario», ndo estariam,
porventura, no recéndito da alma, a repensar um estilo de vida, um
conjunto de costumes, e, directa ou indirectamente, um certo «status»
economico?

O problema fica posto, desde ja; a resposta tentar-se-4 dar mais
adiante.

§ 2.0 — IMPORTANCIA TEORICA E PRATICA
O enquadramento conceitual

4. A importancia do estudo das mentalidades é, simultaneamente,
tedrica e pratica. Tedrica, na medida em que ilustra, da melhor maneira,
as caracteristicas inovadoras da moderna ciéncia da Histdria; pratica,
devido ao caracter explicativo que possui.

(1) Hans KiUNG, Liberté du chrétien, Paris, Desclée De Brouwer, 1967, p. 31.

(2) Idem, pp. 29-33, 40, 47 e 51.

(3) JoHANNES BAPTIST METZ, Pobreza em espirito. O advento de Deus, Lis-
boa, Moraes, 1968, p. 41.

(4) Idem, ibidem.

() Idem, p. 40.



14 Revista de Histdria das Ideias

A histéria das mentalidades, embora de passado recente, € ja
hoje um facto indiscutivel, e testemunha eloquentemente o alargamento
do campo da historiografia. Ela estd no termo de um longo processo
de ideias, mediante o qual a histéria se foi projectando para horizontes
cada vez mais vastos: de histdria politica, que primeiro foi, foi-se fazendo
também historia da cultura; e depois, num ritmo mais acelerado,
sucessivamente, historia das sociedades, historia econdémica, histéria
das ideias. Finalmente — e porque nada do que é humano ¢é estranho
ao historiador — histéria de coisas (que, antes, poderiam parecer
insdlitas), como as emogdes, os sentimentos, as crengas, os valores
morais, o Gosto, as maneiras de viver... (1). Esta historia, a tltima
a constituir-se como ramo da velha arvore de Clio, é a histéria das
mentalidades. '

Os fendmenos de que a historia das mentalidades se ocupa — feno-
menos de psicologia colectiva — situam-se temporalmente no dominio
da «longa duragdo». Fernand Braudel, num escrito hoje classico (2),
ja referia os enquadramentos mentais (ao lado dos enquadramentos
geograficos, de certas realidades bioldgicas e de certos limites da pro-
dutividade) como «prisdes de longa duragdo» (3). E é esta circuns-
tancia, de a «psyché» colectiva de um grupo social ndo poder ser detec-
tada, sendo operando sobre largos espagos de tempo (4), que permite
compreender o fenémeno, tdo importante para a explicagdo historica,
como € o da «resisténcia» oferecida pelos quadros mentais as modi-
ficagdes, conjunturais e estruturais, da sociedade (5). Neste parti-
cular, como em tantas outras coisas mais, talvez que o politico, ou
tdo-s4, o governante reformador, pudesse bem evitar alguns erros
graves, se reflectisse um pouco sobre a Historia do seu Pais, e sobre

(1) Um exemplo, e muito expressivo: «falta-nos uma histéria da «hipocrisia»
na sociedade de outrora» (JEAN DELUMEAU, O cristianismo vai morrer?, Lisboa,
Bertrand, 1978, p. 185).

(2) FErRNAND BRAUDEL, Histoire et sciences sociales. La longue durée, in
«Ecrits sur 1’Histoire», Paris, Flammarion, 1969, pp. 41-83.

(3) Idem, p. 51.

(4) Por todos, ALPHONSE DUPRONT, art. cit., pp. 9-10.

(®) O que de imediato e melhor se compreende, se se pensar que a menta-
lidade, para além da sua «extréme stabilité» se apresenta fundamentalmente como
«un condensé intériorisé de la vie sociale. Elle est indestructible du dehors et trés
difficile & entamer du dedans» (GAsTON BOUTHOUL, 0b. cit., p. 32). O italico pertence
ao original.



O «Bom Operdrio» — Estudo de uma mentalidade 15

a das coisas de que se ocupa, de modo especifico, antes de, apressada-
mente, legislar.

Compreende-se que assim seja: com efeito, a Historia ndo caminha
—toda ela —a um mesmo ritmo. «Econdmico», «social», «mentaly,
«culturaly, sdo realidades distintas. N&o andam a par, ou, sequer, sin-
cronizadas, — como os comboios — segundo um modelo horario pré-
-estabelecido; nem tém (por isso) a mesma espessura temporal. As
mentalidades tém um movimento muito mais lento do que os fenéme-
nos econdémicos, sociais ou, eventualmente, os culturais: aquelas podem
permanecer, enquanto estes podem dar lugar a outros de cariz diferente.
E, é por esta razdo que as relagdes entre estas coisas t€m que ser pensadas
pelo historiador a partir do exame concreto da realidade historica ; nunca,
a luz de articulagdes, entre os varios planos, fixadas aprioristicamente.

Ora, ¢ este dado fundamental (o da diferente velocidade ou ritmo
dos diversos niveis estruturais) que vai determinar o modo de com-
preender e explicar o passado historico. Ou, se se quiser, 0 modo de
perspectivar o exacto papel do historiador no mundo de hoje — tdo
ansiosamente virado para o futuro (e para o instante conciliador que
dele se espera). Porque o historiador ja ndo é um «antiquario» (1),
se, porventura, alguma vez o foi; e, ndo sendo também profeta (embora
alguns lhe queiram atribuir essa fungdo), é certamente homem do
presente, e o conhecimento que cultiva, também, uma forma de expli-
cagdo do presente. Porque, ndo se esqueca, ¢ o presente que lhe
vai permitir compreender o passado, como é o passado (ja vivido)
que o fara entender o presente.

As mentalidades situam-se precisamente na confluéncia dos factores
que se tém vindo a mencionar: situadas na longa duragdo, vio perma-
necer no correr das geragdes. E, assim, o passado vai durando de
pais para filhos, em presentes sucessivos. E as «novidades», que o
evoluir historico vai trazendo (sempre) ao presente, 14 vdo convivendo
com o elemento, fixo ou quase fixo, representado pelas mentalidades.
Mas, a coexisténcia pacifica ndo dura sempre; surgira 0 momento em
que as rupturas se tornardo inadidveis. Pois bem, a missdo do his-
toriador das mentalidades, é justamente procurar esclarecer o porqué
e o sentido destas rupturas; e, para além delas (no que estas anunciam

(1) Dizia HENRI PIRENNE: «si j’étais un antiquaire, je n’aurais d’yeux que
pour les vieilles choses. Mais je suis un historien», apud MARC BLOCH, Apologie
pour histoire ou métier d’historien, 6.© ed., Paris, Armand Colin, 1967, p. 13.
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de «novo» e no que significam de voltar de pagina), procurar, igual-
mente, aquilo que parece ndo mudar, porque s6 muito lentamente
vai variando; e que, por esta razdo, se apresenta obscuro (1).

Mas ndo sé. Cabe ainda ao historiador das mentalidades uma
outra e muito importante fungdo critica no quadro das ciéncias humanas:
a de discernir as correlagdes entre as estruturas materiais € as menta-
lidades, através das discordincias que se verificam, no tempo, entre
a histdria dos sistemas de valores e a histéria do povoamento e dos
modos de produgio (2).

Assim, se chega a uma histdria mais rica; uma histdria que, tendo
por meta, a totalidade do sociocultural — dos seus varios aspectos, dos
seus distintos percursos temporais e dos diferentes ritmos que neles late-
jam — se torna, mais e mais, a mais humana das ciéncias humanas (3).
Assim, se chega, também, a uma histéria com um grau de explicagdo

(1) Cfr. Histoire sociale et histoire des mentalités, I, Le Moyen Age. Entre-
tien avec Georges Duby (1970), in «Aujourd’hui I’histoire cit.», p. 214.

(2) GeorGes DuBY, Histoire sociale et idéologie des sociétés, in «Faire de
I’histoire, I, Nouveaux problémes», Paris, Gallimard, 1974, pp. 148-149. Trans-
creve-se 0 passo que nos serviu de guia: «L’une des tdches majeurs qui reviennent
aujourd’hui aux sciences de I’homme est donc de mesurer, au sein d’une totalité
indissociable d’actions réciproques, la pression respective des conditions économiques
et, d’autre part, d’'un ensemble de convenances et de préceptes moraux, des interdits
qu’ils dressent et des voies de perfection qu’ils proposent. Dans une telle entreprise,
on peut tenir pour décisif I’apport des historiens. En effet, les syst¢émes de valeurs,
que de diverses maniéres les procédés d’éducation transmettent sans changement
apparent d’une génération a l’autre, ne sont pas cependant immobiles. Ils posse-
dent leur propre histoire dont I’allure et les phases ne coincident pas avec celles de
I’histoire du peuplement et des modes de production. Or, c’est précisément a travers
de telles discordances que les corrélations entre les structures matérielles et les men-
talités peuvent étre le plus clairement discernées».

(3) A mais humana, certamente, porque trata do homem concreto (e nio,
tdo-s6, de certas formas do fazer humano), e ainda porque se pensa 0 homem con-
creto no seu devir temporal. O historiador, com efeito, tem a sua sensibilidade
dirigida, ndo tanto para o passado (que passou), mas para 0 homem que foi no
passado, e que, conservando embora a sua identidade essencial, — no seu devir —,
se foi prolongando até ao presente. Dai, também, que o historiador tente perscrutar
o futuro, pois que o destino humano s6, no futuro, podera adquirir sentido. E dai,
igualmente, que uma das suas tentagdes seja o de filosofar sobre aquilo de que se
ocupa e que o preocupa. Algumas afirmagdes de Pierre Chaunu ilustram o que se
acaba de dizer. «L’idée que je me fais de I’homme est, évidemment, indissociable
de tout ce qui s’est développé en moi, de mon métier d’historien qui est recherche
et passion de I'homme .... Je ne sais si j’ai une idée bien claire de I’homme, mais
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maior, pela introdugdo de um novo factor de explicagdo: as menta-
lidades; e, através deste, de uma interpretagio mais fina e inovada:
a que decorre de uma problematica mais ampla e de um redimensio-
namento do tempo — a matéria prima, por exceléncia, dos historiadores.

A mentalidade subjacente a ideia do bom operdrio:
um modo de explica¢do

5. Sobre estes conceitos, assenta a ideia do «bom operario» de
que, inicialmente, se falou; mais precisamente: a mentalidade que subjaz
aquela ideia. A importincia tedrica que possui, decorre evidentemente
daqueles conceitos e da sua articulagdo; daquilo que se chamou «enqua-
dramento conceitual» por constituir o fundamento légico do novo
conceito tedrico de mentalidade. Outra questdo, ¢ a da sua impor-
tancia pratica. Neste caso, ndo se pergunta pelo valor explicativo
ou operacional do conceito (que o tem), mas, singelamente, que coisas
explica ou pode ajudar a explicar.

A mentalidade subjacente a ideia do «bom operario» — uma vez
demonstrada a sua existéncia — afigura-se ndo poder deixar de ser
tomada em conta, quer para a explicagdo historica da chamada «ques-
tdo operaria» em Portugal, quer para o esclarecimento da realidade
portuguesa do século passado (pelo menos), e ainda do actual. Nao
se pretende afirmar que ndo exista outro sistema de representagdes,
a ndo ser aquele que resulta desta mentalidade, na sociedade portuguesa.
Poderia haver outro, ou outros; e certamente haveria, € mesmo con-
correncialmente (). Mas esta circunstancia ndo pode excluir, nunca, a
sua relevancia, maxime, se se reportar, porventura, a ideologia dominante.

je sais que j’ai une grande passion de ’homme. Les hommes sont mon souci. Je
me sens, aujourd’hui, responsable d’une part de leur destin» (PIERRE CHAUNU,
La mémoire de I’éternité, Paris, Laffont, 1975, p. 39). E ainda: «j’ai passionnément
aimé I’avenir, je continue dans ma cinquante-deuxiéme année a vivre dans le futur. Je
suis incurablement, sur ce point, comme sur tant d’autres, un homme de mon peuple,
de ma race, un homme d’Occident» (Idem, p. 249). E noutro passo: «sans cette
aptitude & concevoir I’avenir, & bitir le futur sur le modéle du passé, d’'un passé
amélioré, meilleur, il n’y a pas de progrés concevable. Le progres.... ce fut dans
une maitrise équilibrée de la durée, la possibilité d’un investissement du présent
sur le futur» (Idem, p. 250).

(1) Sobre a ideia de «concorréncia», cfr. GEORGES DUBY, Histoire sociale et
idéologie des sociétés cit., p. 150.

— 69 —



18 Revista de Historia das Ideias

No tocante a «questdo operaria», a prova (ou, se se preferir, um
indicio muito revelador) do que se disse, pode encontrar-se no dominio
da legislagdo laboral. Pense-se, na verdade, no peso de uma vigéncia
cultural e na permanéncia de uma mentalidade, tdo bem evidenciadas
em D. Manuel Luis Coelho da Silva, quando — ainda em 1926 — se
fazia eco da concepgdo do operario «laborioso», «previdente» e «vir-
tuoso» (1); e pense-se depois, por exemplo, como, em época muito
préxima de nés — ja em 1969 —, no diploma fundamental que regulava
as relagdes individuais de trabalho (2), ainda se vai encontrar um novo
eco daquela concepgdo...

Na verdade, vai falar-se, entdo, na obrigagdo da entidade patronal
«tratar e respeitar o trabalhador como seu colaborador» (3), € na obri-
gagdo correlativa do trabalhador de «respeitar e tratar com urbanidade
e lealdade a entidade patronal» (4). Estas obrigagdes mituas de carac-
ter pessoal (0 «respeito» ...) correlacionavam-se com outras, compor-
tando deveres juridicos que impendiam sobre a entidade patronal no
plano «moral» ou da «moralidade» (5); e, na raiz de todas estas dis-
posi¢des legais, e vincando-lhes o sentido, estava a acentuagdo feita
pelo legislador da importéncia dos valores da «colaboragio», da «coope-
ragio» e do «bem comum» (6). [Esta orientagdo legislativa, combinada
com a inexequibilidade pratica dos valores cuja realizagio se pro-
gramava, parecem, assim, estar na linha da concepg¢do de D. Manuel
Luis Coelho da Silva que, por sua vez, ja representava uma afirmagio
de permanéncia do passado (7). Por outro lado, ia também traduzir
o fendmeno assinalado da «resisténcia» oferecida por uma mentalidade
conservadora, face a alteragdes estruturais inovadoras.

Desta tltima circunstancia, vai decorrer um novo aspecto da
importincia pratica que assume a consideragio tedrica da mentalidade

(1) Vid. supra, pp. 54-55.

(2) Decreto-Lei n.° 49408, de 24 de Novembro de 1969, que instituia um
novo regime juridico do contrato individual do trabalho. O novo regime resultava
da revisdo prevista no art.° 132.°© do Decreto-Lei n.° 47032, de 27 de Maio de 1966,
imediatamente anterior.

(3 Art. 19.0, alinea a).

(49) Parte inicial do art.c 20.°, 1, alinea a).

(5) Cfr. designadamente, art.° 19.°, alinea c); art.> 40.°, 1 e 2; art.°c 102.°,
alinea d); art.c 103.°, alinea €); art.c 116.°, 1; art.° 119.°; art.°c 121.°, 1; e art.° 122.°,

(¢) Cfr. art°o 18°, 1 e 2.

() Recordar supra, n.° 1.
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que subjaz a ideia do bom operario; precisamente, na medida em que
vai servir, ndo so, para um melhor entendimento da «questdo operaria»
em Portugal, mas ainda, para a propria compreensio da realidade
histérica (global) vivida no Pais, no século Xix e primeiros decénios
do actual. Na verdade, a referida ingeréncia do conservadorismo na
legislagdo de 1969, pde a nu uma discrepancia fundamental que se
pode verificar entre Direito e Legislagio. E que a Legislagio pode
ndo exprimir «realmente» o Direito: ou porque aquela contrarie ou
se afaste do senso comum; ou porque se revele aquém das exigéncias
ditadas por um maior aprofundamento da experiéncia juridica sentida
e assimilada pela comunidade. Parece ser deste ultimo tipo, o caso
agora em exame, quando a lei fundamental, por que se regiam as rela-
¢Oes individuais de trabalho, se pretendia apresentar como uma lei
«moderna» ao querer fundar aquelas relagdes sobre uma base de fortes
acentos associativos, e (a0 mesmo tempo) se escusava a regulamentar
a «colaboragdo» e a «cooperagdo» enunciadas — que, entretanto,
poderiam figurar como bandeiras.

Havia, assim, um vazio, representado por uma lacuna (inten-
cional) de regulamentagdo (que se deixava para o futuro) (1) e que
parecia traduzir a «resisténcia» face a uma mentalidade progressista
que anunciava situagdes de ruptura. Mentalidade progressista, sem
divida, porque deixava transparecer uma visio diferente da socie-
dade portuguesa; visdo diferente da sociedade através da qual o final
do oitocentismo — com as mudangas que trouxe para o Portugal
Velho: no sector econdmico-social € no sector da cultura (2) — pro-

(M) E o que, a todas as luzes, resulta do art.c 18.°, 4, do citado Decreto-
-Lei n.° 49408, de 24 de Novembro de 1969.

(2) «No conjunto da vida nacional, os tentdculos das duas cidades (Lisboa
e Porto) [que cresciam em area e em populagdo] e essencialmente de Lisboa, esten-
dem-se pela provincia fora, despertando aqui e acold resisténcias e adesGes: por
um lado, movimentos de repulsdo rotineira, e, por outro, aspiragdes inovadoras
concretizadas quer no abandono da provincia quer até na insatisfagdo perante as
tarefas habituais. Por essas duas cidades, introduzia-se no pafs a civilizagdo europeia
coeva ¢ a mentalidade progressista que, através das linhas férreas, paulatinamente
se impunha a um pais que pulsava ainda, na sua maior parte, a um ritmo bem
diverso....» (Prof. JOEL SERRAO, Temas oitocentistas—para a Histdria de Portugal no
século passado, Lisboa, Atica, 1959, pp. 180-181). Poder-se-ia acrescentar, usando
expressdes de BARTOLOME BENNASSAR (in L’homme espagnol. Attitudes et mentali-
tés du XVIe au XIX¢ siécle, Paris, Hachette, 1975), que se ia rompendo e quebrando
uma unitdria «percep¢do do espago» ou uma determinada «permanéncia das coisas»
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curava iluminar o que permanecia mais ou menos encoberto pelas
deformagdes proprias da ideologia de maior implantagio, a qual, por
este motivo, possuia um valor globalizante mais acentuado (1).

Evidenciada a importéancia tedrica e pratica do estudo da menta-
lidade que se vem referindo, € altura de avangar mais um passo. Pois
que ainda ndo se demonstrou, de direito, a sua existéncia. Até aqui,
a «significagdo» que se lhe atribuiu foi, tdo-so, provisoria. Trata-sé
de uma «hipétese». E preciso, agora, verificar se a hipétese posta e
ou nio verdadeira. E este, de resto, o objecto das presentes reflexdes,
como se comegou por dizer no principio deste trabalho. E altura,
pois, de se tentar estabelecer o transito da hipdtese para a lei.
Mas, antes, ha ainda que indicar os caminhos.

§ 3.9— A METODOLOGIA. OS PROBLEMAS
E OS PROCESSOS DE CONHECIMENTO

6. O «modus operandi» depende daquilo que se pretende. Ora,
o sentido da busca que se vai ensaiar, parece que é o de conferir legi-
timidade a esta hipdtese: a de que a «visdo» das coisas em que se traduz
a mentalidade subjacente a ideia do «bom operario», corresponde a
um modo (real) de comunicagio intersubjectivo. E isto, basicamente,
o0 que se quer dizer, quando se fala em «sistema de valores» ou em
«sistema de representacdes». Mas os valores que inspiram as repre-
sentagdes nao se apresentam, a partida, formando um «sistema», nem
as representagdes (por isso) sdo, desde logo, «significativas». As signi-
ficagdes (¢ a ordem hierarquica delas) s6 adquirem «coeréncia», se
se admitir que, por detrds delas, ha uma linguagem com sentido,
exprimivel num discurso logico. Descobrir este discurso, melhor, a
«ldgica» do discurso, € tornar «inteligivel» a fenomenologia em exame.
E passar da hipétese para a lei. E, em suma, «explicar»: através de
conceitos, que, na harmonia do seu conjunto, vdo formar uma teoria.

Estas questdes que se acabaram de referir, conduzem-nos a uma
segunda ordem de consideragdes que vdo decorrer da pergunta que,

(p. 42), na medida em que os fenémenos acabados de referir eram excepgdes ao
«conjunto da vida nacional», e, assim, «a uma muito longa estabilidade da relagio
entre o homem e o espago» (Idem, p. 57). i

(1) Sobre a ideia de «globalizagdo», cfr. GEORGES DuUBY, Histoire sociale et
idéologie des societés cit., pp. 149-150.
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neste momento, inevitavelmente, se pde: como passar do nivel profundo
do «sentimento» (caracteristico das mentalidades) ao nivel «légico»
dos conceitos (adequado a descoberta da «racionalidade» latente nas
mentalidades) proprio da explicagédo cientifica (1)? De modo a alcan-
car a visdo teorética dos fenomenos, e a ultrapassar o estadio inicial
da hipdtese e a visdo puramente empirica do conhecimento?

Ha4, sob este aspecto, dois pontos fundamentais a assinalar. O pri-
meiro (de ordem geral) diz respeito a metodologia da histéria, € é o
seguinte: os conceitos que se vdo construir e utilizar ndo serdo nunca
conceitos formais a aplicar, esquematicamente, por justaposi¢io ou
adaptagdo. Porque sdo «historicos», serdo sempre conceitos obtidos
por via indutiva, de forma a captar «toda» a realidade (movente,
unica e «concreta») (2) da historia. Rejeita-se, assim, categoricamente
0 «a priori» — 0 «a priori, de teorema ou de esquema», na expressio
do Prof. Silva Dias (3), porque néo se cré que a pesquisa deva assentar
em preconceitos (pré-conceitos). Pelo contrario, os conceitos (¢ a
teoria) deverdo surgir, com naturalidade, no termo daquela: «a teoria
ndo sofrerd, com a pesquisa» (4).

O segundo ponto ¢é ja especifico deste conjunto de reflexdes. E rela-
tivo ao ponto de partida da construgio tedrica que se pretende erguer (5);

(1) Vid. supra, n.o 2.

(2) ErIc DARDEL, L’histoire, science du concret, Paris, P.U.F., 1946.

(3) Vid. Prof. SiLva Dias, A4 politica cultural da época de D. Jodo III, vol. 1,
Coimbra, Instituto de Estudos Filosoficos, Universidade de Coimbra, 1969, prélogo,
p. X1IV; e ainda O erasmismo e a Inquisicdo em Portugal. O processo de Fr. Valen-
tim da Luz, Coimbra, Instituto de Histéria e Teoria das Ideias, Universidade de
Coimbra, prefacio, p. XV.

(49) Vid. Pierre VILAR, Histoire marxiste, histoire en construction, in «Faire
de I’histoire, I, Nouveaux problémes cit.», p. 205. Vid. alias, todo o artigo. No
mesmo sentido, o Prof. JORGE BORGES DE MACEDO: «importa esclarecer .... que as
sociedades, como partes do real, s6 podem ser compreendidas, quando estudadas
«em situagdo», isto é, na sua especificidade, de tempo, lugar e capacidades. Nunca,
em sequéncias pré-estabelecidas que impdem a conclusido antes da andlise, ordenada
com vista a confirmar as correspondéncias pretendidas» («Estrangeirados», um
conceito a rever, Aveiro, Edigdes do Templo, s/d., nota prévia, pp. 7-8). E mais
adiante: «para ela [para a historiografia estrutural], as posi¢des prévias, quando
necessdrias, ou iminentes, sdo exigéncias e hipOteses de trabalho que a pesquisa
corrige ou anula, fomentando outras» (Idem, p. 8).

(5) Poder-se-ia dizer, na medida em que se apresenta mais conforme com
a natureza deste trabalho: «da tentativa de apreensdo tedrica»...
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e trata-se de uma particularizagdo (ndo de uma excepgdo) ao que se
disse anteriormente quanto a natureza e a via de obtengdo dos con-
ceitos histéricos. E que estes ndo tém todos a mesma extensdio. No
problema, com que nos defrontamos, ¢ evidente, por exemplo,
que o conceito de operario «frugal», ou o de operdrio «poupado»,
reportam-se a realidades menos amplas, do que a do conceito de ope-
rario «catdlico»; e que, quando falamos no «bom operario», quer-se
exprimir tudo isto e outras realidades mais (todas as que se deixam
subsumir por aquele conceito). H4, assim, uma «hierarquizagio»
dos varios conceitos e, num certo sentido, uma «dedugdo» de uns em
relagdo a outros. Mas que ndo pode ser tomada a letra, pois que
todos (sem excepgdo) vdo mergulhar as suas raizes no humus da reali-
dade. historica que pretendem apreender.

Esta distingdo, no entanto, tem muita importincia no plano meto-
dolégico (e dai a referéncia que se lhe fez). Na verdade, os conceitos
de maior extensdo ddo-nos o sistema de valores sobre o qual repousam
as representagdes que definem a mentalidade; e, simultaneamente,
a sua hierarquia. Possuem, por esta razio, uma maior riqueza de
significagdes e podem conferir, por isso, um «sentido» aos conceitos
mais compreensivos, mas menos extensos. E por causa desta sua
virtualidade cognitiva, que poderdo validamente constituir o ponto
de partida para a abordagem inicial do nosso tema, na medida em que
iluminam, e tornam relevantes, dreas do conhecimento que «prima
facie», poderiam parecer destituidas de importancia. A posi¢do epis-
temologica assumida nao significa, porém, que estes conceitos — embora
«documentados» — ndo possam ou ndo devam (se for caso disso)
ser dialecticamente «controlados» ou «complementados» (em termos
de uma eventual correcgdo), quando, — numa segunda abordagem, e
delimitado, de direito, o territorio da investigagio —, ulteriores exi-
géncias da indugio exigirem uma maior aderéncia a realidade historica.

Como concretizar, na pratica, esta posigdo metddica? Pensa-se
que tomando como ponto de partida os principios definidores do
programa dos circulos catdlicos de operarios, instituigio que traduziu,
em nosso entender, de forma supremamente exemplar, a mentalidade
subjacente a ideia do bom operdrio. Ali, vai encontrar-se, com efeito,
(sem que seja preciso «decifrar» ou «descriptizar») (1), em plena luz,

(1) GeorGEs DuBY, Histoire sociale et idéologie des sociétés cit., p. 155.
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o que se entendia por «bom operario» ou por «operdrio honesto»,
e quais os comportamentos praticos correctos que dele se esperavam;
e, deste modo, o critério (radical) que separa o «bom» do «mau», a
«virtude» do «vicio», o «falso» do «verdadeiro» (!). Pequeno micro-
cosmos que espelha uma ideologia e uma visio do mundo, o circulo
catolico de operarios pode, igualmente, por isso mesmo, iluminar
aquilo que mais obscuramente permaneceu nas suas margens: uma
mentalidade geral, mas também uma ideologia popular.

Il — A IDEIA BASICA: A PRESERVACAO DO OPERARIO

A preservagido do operario € a ideia fundamental que vai permitir
penetrar no mundo fechado e penumbroso representado pela mentali-
dade que subjaz a ideia do bom operario.

Porqué? Por uma razdo muito simples, ¢ muito clara: porque
«divide»... Divide, precisamente, os operarios em dois grupos opostos:

(1) Neste sentido, poder-se-4 dizer com GEORGES DuUBY (Idem, ibidem), que
a documentagdo concernente ao circulo cat6lico de operarios é uma das fontes prin-
cipais (se ndo ¢ a fonte, por exceléncia) da mentalidade subjacente a ideia do bom
operario. No circulo catélico, com efeito, como que se desentranha o «operario
exemplar»: que serve de modelo edificante e de padrdo de boa conduta; e que cor-
poriza, assim, as atitudes exigidas por um determinado discurso ideolégico. Sob
este aspecto, a historia é ainda, por esta via, a mais humana das ciéncias humanas
(vid. supra, p. 68 e nt. 3), e o historiador, decerto, e mais humano dos homens de cién-
cia. Cabem aqui, em cheio, as observagdes criticas de MARROU sobre as «condigGes
e meios da compreensdo» histérica (Do conhecimento histdrico, 3.* ed., Lisboa,
Aster, 1974, pp. 87-108), em que o Autor, com grande finura e espirito, mostra o
valor epistemolédgico de conceitos «existenciais», tais como a «compreensdo, a «sim-
patia», a «amizade», para o conhecimento histérico. Conhecimento, acrescentamos
nés, que, por ser didlogo, deve ser, ndo s6, didlogo com o Passado, com os homens
que morreram e que a histéria ressuscita, mas, por maioria de razdo, igualmente,
didlogo com os «representantes» do Passado — que estdo vivos no Presente. E, tan-
tos ha! O historiador devera, deste modo, levar a «compreensao» para o entendi-
mento dos seus contemporaneos e semelhantes; para os que vém do longe dos tempos,
porventura, mais ou menos crispados (por um tempo que ameaga desaparecer;
ou por um tempo que ainda entendem poder conservar), mas sempre humanos.
O historiador das mentalidades, esse, designadamente, ndo pode ficar insensivel
perante estas permanéncias humanas, e pelas situagdes estruturais que permitiram
as estabilidades e que, por sua vez, garantiram a sua transmissdo. Vid. sobre este
ponto, por exemplo, MAURICE HALBWACHS, Esquisse d’une psychologie des classes
sociales, Paris, Marcel Riviére, 1964, introduction, pp. 29-58.
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os bons operdrios, € os que o ndo sdo. Assim, se estabelece uma fron-
teira humana; fronteira que torna dificil a comunicagdo. Mais dificil,
sem duvida, do que em relagdo a fronteiras geograficas. Porque
«preservar», € preservar em relagdo a alguma coisa, e, nesta medida,
é «repelir»... Aquilo que a preservagdo traduz, aquilo que, radical-
mente, «€» (porque radicaliza), define-se, sobretudo, pelas coisas que
sdo objecto de contestagdo ou de indiferenga; ndo, através do que
proclama ou do que tem de afirmativo. E, pela oposigio, que se define
e se limita. Do mesmo modo, é pelas omissdes que se caracteriza,
essencialmente, o bom operario. O exame dos circulos catdlicos de
operdrios vai mostrar-nos isso mesmo.

§ 1.0— 0S FINS DOS CIRCULOS CATOLICOS DE OPERARIOS.
A PRESERVAGAO DO OPERARIO

8. Aquilo que a preservagdo do operario essencialmente repre-
senta, viu-o bem Afonso Costa, ao afirmar, em 1913, que a Igreja tinha
«o prop6sito de arregimentar (os humildes) nas suas fileiras e de os
desviar das organizagdes socialistas» (1). E, do mesmo modo, em 1908,
Trindade Coelho a deixava pressupor, quando, referindo-se expressa-
mente aos circulos catélicos de operarios, deles ia dizer que o seu fim
era «dividir a familia operaria, enfraquecendo.... 0 movimento socia-
lista que por toda a parte se alastra cada vez mais» (2). Com efeito,
preservar era, precisamente isso: «desviar» e «dividir»... Mas, havia
mesmo quem utilizasse o termo: no jornal 4 Palavra, cujo director,
Manuel Frutuoso da Fonseca, foi o fundador dos circulos catdlicos de
operarios em Portugal, um Autor declarava que eles eram («para as
classes operarias») «um meio de preservagdo» (3); e outro, o padre

(1) Aronso CosTa, conferéncia proferida na Imprensa Nacional de Lisboa, em
26 de Janeiro de 1913, sobre Catholicismo, Socialismo e Sindicalismo, in «Almanach
de O Mundo para 1914», 7.° ano, p. 134 (a versio da conferéncia é de Oldemiro
Cesar).

(2) TrRINDADE COELHO, Manual politico do cidaddo portuguez, 2.2 ed., Porto,
Empresa Litteraria e Typographica, 1908, p. 331.

() Circulos catholicos, VII, in «A Palavra», n.° 263 de 29-4-1898,
ano XXVI, p. 1.
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Manuel Marinho (1), «um preservativo ¢ uma escola» (2). Ambos
escreviam em 1898.

Fora das nossas fronteiras — e perante experiéncias semelhantes
as nossas — € ja& modernamente, em estudos histdricos sobre a acgdo
social catolica, autores responsaveis caracterizam os circulos catolicos
de operarios como organismos de preservagdo. Henri Rollet, por
exemplo, diz que «parti pour €tre un instrument de conquéte, le Cercle
catholique d’ouvriers se trouva-t-il réduit a n’étre qu’un instrument
original de préservation» (3). E, se da Franga se passar para a Espa-
nha, encontramos Florentino del Valle referir-se aos circulos, nestes
termos: «se imaginaban entonces, y se imaginan muchos hoy dia,
que se trataba de unas reuniones de obreros con el unico fin de pre-
servarlos de los peligros y vicios de la taberna, funcionando como
circulo de recreo o casinillo de pueblo...» (4).

«Preservar» é, sem divida, separar... Ou quando se escreve a
palavra, de modo expresso, ou quando se dizem outras, com o pro-
posito idéntico de demarcar espagos humanos. Preservar as classes
operarias, «arregimentar» os humildes, ter o pobre «isolado da socie-
dade» (5), tudo formas de rejeicio do outro, tudo sinais de intra-
sigéncia — de uma intransigéncia que assenta, porventura, na fragili-
dade de uma pretensa seguranga.

Dai, também, a impossibilidade do dialogo. N&o € possivel,
radicalmente, entrar em dialogo com alguém que se rejeita, e com as
coisas onde mal se pde o olhar, por indiferentes. O apodstolo da pre-
servagdo € um conquistador e, para usarmos uma expressio de Henri
Duméry, «un recruteur» (6), cujo objectivo é «reduzir» o outro (7).

(1) Serd este padre Manuel Marinho, 0 mesmo que se referiu na p. 58 e
nts. 2, 3, 4 ¢ 5, com o nome de padre Manuel Marinho Falcdo de Sousa e Barros?
E possivel que sim.

(3) Padre MANUEL MARINHO, O circulo catholico de operarios, in «A Palavra»,
n.° 299 de 26-6-1898, ano XXVI, p. 1.

(3) Henrr RoLLET, L’action sociale des catholiques en France (1871-1901),
t. 1.0, Paris, Boivin, 1947, p. 55.

(9 FLORENTINO DEL VALLE, S.)., El P. Antonio Vicent, S. J. y la accion social
catdlica espariola, Madrid, Editorial Bibliografica Espafiola, 1947, p. 258.

(5) «O pobre devia viver ali (no Recolhimento dos Desvalidos), separado,
isolado da sociedade» ... Era esta a «visio» do «Conde de Abranhos»... (vid. supra,
p. 62, nt. 1).

(6) Henry DuMERY, ob. cit., p. 35.

(") Idem, ibidem.
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Quanto ¢é certo, o encontro humano ser por esséncia «petitivo» (1) e,
por isso, demandar uma «resposta» (2). Ao contrario, 0 que preserva,
ou o que se deixa preservar, encerra-se em si mesmo, seguro das suas
certezas: ndo «responde» ao «apelo», coisifica o outro...

Mas, é preciso atentar porque ndo é possivel responder ao apelo;
por outras palavras, € preciso saber «o que» separa ou divide os opera-
rios em dois grupos. Porque preservar, comegou-se por dizer, €, no
fundo das coisas, repelir.

Afonso Costa da-nos a resposta certa. Diz ele que «a ideia essen-
cial» das doutrinas da Igreja «€ que sé no ensino da religido e na pra-
tica severa dos seus preceitos podera encontrar-se a solugdo dos pro-
blemas economicos e a base da reconstitui¢do da sociedade» (3). Apro-
xime-se deste enunciado, o que Trindade Coelho escrevia sobre os
circulos catolicos de operarios: que eles tinham por finalidade «dividir
a familia operaria» com vista ao enfraquecimento do movimento socia-
lista; e lembre-se igualmente o juizo que o mesmo Autor formulava
acerca da pratica social por eles movida: «entre nos, os centros cato-
licos ndo passam de associagdes religiosas; mas dispondo de meios de
atracgdo cuidadosamente estudados e habilidosamente postos em pra-
tica — conferéncias, récitas, concertos, excursdes — interessam também
os sdcios por meio do socorro muituo, a0 mesmo tempo que ministram
aos operarios e as criangas a instrugao que convém aos fundadores dos
centros, € que é, no fundo, de combate, e até de 6dio, a doutrina socia-
lista» (4).

Veja-se agora o que os dois colaboradores de 4 Palavra, ha pouco
referidos, escreviam acerca dos objectivos dos circulos catdlicos. O pri-
meiro, apontava a «regeneragdo social» (5), a propaganda das «ideias
da ordem e da virtude (cristd)» (6), o fazer «fortificar todas as autori-
dades legitimas» (7), o «dar ao operario a resignagdo cristd» (8); e o

(1) PEDRO LAiIN ENTRALGO, Teoria y realidad del otro, 11, Otredad y projimidad,
Madrid, Revista de Occidente, 1961, p. 97.

(3 Idem, ibidem.

(3) Aronso CosTA, conferéncia cit., p. 131.

(49) TrRINDADE COELHO, 0b. cit., p. 332.

(5) Circulos catholicos cit., V, in «A Palavra», n.c 261 de 27-4-1898,
ano XXVI, p. 1.

(®) Idem, VIII, in «A Palavra», n.° 264 de 30-4-1898, ano XXVI, p. 1.

() Idem, X, in «A Palavra», n.° 267 de 4-5-1898, ano XXVI, p. 1.

(8) Idem, XI, in «A Palavra», n.° 268 de 5-5-1898, ano XXV, p. 1.
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segundo, o padre Manuel Marinho, definia o circulo como «um dique
oposto a torrente do socialismo desordeiro» (1).

Os exemplos acabados de citar poderiam facilmente multipli-
car-se (2). Sdo suficientes e conclusivos, no entanto, para demar-
carem, com clareza, as fronteiras do territorio cultural cuja entrada
se vetava.

Como se escreveu, preservar €, sobretudo, «repelir»: define-se,
mais pela oposigdo que, radicalmente, estabelece, do que por aquilo
que proclama ou afirma. Preservar — igualmente — é nio dialogar;
¢ assumir uma atitude rigida de intransigéncia. Que coisas, porém,
sdo insusceptiveis de transacgdo e, por isso, repelidas? De que coisas
¢ necessario preservar o operario? Essencialmente, de trés coisas:
do ateismo, do socialismo, da desordem social.

A defesa da «virtude cristd», da «resignagdo cristd», e do valor
politico do «ensino da religido» e da «pratica severa dos seus preceitos»,
corresponde, sem divida, a um pensamento que v€ no cristianismo o
principio essencial da sustentagdo e da permanéncia do corpo social.
Aglutina-se o religioso e o politico, e, assim, se exclui o ateismo. Por
outro lado, coloca-se no mesmo plano a propaganda da «ordem» e
da «virtude»; o que leva a rejeigdo do socialismo — por ser «desordeiro».
Daqui decorre a necessidade de «desviar» os operarios das organizagdes
socialistas; e a censura de que os circulos «dividiam» a familia opera-
ria e enfraqueciam o movimento socialista. Por outro lado, a defesa
da ordem ia seguir-se, evidentemente, a defesa da religido: por via
negativa, opondo um «dique» contra o socialismo; por via da afir-
magdo, fazendo a propaganda da «ideia da ordemp», fortificando as
autoridades legitimas, resolvendo os problemas economicos através
«do ensino da religido». Tudo, enfim, se ia, monoliticamente, homo-
geneizar.

Do que se acaba de escrever, resulta que preservar €, também,
«manter»... Pelas recusas que estabelece, pela oposigdo em que se
encerra por via das rejeigdes através das quais se vai sucessivamente
consolidando.

Podera dizer-se, de modo muito chdo: mantém-se uma forma
de vida. Mantém-se (preserva-s¢) uma maneira de viver contra as

(1) Padre MANUEL MARINHO, art. cit., p. 1.
(3) Vid. o nosso livro O pensamento social do grupo catdlico de «A Palavra»
cit., vol. I, pp. 345-354.
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ameagas vindas de fora. E, com quanto mais forga se repele, mais se
deixa transparecer o valor das ameagas. E mais, o conservadorismo
em que se traduz, se vai definindo. Conservadorismo, por outro lado,
que se apresenta excessivamente confiante. Pois que vai responder,
face aos novos valores trazidos a luz do dia pelo mundo profano,
muito honestamente, que o operario deve ser honesto.

Mas ha aqui um novo ingrediente a ter em conta: a falta de ima-
ginagdo (1). E que nido se pode pensar, nem imaginar, o que ndo
esta contido nas premissas (2). Disse-se ja que aquele que preserva,
ou o que se deixa preservar, se encerra em si mesmo, se mumifica,
firme nas suas certezas. Seguranga, confianga, certeza, uma triade
que ndo deixa ver mais nada, a ndo ser as areas iluminadas pelas certe-
zas; ou ndo fosse o dogmatismo profundamente inveridico (3). Por
isto, ndo foi possivel distinguir, nas novidades do século, aquilo que
era demasiadamente humano, e, por isso, transitorio, daquilo que,
no plano do radicalmente humano, havia de «novo», no sentido de
uma experiéncia histérica de valores desconhecidos ou de uma vivén-
cia mais auténtica, porque mais profunda, de valores passados. Dai,
o erro de apreciagdo: erro de uma sensibilidade cujo esquematismo
nido conseguiu superar-se pela critica.

9. Comega a esbogar-se o perfil do bom operdrio, € a ganhar
sentido o retrato que dele se fez, de inicio. Ali, era apresentada a
questdo social como uma «questdo de moralidade». O operario devia
levar uma vida honesta e cristd: laboriosa no trabalho, modesta e
cordata na vida civil, porque a paz social era feita de resignagido e de
conformidade. Esta atitude, e os comportamentos que esta atitude
implicava, estavam na linha de pensamento consubstanciada na triplice
rejeicdo do ateismo, do socialismo e da desordem social; e do desejo

(1) Henry DuMERY, La tentation de faire du bien cit., p. 44.

(2) Idem, ibidem.

(3) Em que medida, porém, é que a «seguranga» (e a «confianga» e a «certeza»)
ndo escondiam o «receio»? Em que medida é que a intransigéncia e a cOlera que
as acompanhavam (e que acompanham o inquisidor latente) ndo fundavam aquelas?
Pois que a «seguranga» (!?) andava junta a uma pratica quotidiana de fuga as ocasides
de perigo (para nio cair em pecado), em vez de ser uma pratica de partilha com os
outros das agruras deste mundo (vid. M. D. CHENU, La parole de Dieu, 11, L’ Evangile
dans le temps, Paris, Les éditions du Cerf, 1964, pp. 301-303). Por isto se falou,
mais acima, «na fragilidade de uma pretensa seguranga» (supra, p..77).
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de preservar, a todo o custo, a manutengio de uma forma de vida.
Ateismo, socialismo e desordem social, acabavam por ser verda-
deiros mitos que traduziam todo o horror e toda a profunda repug-
nancia que inspirava, quer o Estado laico, quer a confianga exagerada
que o homem parecia depositar nas suas proprias capacidades de ini-
ciativa. Assim, o bom operario tinha que ser, necessariamente, o
contririo de tudo isto. Prezando-se a ordem, teria que ser ordeiro.
Identificando-se a virtude moral com a paz social, teria que ser hones-
tamente cristdo. Inserido na comunidade, que se queria pacifica e
tranquila (isto €, imutavel e imperturbavel), deveria ser exemplar no
cumprimento dos deveres do seu estado. Politicamente, sem ser, por-
ventura, um conservador, teria que ser, na pratica, veiculo e agente de
comportamentos politicos conservadores. Nem que fosse por omissdo.

§ 2.2— AS IMPLICAGOES SOCIAIS. UMA PRATICA

10. Era assim o «bom operdrio»: o operario «preservado».
Mas para o compreender em toda a sua dimens3o, ha que examina-lo
numa perspectiva que dé o sentido exacto a pratica social que segue.
Pratica, afinal, que se vai traduzir na «resignagdo» — no cumprimento
de obrigagdes que definem um «status» (!). Pratica, afinal, que se
traduz por omissdes, mas que ao historiador (designadamente, ao
historiador das mentalidades) interessam sobremaneira, por (eventual-
mente) serem portadoras de um «sentido» ou de um «significado» (2).
O sentido, ou o significado, de uma pratica que, em si mesma, se afigura
vazia de conteudo, e que s6 pode compreender-se a partir da negagdo
ou das negagdes que comporta — a partir da ideia, segundo a qual a
preservagdo é a preservacdo (a todo o transe) de uma forma de vida
que se quer «conservar»; e conservar «imutavel»... Nao ha que inventar
o porvir, quando se vive ja na idade do ouro! Sendo assim, o operario
ndo tem (igualmente) que inventar o seu futuro. O seu futuro ja esta
tragado: em vida, santificar-se; para ter uma vida eterna «onde a justica
sera plenamente desagravada» (3).

(1) Jost Luis L. ARANGUREN, Moral y sociedad, Madrid, Cuadernos para
el Dialogo, 1967, p. 37.

(2) Vid. GEorGEs DUBY, Histoire sociale et idéologie des sociétés cit., pp. 156-157.

(3) Era assim que se exprimia, como se recorda, o dr. Lufs MARIA DA SiLvA
Rawmos (vid. supra, p. 57).
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Daqui, o caracter ndo reivindicativo da pratica social do bom
operario. Mas ndo se trata, afinal, como poderia supor-se, de alguma
coisa sem sentido. Pelo contrario, o sentido ou a significagdo essencial
dessa atitude basica esta — rigorosamente — na identificagdo que se faz
entre «reivindicagdo» e «subversio», € entre «subversdo» e «imoralidade».
Extremamente interessante, a este respeito, sio as palavras que Ega
de Queiroz pde na boca do seu «Conde de Abranhos». Este, como se
recorda, s6 autorizava (do alto do seu saber consideravel) a admissdo
dos «miseraveis» no «Recolhimento dos Desvalidos» (que preconizava),
quando, entre outras coisas, aqueles «ndo tivessem sido condenados
pelos tribunais (isto para evitar que operarios de ideias subversivas que,
pela greve e pelo deboche, tramassem a destrui¢io do Estado, viessem,
em dia de miséria, pedir a esse mesmo Estado que os recolhesse)» (1).
Na perspectiva (correcta...) do «Conde de Abranhos», a «subversdo»
tanto cobria, com o seu manto magestatico, a ac¢do «reivindicativa»
que era a greve, como o deboche que era uma falta moral. Por outras
palavras, o «mau operario» ndo era apenas O «Operario vicioso», mas
também (se ndo, principalmente) o «operario desordeiro».

A pratica «social» do bom operario era, afinal, uma «pratica
da ordem», inconciliavel (geometricamente) com a reivindicagdo que
visava, na ordem dos fins, provocar (sempre) uma mudanga ou alteragio,
e que, — em si mesma considerada —, era também uma pratica desor-
deira, na medida em que traduzia ou podia traduzir o incumprimento
de deveres de estado.

A impossibilidade da reivindicagdo acabada de referir, ia conduzir
o bom operario ao completo alheamento dos problemas concretos da
cidade. Os deveres de estado, com efeito, circunscreviam-se (por
defini¢do) a esfera do individual: tratando-se de trabalho, o que decorria
do «status» do operario, era o exacto cumprimento do contrato de
trabalho; tratando-se de deveres sociais, parecia ndo se poder ir além
dos que provinham (alids, como projec¢do do individuo) da familia
e do lar. Ali, exteriorizava-se o «operario laborioso»; aqui, o «chefe
de familia» exemplar. O dominio da associagdo estava vedado (uma
vez mais, por definigdo) para a prossecugdo de objectivos que ndo se
casassem com os que estavam na base da forma de vida que se desejava
preservar: neste dominio do associacionismo ia haver, igualmente, as

(1) Vid. supra, p. 62, nt. 1. O itdlico é de Ega de Queiroz.
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«boas» e as «mas» associagdes (1), como no plano das relagdes indi-
viduais, havia os «bons» e os «maus» operarios.

Este alheamento pritico tinha uma consequéncia: se ndo se caia,
pura e simplesmente, no angelismo, a verdade é que se deslizava para
alguma coisa semelhante. Tinha-se, decerto, uma nogdo realista das
dores do mundo, mas ndo se pensava ultrapassa-las, por se entender
serem, aquelas, conaturais ao mundo. De modo que se acabava,
pela aceitagdo (tedrica e pratica) das realidades temporais, € do que estas
tinham de cruel, por desconfiar dos valores profanos, € da exaltagio
das coisas simplesmente humanas que se afigurava estranha e amea-
c¢adora. E, valorizava-se o «espirito» ... Ndo, no que este tinha de
activo e do generoso, e, por isso, capaz de transformagdes sociais;
mas, sim, como «liberdade» — capaz de se impor triunfalmente a
ma sorte.

Era neste quadro que se podia compreender a referida afirmagédo
de Afonso Costa, segundo a qual (para a Igreja) «sé no ensino da reli-
gido e na pratica severa dos seus preceitos (¢ que) podera encontrar-se
a solugdo dos problemas economicos ¢ a base da reconstituigio da
sociedade» (2). A questdo social era, deste modo, uma questdo moral;
e as situagdes de injustica estrutural, irrelevantes. No fundo, os males
temporais pertenciam ao efémero; ao transitério... E, por outro
lado, a solugdo deles ndo significava a felicidade. Esta, em termos
absolutos, nunca era atingivel na terra. So6 no céu. E, sé aqui, eter-
namente.

A desvalorizagdo do estrutural, o enaltecimento dos valores
morais e religiosos, € o encaminhamento das actividades volitivas e de
pensamento para a realizagdo destes ultimos, retirava convicgdo intima
e empenho pratico as intervengdes no dominio temporal. Estas fica-
riam sempre secundarizadas: o pobre, haveria certamente que torna-lo
menos pobre, mas, essencialmente, pela moderagdo dos gastos, pela
ajuda da caridade, pelo fortalecimento interior.

A consequéncia ultima desta pratica — desta pratica da ordem,
desta pratica da preservagdo da ordem — s6 podia conduzir a rejeigido
de uma «libertagdio» no plano da cidade politica e situada no decurso

(1) Vid. o nosso livro O pensamento social cit., vol. I, pp. 217-218, p. 355
e nt. 2, e p. 356.
(®) Vid. supra, p. 78.
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da Histéoria. Em nome de uma «liberdade» (de que ja se usufruia
plenamente), ia rejeitar-se a «libertagdo». Esta estava definitivamente
prejudicada por aquela. Para qué, com efeito, uma libertagdo (no
efémero do temporal), quando, desde ja, pelo exercicio da virtude e pela
dedicagdo ao que mais importa (na ordem dos valores), se podia ter a
salvagdo eterna? Podia compreender-se, com clareza, nesta ordem
de ideias, a rentincia ao mundo. Nesta perspectiva escatologica, o
mundo efémero era como que uma sala de espera... Nesta, o cristdo
ia esperando, aborrecido e melancdlico, que Deus lhe abrisse a porta.
Entretanto, podia ir saboreando — com antecipagdo — o «festim»
dos seus desejos (1). A religido, concebida nestes moldes, ia fornecer
a sua quota-parte de ajuda ao conservadorismo social (2). E também
(et pour cause), para a construgdo de uma teoria politica, ou, pelo
menos, para uma pratica politica. Porque, quando se entende que a
libertagdo se obtém, por via unica, através de uma liberdade que (ja)
se possui, sem necessidade de mediagdes mundanas, entdo as omissdes
e as lacunas da pratica social correspondem necessariamente a uma
atitude politica. E dos prolongamentos politicos da nogio de pre-
servagdo do operario, que se vai falar a seguir.

§ 3.0— 0S PROLONGAMENTOS POLITICOS.
A PRESERVAGAO DA ORDEM POLITICA

11. O sentido ou a significagdo da pratica social (no que esta
tem de omissdo) resulta da circunstincia de a preservagdo ser tam-
bém uma preservagdo politica. A forma de vida que, a todo o custo,
se quer «conservar» — que Se quer «preservar» — corresponde a
manutengdo de uma ordem social; e, (acrescente-se agora), de uma
ordem politica. O alheamento do operdrio vem a ser sufragado pelo
«politico» ; como, objectivamente, a pratica social do operario preservado

(1) «L’eschatologie chrétienne n’est pas non plus une attente purement passive,
dans laquelle le monde éphémeére n’est qu’une salle d’attente, ou le chrétien flane
dans un ennui chagrin jusqu’a ce que Dieu lui ouvre la porte et ’invite & entrer»,
escreve JOHANNES B. Merz, L'Eglise et le monde, in «Théologie d’aujourd’hui et de
demain», Paris, Les éditions du Cerf, 1967, p. 152.

(?) JurLes GIRARDI, Dialogue et révolution. Croyants et non-croyants pour
un monde nouveau, Paris, Les éditions du Cerf, 1969, p. 32.
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¢ uma pratica politica. E, sob esta perspectiva, que se tém de enten-

Y

der as suas omissdes e lacunas: como correspondendo a conservagdo
da ordem politica existente, contra as tentativas revolucionarias socia-
listas que destruiriam — na raiz — as crengas religiosas e o Estado.

Que a finalidade de preservagdo dos circulos catdlicos de opera-
rios — que aglutinavam os operarios catolicos — contenha igualmente
motivagdes politicas profundas, parece ndo oferecer grandes duvidas.
Os circulos catdlicos (e a concepgdo do operario que lhes estava subja-
cente, e que se desejava conservar) situavam-se, de facto, numa linha
politica bem determinada: a do partido nacionalista (1). Poder-se-ia
dizer, a este respeito, que os circulos catdlicos de operarios prolon-
gavam a acgdo do partido nacionalista no meio laboral. E isto pela
boa razdo de o partido nacionalista se arrogar o direito, pelo menos,
na pratica, de ser o partido dos «catolicos»; e, portanto, por igual, dos
«operarios catdlicos» que eram — precisamente — os operarios dos
circulos. (2)

(1) Significativa a este respeito, é a afirmagio do padre ROBERTO MACIEL,
segundo a qual «nos circulos (cat6licos) estd uma das colunas mais firmes dos centros
nacionais» (Os centros nacionaes e os circulos operarios, in «O Grito do Povo», n.° 121
de 28-9-1901, ano III, p. 1). Escasso tempo antes, o0 mesmo Autor, dirigindo-se
aos operdrios catélicos dos circulos, tinha enaltecido veementemente os centros
nacionais do nacionalismo, nestes termos: «para vos, como para a Igreja e sociedade
portuguesas, a arca da salvagdo estd nos Centros Nacionais, inspirados nos principios
eternos da verdade e da justica, orientados pelas doutrinas da Igreja e de harmonia
com as necessidades do povo. E a eles que deveis correr, com o maior entusiasmo,
prestando-lhes todo o vosso auxilio, para mais cedo triunfar a vossa causa» (O Cen-
tro Nacional e os Operarios Catholicos, in «O Grito do Povo», n.° 113 de 13-8-1901,
ano III, p. 1). A estes exemplos, outros mais poderiam ser acrescentados. Sobre
o ponto, vid. 0 nosso livro O pensamento social cit., vol. I, pp. 349-350, de onde se
extrairam os passos acabados de referir, e ainda infra, p. 92 e nt. 3, e
p. 111 e nt. 3.

(2) O circulo catdlico de operarios, com efeito, além de misto e hierdrquico,
era catolico (vid. o nosso estudo O pensamento social cit., vol. 1, pp. 345-350). O ser
catblico significava, essencialmente, que o circulo deveria «ter por base a religido
(catélica)» (Padre BENEVENUTO DE SousA, Carta aos operarios do circulo catholico
do Porto, in «A Palavra», n.° 581 de 4-6-1899, ano XXVII, p. 1). E significava também
que, no tocante 3 admissdo dos associados, ndo deveriam ser admitidos «indistinta-
mente .... homens que ndo (fizessem) profissio de catélicos» (Uma critica sobre
Circulos Catholicos, in «O Grito do Povo», n.° 348 de 3-2-1906, ano VII, p. 1). Por
ser catdlico, o fim fundamental dos circulos era o fim religioso; e a catequizagdo
dos operdrios, como a prética dos exercicios espirituais, apresentavam-se como

— 85—



34 Revista de Histéria das Ideias

Esta posigdo politico-religiosa representava, no entanto, um impor-
tante desvio doutrinal das teses que tinham presidido a criagdo do
movimento nacionalista (!). De inicio, com efeito, o que se tinha
em vista ndo era «formar um partido catdlico, que aspire ao poder e
ao governo da Nagdo, com gente sé do mesmo partido» (2), conforme

fundamentais (vid. o nosso estudo O pensamento social cit., vol. I, p. 347 e nt. 4).
Contra o caracter cat6lico dos circulos de operarios, pronunciou-se, em 1905, o padre
JoAo EVANGELISTA DE LIMA VIDAL no seu livro Esplendores do Sacerddcio, da forma
seguinte: «nunca nos pareceu que o melhor caminho a seguir fosse levantar a bandeira
religiosa como distintivo das nossas hostes. Perdoem-me...., mas francamente,
condeno, pelo menos no nosso meio, o nome de circulos catdlicos que se tem querido
dar as associagdes operdrias que se encostam a sombra do cristianismo e vivem
animadas pelas suas complacéncias e protegidas pelas suas béngdos. Se os circulos
se chamam catoélicos, é porque os seus membros sio de necessidade catélicos; ora
eu nido queria que, para se fazer bem aos operarios, eles tivessem de apresentar nas
secretarias da caridade o atestado das suas crengas, exactamente pela mesma razio
porque eu, quando vem um pobre 4 minha porta e tenho vontade de lhe dar um
caldo, ndo lhe estou a perguntar se é ateu ou cristio, nazareno ou positivista. Jesus
Cristo ndo veio ao mundo para encerrar os perfumes da virtude dentro dos limites
de uma confissdo religiosa....» (Esplendores do Sacerddcio, Coimbra, Franga Amado
— Editora, 1905, p. 280. O itélico é do padre Lima Vidal). Foi na sequéncia des-
tas afirmagdes que, logo no principio do ano seguinte, se produziu o artigo Uma
critica sobre Circulos Catholicos referido mais acima. A este ultimo, veio a respon-
der o padre JoAo EVANGELISTA DE LIMA VIDAL no numero imediato do mesmo
jornal, em termos que cohfirmavam a doutrina que expusera anteriormente nos
Esplendores do Sacerdécio. Escrevia ele: «o pensamento fundamental e o desejo
que me dominavam no momento em que escrevi essas linhas, [as acabadas de
referir] era ver os Circulos estenderem a todos os operarios, cat6licos praticos ou
indiferentes ou mesmo desnorteados, o que eles prestam em facto de beneficéncia
e de conferéncias religiosas ou morais....» (A orientagdo dos Circulos Catholicos, in
«O Grito do Povo», n.° 349 de 10-2-1906, ano VII, p. 2). A prop6sito do passo
transcrito em primeiro lugar do padre Lima Vidal, recordar supra, p. 62, nt. 1.

(1) O estudo do partido nacionalista estd ainda por fazer, e alguns anos ndo
serdo demais para o levar a efeito. Em data préxima, € nossa intengdo, como pri-
meiro subsidio para tal estudo, investigar a génese do partido nacionalista no quadro
da crise da monarquia constitucional portuguesa.

(3 D. MaNuUeL DE Bastos PiINA, bispo-conde de Coimbra, apud M. ABUNDIO
da SiLva, Cartas a um Abade. Sobre alguns aspectos da questdo politico-religiosa
em Portugal, Braga, Cruz & C.® — Livreiros-Editores, 1913, p. 85. «O pontificado
de Bastos Pina — que durou mais de 40 anos — foi um pontificado que honrou
sobremaneira a Sé de Coimbra», escreve D. MANUEL DE ALMEIDA TRINDADE, no seu
livto O Padre Luis Lopes de Melo e a sua época (1885-1951), Coimbra, Casa do
Castelo — Editora, 1958, p. 35. Para além da acg¢do preponderante mencionada
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as palavras proferidas pelo bispo-conde de Coimbra, D. Manuel de
Bastos Pina, em 1894, na Camara dos Pares, ao apresentar a consti-
tuicdo do Centro Nacional, que viria a ser o suporte institucional do
futuro partido nacionalista (). Contra a instituigio dum partido
catolico, alegava o bispo-conde, entre outros motivos, a circunstancia
de «esse partido.... poder ter o gravissimo perigo de quebrar a unidade
da fé... E daqui podia surgir a questdo religiosa com todas as suas
funestas consequéncias» (2). E continuava: «podem, pois, os partidos
politicos, que se alternam no poder, governar a sua vontade, porque
nos nio lhes fazemos concorréncia. O que nés queremos é ajuda-los
a governar bem e cristimente, e constituir uma espécie de unido e
de forga junto deles para que, sem impedir a sua acgdo governativa e
a sua politica possamos evitar, quanto for possivel, que eles condes-
cendendo com exigéncias ultra-avangadas possam combater a Religido,
a Igreja e os seus direitos» (3).

Assim, «nada de partido catdlico, mas uma unido dos catdlicos de
todos os partidos», como escrevia o dr. Abundio da Silva (4). Esta
era, com efeito, a orientagdo inicial; orientagdo que se compaginaria
com a tese do acatamento das futuras institui¢des republicanas, — pre-
conizada pelo Papa Ledo XIII, na enciclica Au milieu des sollicitudes,
de 16 de Fevereiro de 1892, dirigida ao povo francés, e na carta dirigida
aos cardeais franceses em 3 de Maio do mesmo ano —, se acaso o

no texto, deve ainda assinalar-se a notavel acgdo religiosa, cultural e social que,
igualmente, Manuel Bastos Pina empreendeu. A renovagdo do estudo da filosofia
tomista, além de factor cultural considerdvel, traduzia o interesse que tinha, em alto
grau, pelo apetrechamento intelectual dos membros do clero e, simultaneamente,
pela reforma de estudos dos semindrios. Com a acgdo religiosa (e cultural) con-
jugava-se a acgdo social que iniciou com a criagio de um bairro operario (sobre
todos estes pontos, vid. por exemplo, M. ABUNDIO DA SILVA, Cartas a um Abade
cit., pp. 79-83). Mas, é preciso acrescentar que toda esta diversificada actividade
do grande bispo, visava, em ultima andlise, responder favoravelmente aos apelos
dos tempos, no ambito da politica de didlogo com o mundo que era a do Papa
Ledo XIII.

(1) M. ABUNDIO DA SILVA, ob. cit., pp. 83-84.

() D. MANUEL DE Bastos PiNA, apud M. Abuandio da Silva, ob. cit., p. 85.
Em itdlico no original.

(3) M. ABUNDIO DA SILVA, 0b. cit., pp. 85-86. Parcialmente em italico, no
original.

(4) Idem, p. 87.
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Centro Nacional tivesse vingado. O que nio se verificou (1). Na pena
do mesmo dr. Abundio da Silva, «é este centro que depois se trans-
forma em mero partido politico, e de partido, que bons servigos podia

Py

prestar a religiio e ao pais, degenera numa seita de fandticos» (2).
A transformag¢do do movimento do Centro Nacional em partido
— quer dizer, no partido nacionalista de Jacinto Candido (3) — acon-

() A politica de didlogo, de reconciliagdo com a sociedade moderna, e de
abertura aos sinais dos tempos (vid. supra, p. 86, nt. 2, in fine), prosseguiu-a o Papa
Ledo XIII, ndo s6 através da enciclica Rerum Novarum de 15 de Maio de 1891, mas
também através da referida enciclica Au milieu des sollicitudes. Com a primeira,
a Igreja tomava uma atitude positiva de compreensao, face & «questdo social»; com
a segunda, era a doutrina do reconhecimento dos poderes politicos constituidos que
se preconizava, quando se pedia aos cat6licos franceses que aceitassem a Republica.
A novidade do novo regime que era a Republica, com efeito (ensinava a enciclica),
dizia respeito, tdo-s6, & forma politica constituida, ndo ao «poder civil, considerado
como tal, (que) é de Deus e sempre de Deus: porque néo hd poder que ndo provenha
de Deus» (Actes de Léon XIII, t. 111, Paris, Maison de la Bonne Presse, s/d., p. 118.
O italico pertence ao original). Por isso, e além disso, (continuava-se) «quando se
constituem governos novos que representam este poder imutdvel, aceitd-los, ndo
s ¢é licito, mas até exigido e imposto pela necessidade do bem social que lhes da
vida e os mantém» (Idem, ibidem). Na carta dirigida aos cardeais franceses de
3 de Maio, ratifica-se a doutrina. Ali se dizia: «aceitai a Republica....; respeitai-a,
sede-lhe submissos, como representando o poder vindo de Deus (Idem, p. 125).
Mais tarde, numa carta dirigida ao cardeal Lecot, em 13 de Agosto do ano seguinte,
o Papa Ledo XIII, confirmando a orientagdo no sentido do «ralliement», mani-
festa-se contra a restauragdo da monarquia, e exorta os catélicos franceses a acatarem
«lealmente a constituigio do Pais» (Idem, p. 221, ¢ ADRIEN DANSETTE, Histoire reli-
gieuse de la France contemporaine, Paris, Flammarion, 1965, p. 461). Mas a politica
do «ralliement», bem entendido, nem significava «para os catélicos, a obrigagdo de
renunciar as suas opinides politicas para todos se declararem partidarios da forma
de governo que estivesse estabelecida» (M. ABUNDIO DA SILvA, Politica religiosa.
Resposta a uma critica, Braga, Cruz & C.2 — Livreiros-Editores, 1913, p. 22), nem,
por outro lado, que o acatamento da forma politica estabelecida importasse o acata-
mento da respectiva legislagio, porventura, ofensiva da consciéncia religiosa dos
catélicos (Idem, pp. 15ss.). Nao poucos equivocos, no entanto, haveriam de resultar,
na conjuntura portuguesa, do deficiente entendimento do pensamento leonino, e,
desde logo, na sorte do Centro Nacional.

(2) M. ABUNDIO DA SILVA, A4 Igreja e a Politica, Porto, Livraria Portuense,
1911, p. 103.

(3) «Na sua primeira fase, o centro apresentou-se como um nucleo de forga
politica, influindo na marcha governativa da nagdo, sem formar um partido politico,
propriamente tal, com aspiragdes ao poder. — Constituido com elementos de diversas
parcialidades politicas, apenas reclamava dos seus correligiondrios adesdio aos
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teceu no primeiro congresso do Porto, celebrado de 1 a 3 de Junho
de 1903 (1). A transformagio operada significava, pois, o apareci-
mento de mais um partido politico (2). E nada tinha a ver, portanto,
com a antiga unido de todos os catodlicos, pertencentes embora a par-
tidos diversos. Mas ndo era apenas isto; 0 novo agrupamento parti-
dario parecia ambicionar ser, de facto, «o partido religioso por exce-
Iéncia» (3), destinado a «apossar-se de toda a acgdo catdlica no nosso
pais» (4). O novo partido era, afinal, «o» partido catdlico (5). O pro-
grama do partido nacionalista («elaborado quase totalmente pelo sr. con-
selheiro Jacinto Candido») (6) deixava-o pressentir na conclusdo 7.2:
«o Nacionalismo afirma, por fundamento da sua doutrina, e como

principios fundamentais da sua doutrina, para os defender, lealmente, até mesmo
dentro dos seus respectivos partidos. — Havia adesbes absolutas, e havia adesdes
condicionais, em que se faziam certas reservas de contemplagdes a manter com
os partidos, a que pertenciam. — A segunda fase é a de um partido politico aut6-
nomo....», conforme as declaragdes de Jacinto Cindido ao «Correio Nacional»
de 15-IX-1902, e citadas por José Lopes Dias, in preficio & obra de JACINTO CAN-
DIDO, Memdrias intimas para o meu filho (1898-1925), Lisboa, edigio de «Estudos
Castelo Branco», 1963, p. 17.

(1) FrAusINO TORRES, na sua Histdria contempordnea do povo portugués — Il
Lisboa, Prelo, s.d., p. 63, localizou o acontecimento «num congresso realizado em
Viana do Castelo, de que saiu, no dia 3 de Julho de 1903, um programa — o pro-
grama do Nacionalismo» [o itdlico é do Autor]. Trata-se de um lapso. O pro-
grama do partido nacionalista foi, de facto, votado no congresso do Porto de 1903,
de 1 a 3 do més de Junho. Houve efectivamente um congresso do partido nacionalista
realizado em Viana do Castelo, mas foi de 2 a 4 de Agosto de 1905. Este congresso,
foi o segundo do partido nacionalista, e veio, alids, a manter («integralmente»)
«a doutrina consignada no Programma Nacionalista, votado no Congresso do
Porto, celebrado no anno de 1903». Vid. JAciNTo CANDIDO, O nacionalismo, Viana
do Castelo, Typographia d’«A Cruz», 1906, no fim, as «conclusdes do congresso
nacionalista....», p. 1; e JosE Lopes Dias, prefdcio cit., p. 28. Os congressos seguintes
do partido nacionalista realizaram-se em Braga, de 28 a 30 de Outubro de 1907;
em Viseu, de 29 de Setembro a 1 de Outubro de 1908; e, de novo, no Porto, de 14 a
16 de Novembro de 1909.

(?) «.... surgia mais um partido, como surgiu o franquismo e.a dissidéncia
progressista» (M. ABUNDIO DA SILVA, Cartas a um Abade cit., p. 92).

() Idem, p. 103.

(4) M. ABUNDIO DA SILVA, A Igreja e a Politica cit., p. 104.

(5) GoMEs DOs SANTOS, A catholicismo em Portugal, Pévoa de Varzim, Livra-
ria Povoense, s.d., pp. 55 ss. (correspondentes ao capitulo VI, intitulado «Partido
catholico»).

(¢) Idem, p. 56.
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partido catdlico, que ¢, a sua plena adesdio aos principios do catoli-
cismo, e a necessidade da conservagao do principio religioso na educagio,
como elemento essencial para o progresso, dentro da ordem» (1).

Esta posi¢do politico-religiosa que representava, como se disse,
um desvio (profundo) a orientagdo primitiva que presidira a criagdo
do Centro Nacional, ia ter nefastas consequéncias. E que, na medida
em que se catolicizava o partido nacionalista, arrastavam-se as cons-
ciéncias catdlicas para a adesio a uma determinada linha politica.
O monopdlio era conseguido pela via da identificagdo do que era reli-

(1) Idem, p. 59. Para o dr. ABUNDIO DA SILVA, a catolicizagio do partido
nacionalista resultou de um processo que se foi desenvolvendo gradualmente, embora
«o grande atractivo, o principio mais fecundo da sua propaganda» fosse, para «os
fundadores do nacionalismo», sem duvida, «a publica profissdo de catolicismo que
esse partido fazia» (Nacionalismo e Acgdo Catholica, Porto, Casa Editora de Ant6énio
Figueirinhas, 1909, p. 61). Na 6ptica do dr. Abundio da Silva, com efeito, «ao cons-
tituir-se em partido autébnomo, no seu congresso do Porto [isto €, no seu primeiro
congresso realizado de 1 a 3 de Junho naquela cidade], o nacionalismo nio pretendeu
tomar sobre si a causa religiosa, nem assumir a feicio de partido religioso» (Idem,
p. 59). Mas, ja «em 1905, no congresso de Viana [o segundo congresso do partido
nacionalista], comega a acentuar-se a feigdo religiosa do nacionalismo» (Idem, p. 64).
«Dois anos depois, — ainda segundo o dr. Abundio da Silva —no Congresso de
Braga [o terceiro congresso do partido], o nacionalismo define mais a sua tendéncia
para se constituir em moldes diferentes daqueles em que o vasou o Congresso do
Porto» (Idem, p. 65). De facto, se «para a sua Comissdo Central, para o seu 6rgao
oficial na imprensa e para alguns poucos mais, o nacionalismo era um simples partido
politico, tal como o consagrara o Congresso do Porto; para a grande massa de nacio-
nalistas ...., o nacionalismo era um campo de concentragdo de catblicos para uma
acgdo social e politica, era um partido religioso....» (Idem, p. 70. Os italicos sio do
Autor citado). A este respeito, é preciso ndo esquecer a importancia que o caso
Calmon — caso religioso que, para o dr. Abundio da Silva, «ndo merecia as honras
de um movimento e de uma luta» (Idem, p. 51), sendo certo, no entanto, que a questido
«rebentou, e os catdlicos envolveram-se nela» (Idem, p. 52) — foi factor importante,
e, porventura, a causa proéxima ou, pelo menos, a causa ostensiva, para o surgir do
partido nacionalista, partido que, ademais, se pretendia erguer, no bom combate,
contra o mal-estar geral que devorava o Pais, mal-estar que, para a sua cura, ndo
requeria, apenas, remédios temporais, mas também o retorno aos principios morais
e religiosos tradicionais (vid. o nosso livro O pensamento social cit., vol. 1, pp. 233 ss.).
Com a confusdo do politico e do religioso, surgiram os abusos e «suscitou-se na
imprensa acalorada discussdo sobre se os catélicos eram, ou ndo, obrigados
em consciéncia a filiar-se no partido nacionalista» (Idem, p. 72). Vid. a continua-
¢do do texto.
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gioso (catolico) com o que era pertenga de César (1). Esta solugdo con-
trariava, alids, as directrizes de Ledo XIII, contidas, quer na enciclica de
Fevereiro de 1892, quer na carta dirigida aos cardeais franceses em 3 de
Maio do mesmo ano, no sentido do «ralliement» dos catdlicos franceses
a terceira Republica, (2), e que, longe de constituir uma «doutrina de oca-
sido» (3), como alguns pretendiam, era, muito pelo contririo, uma
doutrina de aplicagdo geral, e, portanto, também a Portugal (4).

Deste modo, torna-se compreensivel como puderam contribuir,
em partes iguais, para a conservagido e a preservagdo da ordem social,
a religido e a politica; como que se dando as mios... Sob este aspecto,
a politizagdo dos circulos foi uma mera consequéncia da catolicizagdo
do nacionalismo. Os circulos eram catolicos; e os catdlicos eram
nacionalistas. Os operarios eram, (portanto), catolicos «e» nacio-
nalistas. E eram nacionalistas, porque o nacionalismo se confundia
com o catolicismo. Assim, a preservagio do operario acabava por
ser a preservagdo de uma causa, isto ¢, de uma mera opinido acerca
da governagdo da cidade... «Daqui ao ultimo abuso ia sé um passo,
e deu-se: a erec¢io do nacionalismo em dogma, a adesdo ao nacio-

(1) Porque se «identificava a religido (catélica) com um determinado ideal
partidario», no dizer do dr. ABUNDIO DA SILVA (Politica religiosa cit., p. 8), era a
«equagdo entre o catolicismo e 0 nacionalismo» que igualmente se estabelecia, segundo
ainda o mesmo Autor (Cartas cit., p. 101). Era neste quadro de ideias (e de emo-
¢des...) que se pode compreender como o partido nacionalista pudesse ser apresentado
como sendo «o verdadeiro partido de Deus» ... (como escrevia JOSE DE ABRANTES
PAEs, O Nacionalismo, in «O Grito do Povo», n.° 242 de 23-1-1904, ano V, p. 1).

(3) Na carta enderegada aos cardeais franceses em 3 de Maio de 1892, e apés
retomar a distingdo entre forma politica e legislagdo (formulada na enciclica de
Fevereiro do mesmo ano sobre a politica do «ralliement»), e acentuar que a aceitagio
de um ndo implica a aceitagdo do outro, o Papa Ledo XIII vai proclamar que «sobre
o terreno religioso...., podem e devem achar-se de acordo os diversos partidos politicos
conservadores. Porém, os homens que subordinassem tudo ao triunfo prévio do
seu partido respectivo, ainda que sob o pretexto de que ele lhes parece o mais apto
para a defesa religiosa, seriam, em verdade, acusados de colocar, por uma funesta
inversdo de ideias, a politica que divide acima da religido que une» (Actes de Léon XIII
cit., p. 126).

(3) M. ABUNDIO DA SILVA, Politica religiosa cit., pp. 15-16.

(4) J4 na enciclica Pergrata Nobis, de 14 de Setembro de 1886, dirigida ao
episcopado portugués, Ledo XIII desfizera a «suspei¢do da monarquia constitucional
contra os cat6licos», ensinando que é «pernicioso erro invocar o nome da Religido
para patrocinar um partido politico» (M. ABUNDIO DA SILVA, A Igreja e a Politica
cit., pp. 102-103).
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nalismo apresentada como uma obrigagdo para a consciéncia do cato-
lico» (). E, consequentemente, o dever de votar de acordo com os
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interesses partidarios (2). Sob este aspecto, é muito provavel que,
nos circulos catolicos de operarios, a teoria se seguisse a pratica corres-
pondente (3). E tudo o mais que estava na logica do sistema, e que
decorria da obliteragdo das preferéncias politicas: a permanente con-
fusdo do «politico» e do «religioso» — ora, sob a forma da igualdade
«miguelismo igual a catolicismo», ora, sob o rétulo de «catolicismo
igual a monarquismo» (4), e a recusa apaixonada em ver nas sucessivas
encarnagdes politicas que se combatiam (constitucionalismo e republica),
mais do que formas politicas e correlatos legislativos transitdrios, antes,
expressOes definitivas do «mal» que, por isso, urgia combater.

12. O perfil do «bom operario» vai adquirir, agora, os seus con-
tornos definitivos (5); e, igualmente, plena luz (julga-se), aquele retrato

(1) M. ABUNDIO DA SILVA, Cartas cit., p. 104. Vid. ainda A4 Igreja e a Poli-
tica cit., pp. 103 e 202. Igualmente, cfr. supra, p. 90, nt. 1, in fine, e p. 91, nt. 1.

(®) «.... ndo era para estranhar que se chegasse a aconselhar publicamente
aos catéblicos que faltassem so seu dever religioso, quando da falta adviesse proveito
para a cabala politica de que o nacionalismo era comparsa» (M. ABUNDIO DA SILVA,
Cartas cit., p. 115).

(3 E muito provével, efectivamente, nio s6 tendo em conta algumas afirma-
¢des ja4 mencionadas (vid. supra, p. 85 e nt. 1), mas também algumas declaragdes que
sobre o tema, foram produzidas. Veja-se, a titulo de exemplo, a opinido de um
Autor expendida ao longo de trés artigos publicados em 1906. No primeiro artigo
publicado em Fevereiro, podia ler-se: «os sécios (dos Circulos) .... sio operarios
catdlicos que votam em nacionalistas, convictos de que ndo podem votar noutros
candidatos sem comprometerem a sua consciéncia» (Os Circulos Catholicos e a
politica, in «O Grito do Povo», n.° 351 de 24-2-1906, ano VII, p. 1). E em Margo:
«os candidatos catélicos [acrescente-se: nacionalistas], sempre que apresentem a
sua candidatura por onde haja Circulos Catélicos, sabem que podem contar com os
votos dos operarios verdadeiramente catblicos» ... (Os Circulos e a politica, in
«O Grito do Povo», n.° 353 de 10-3-1906, ano VII, p. 1). E esta declaragdo de fé
politica e religiosa, enunciada uma semana depois, em novo artigo: «para nds, nacio-
nalistas, todos os catdlicos devem ser nacionalistas» (4 politica e os Circulos Catho-
licos, in «O Grito do Povo», n.° 354 de 17-3-1906, p. 1). A questdo referida nesta
nota, carece, no entanto, de investigagio cuidadosa, nio s6 no dominio das afir-
magdes de principio e das declaragbes sobre a pratica associativa, mas também, se
ndo principalmente, sobre a propria pritica. E o que pensamos fazer em data
préxima.

() M. ABUNDIO DA SILVA, Cartas cit., pp. 67 e 121.

(5) Recordar supra, n.° 9.
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que comegdmos por desenhar no inicio destas reflexdes. Porque
— ¢é da nossa experiéncia comum — que s6 «vemos» bem quando o
amor-proprio ou o amor a terceiros (e a perspectiva de conjunto que
traz consigo) permite iluminar e dar vida aos tragos das figuras, aos
seus gestos, as sombras e as luzes do ambiente, e, ainda, as pequenas
coisas e pormenores, que, ao indiferente, pouco ou quase nada valem.
A compreensdo do historiador (que é uma forma intelectual de amizade)
é também necessaria para «ver» (isto €, para avaliar com justeza)
a globalidade do fendmeno que é uma mentalidade, e as suas nume-
rosas diversificagdes, cambiantes, e insuspeitados vestigios.

Ja vimos que algumas conclusdes gerais era possivel extrair do
conceito fundamental de preservagdo do operario. Este vinha a defi-
nir-se, afinal, essencialmente, por cumprir cristimente os seus deveres
de estado. O cumprimento dos deveres de estado era a forma de
reverenciar o Estado, e de ndo o perturbar. Por este motivo, o bom
operario (porque cumpre os seus deveres, porque o faz respeitosamente,
face a Deus e a4 ordem politica), por esta razio, o bom operario é
«ordeiro» e, naturalmente, conservador. Isto trazia as suas conse-
quéncias no plano social. E que o operirio (porque era ordeiro,
cristio, cumpridor pontual das coisas do seu «status» e do Estado) defen-
dia uma forma de vida — ordenada, pacifica —, em que o trabalho
se entrelagava com a pratica das virtudes; e a virtude e o trabalho,
com o culto de Deus e da familia. E isto tinha um sentido profundo.
Pois, quando se proclamava, de fora, um ideal novo de sociedade que,
no fundo das coisas, e pelos sinais que revelava de um mundo convulso,
se traduzia num perigo € numa ameaga, o que se afigurava dever preva-
lecer era a aceitagdo do mister de cada qual, e a condenagido de acgdes
reivindicativas que mais ndo eram do que formas subversivas de atentar
contra o presente.

O circulo ia fechar-se quando todos estes valores (e a forma de
vida que traduziam) se deixavam subsumir (e estruturar) por um modelo
politico (1). E foi o que se verificou com o nacionalismo. O «bom
operario» passou a ser (com a naturalidade das coisas simples), pelo
menos, simpatizante do partido de Jacinto Candido. Mais: o bom
operario, ordeiro, cristdo, cumpridor, € j4 de uma forma ndo de todo

(1) «....la politique.... est la forme la plus compréhensive de la vie sociale
dans I’ordre profane» (JULEs GIRARDI, ob. cit., p. 32).
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consciente, conservador, passava a ser agora, mais € mais, estrénuo
defensor da ordem social estabelecida, e heroicamente cristdo, na resigna-
¢do e aceitagdo tranquila dos seus deveres, e em nada favorecendo ou con-
tribuindo no sentido de atentar contra as instituigdes.

Estas atitudes tinham a coeréncia e a clareza que definem as grandes
certezas, e repousavam (com confianga) na consciéncia de que se detinha
— definitivamente — a solugdo dos problemas (!). Nestas certezas e
nesta confianga, e no monolitismo axioldgico e social que lhes estavam
ligadas, definia-se a atitude integrista. Com a consequéncia funda-
mental representada pela impossibilidade do didlogo (2). Este exige,
com efeito, uma «resposta» (3) e as respostas ja estavam dadas. Com-
preende-se, assim, porque por detras da ideia da preservagdo, estivesse
uma atitude rigida, sem amizade...: tratava-se de repelir, para manter;
de dividir para preservar. A certeza dos critérios justificava a rejeigdo
do outro (4).

Daqui, o «ndo» a laicidade do Estado. Na verdade, tendo-se
escolhido Deus, ndo era possivel sendo o Estado confessional e a alianga
do trono e do altar. Nada mais estranho a atitude do cristdo inte-
grista, com efeito, do que uma ordem politica profana. A impossi-
bilidade de uma plataforma com o «erro» e com o «pecado», levava,
de modo igual, a ndo compreender (a nio poder compreender) o
que a laicidade podia representar de vontade e de instrumento de con-
cordia (5).

Todos estes aspectos gerais (¢ fundamentais) que se acabaram
de referir, e que definem a mentalidade que se esta a examinar, vio
permitir, de seguida, esclarecer os seus pontos mais obscuros e fugi-
dios, conferindo-lhes relevdncia e significagdo.

(1) «Lorsqu’on a le plan de Dieu dans sa poche»... (vid. HENRY DUMERY,
La tentation de faire du bien cit., p. 56).

(2) «Le es imposible (ao integrista) colocar-se, frente a los demds, en un plano
de igualdad y abrirse a una auténtica amistad. En tales condiciones el didlogo
resulta estructuralmente imposible» (JULEs GIRARDI, Marxismo e integrismo, in
«Cristianos y marxistas: los problemas de un didlogo», Madrid, Alianza Editorial,
1969, p. 70).

(3) Vid. supra, p. 78.

(49 O «triunfalismo» é outra das caracteristicas da atitude integrista (JULES
GIRARDI, Marxismo e integrismo cit., p. 69).

(5) ALBERT BAYET, Libre-pensée et laicité, in «La laicité», Paris, Presses Uni-
versitaires de France, Université d’Aix-Marseille, Centre de Sciences politiques de
I’Institut d’Etudes Juridiques de Nice, 1960, pp. 137 e 140.
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IIl — O BOM OPERARIO; OS TEMAS E OS SUBTEMAS

E através da tematizagio, e (mais ainda) da subtematizagio, do
que estd «oculto» na mentalidade, que se poderd esclarecer o que a
sensibilidade regista e contém, mas que aparece desprovido de sentido
inteligivel para o observador critico. A tarefa tedrica a levar a efeito,
tem, neste momento, as vias abertas: fixados, como ficaram, os quadros
conceptuais basicos (isto é, determinados os valores fundamentais que
subjazem a mentalidade), € a partir destes que se tentara tornar «signi-
ficativo» zonas do «mental colectivo» que, aparentemente, ndo mere-
ceriam atengdo teorica. Poder-se-a dizer que, sob este ponto de vista,
se vdo legitimar as indugdes, porque estas encontram os conceitos
fundamentais que as fundamentam; como se podera dizer que se vali-
dam as dedugdes a partir dos principios fundamentais encontrados,
na medida em que, as novas areas descobertas, sio concretizagdes
particulares (ou afloramentos) daqueles principios (1).

Julga-se que sdo — essencialmente — trés, os temas que nos ddo
a inteligéncia da mentalidade do bom operario; e que, alids, corres-
pondem aos trés aspectos que encontrAmos na analise da nogdo de
preservagdo do operdrio: o tema do operario «laborioso», o tema do
operario «honesto», o tema do operdrio «ordeiro». O primeiro,
engloba os comportamentos tipicos do bom operario no local de tra-
balho; o segundo, as atitudes e os comportamentos na sociedade;
o terceiro, fixa o papel que se espera do bom operario face as autori-
dades e ao Estado.

Comecemos pelo operario «laborioso».

§ 1.0— 0 OPERARIO LABORIOSO. O «BOM OPERARIO» NO TRABALHO

13. O que vem a ser um operario «laborioso»? E, evidente-
mente, um atributo essencial do bom operario: o operario deixaria
de ser um bom operario, se ndo cumprisse, de forma exemplar, aquilo
que radicalmente o define: o seu trabalho. O trabalho é um «dever»

(1) O que se acaba de escrever tem que ser entendido, claro estd, nos precisos
termos da linha do pensamento metodoldgico exposto supra, pp. 73-74.
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— um dever que decorre, de modo directo, do seu «status», do lugar
que ocupa na sociedade. O bom operario tem, por isso, que trabalhar...
O dever geral do cumprimento dos deveres (particulares) de estado,
a isso o obriga. «O trabalho (escrevia-se em 1872) € o signal irrefragavel
da moralidade, da honradez, da coragem e das nobres virtudes de que
somos susceptiveis» (1); e constitui «um meio de melhoramento fisico
e perfeigdio moral» (2). Mais (diz o mesmo Autor): «sob o aspecto
dos interesses materiais € morais, a oficina pode ser considerada pelo
operario como segundo lar doméstico» (3).

O trabalho é, assim, dever; e é dever, ainda, porque exprime uma
dimensio social, uma forma de marcar o local de trabalho, nio apenas
como lugar transitorio onde se «esta», mas como circunstincia deter-
minante de aperfeigopamento moral. O Ontico entrelaga-se, assim,
com o ontoldgico. O Ontico € seta direita para o ontolégico! O ope-
rario laborioso também pode ser (e devé-lo-a ser) o operario «santo»!
No local de trabalho, o operario néo se limita a ganhar o pdo; comega,
ai, a salvar a sua alma... «Ao operario brada o cristianismo: como
sdo nobres essas bagas do teu suor! Como é magestosa essa fronte
aureolada pelos esplendores de Cristo na oficina de Nazaret! Como
sio honradas essas mios calejadas pelo trabalho» E o dr. Silva
Ramos quem escreve estas palavras, em 1879 (4). E, verdadeiramente,
uma «obrigagdo sagrada», esta, de trabalhar: «ao aparecer do Cris-
tianismo, a Igreja.... (honrou) o trabalho, recordando aos cristdos esta
obrigagdo sagrada; e os primeiros fiéis se distinguiram por laboriosos»,
como se escrevia em 1873 (5).

Ao operario «laborioso» — «animado de fé religiosa, bem mori-
gerado» (6) — opBe-se o operario «ocioso». O operario ocioso € o
operario que ndo trabalha; é o operario que esta fora da ordem ou da
regra (des-regrado), por ndo cumprir os deveres proprios do seu estado.
E o operario de que falava D. Manuel Luis Coelho da Silva, em 1926,

(1) J. DAuBY, O livro do operdrio, 3.* ed., Bruxellas, Typographia de E. Guyot,
1872, p. 8.

() Idem, p. 9.

(3) Idem, pp. 23-24.

(49) Lufs MARIA DA SILVA RAMoS, A soberania social de Jesus Christo cit., p. 25.

(5) D. EuseBlo ROLDAN LoPEz, A Internacional e a Egreja, Lisboa-Braga,
Livraria Catholica Portuense, 1873, p. 35.

(6) Como escrevia Fortunato de Almeida (vid. supra, p. 55).
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dominado pelo «abismo do vicio» (1). O operario «ocioso», dominado
pelo «abismo do vicio», estava bem na linha do juizo global formulado
pelo padre Benevenuto de Sousa, uma trintena de anos antes, em 1894,
quando dizia que «os pobres na sua maior parte ndo tém moralidade» (2).

De modo que, entre 0o «bem» e o «mal», entre 0 «bom» operario
¢ 0 «mau» operario, nio havia matizes, nem atenuantes: «que destino
(¢ de 1873, este passo de um Autor ja citado) o do homem! Ser feliz
eternamente, possuir esse mesmo Deus, fonte de todo o bem e de toda
a verdade; e para chegar a tdo ditoso resultado, um desterro passageiro
neste mundo» (3)... Assim, as condi¢des efectivas da existéncia e os
seus condicionamentos socioldgicos e psicologicos, que explicariam
muitos dos «pecados» do «mau» operario, sio postos entre parénte-
ses (4). Tinha, por forga, de ser assim, na logica propria do integrismo
e do sistema que o caracterizava. A interpretagio moral que estava
subjacente a ideia do bom operario, conduzia necessariamente a esse
resultado, quando, por «preservagdo», se entendia a defesa (intransi-
gente) de uma forma «moral» de vida.

Daqui, igualmente, a «resignagdo» que devia caber ao bom opera-
rio, como obrigagdo ética fundamental. Jilio de Castilho (em 1897),
como se recorda, dizia que «a Religido da (ao pobre) a esperanga, o
pdo da alma, a resignagdo» (5); e Fortunato de Almeida, dois anos
antes, polemizando contra Afonso Costa, enaltecera também a «humil-
dade» e a «resignagdo» (6). Assim, o bom operdrio era o operario
«laborioso», o operdrio «morigerado», «animado de fé religiosa».

(1) Vid. supra, p. 55.

(3) Apud o nosso estudo O pensamento social cit., vol. 1, p. 323.

(3 D. EuseBio RoLpaN LoPez, o0b. cit., p. 30.

(4) «O operario portugués vive, em geral, uma vida de miséria e de sacrificio»,
escreve GOMES DOS SANTOs, A Utopia Social e a Democracia Christa, Lisboa, Typ.
Adolpho de Mendonga, 1901, p. 71. O padre SENNA DE FREITAS, pelo seu lado,
refere as «condigbes econOmicas ainda assaz deplordveis em que labora a nossa
sociedade portuguesa» (Consideragbes sobre algumas questbes sociaes, Lisboa,
Imprensa Lucas, 1906, p. 35). Dois exemplos, entre outros. Vid. ainda infra,
p- 104 e nt. 5.

(%) Vid. supra, p. 56

(6) FORTUNATO DE ALMEIDA, 0b. cit., p. 43. O passo completo reza assim:
«de maneira que, segundo o sr. Afonso Costa, todas as virtudes cristds, desde a
crenga na vida futura e os cuidados da salvagdo da alma, até a humildade e 2 resig-
nagio, constituem outros tantos embaragos ao interesse dos operarios e ao desen-
volvimento do trabalho!».
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Era o operario «honrado», «humilde» e ... «resignado». Era nesta
conformidade pratica com a sua circunstincia que se definia o seu
estatuto ontoldgico.

14. No plano oOntico dos comportamentos particularizados e
concretos, domina, como nio pode deixar de ser, o quietismo cumpri-
dor e a aceitagio conformista da ordem oficinal. E o que necessaria-
mente decorre da feigio moral e moralizante da forma de vida que se
quer «conservar» face as novidades do século.

Consequéncia primeira do principio da «moralidade» estd na
afirmagdo referida ha pouco, segundo a qual «a oficina pode ser consi-
derada pelo operario como segundo lar doméstico». Esta afirmagdo
fora feita em 1872 (1). Trinta anos depois, o padre Roberto Maciel
—em Abril de 1902 — vai dizer a mesma coisa: «estas na oficina,
bom operario, mas talvez com o teu coragdo bem preso ao lar domés-
tico, onde se amam a esposa e teus filhos» (2). O operario «laborioso»
e «honrado» encontra, nesta circunstincia, uma razdo de acréscimo para
se empenhar esforcadamente no trabalho. N&o procede desta forma
o operario «ocioso», dominado pelo «abismo do vicio» de que falava
D. Manuel Luis Coelho da Silva: o operario «corrupto e desmoralizado»,
como é, em geral, «o operario das cidades», segundo o padre Bene-
venuto de Sousa (3).

Assim, o que era ja decorrente e projecgdo do «status» do ope-
rario enquanto tal, é ratificado, agora, em virtude da nova qualidade
que lhe advém de ser membro da comunidade oficinal. Por uma e
outra razdo, bem se compreende que o operario (0 bom operario...)
deva ao seu patrdo (conforme se escreve em 1872) «trabalho cons-
ciencioso», e que «tome a peito os interesses do mestre como os seus
préprios» (4). E indubitivel que o dever de prestar trabalho «cons-

(1) Vid. supra, p. 96.

(3) Padre RoBERTO MACIEL, O pdo dos filhos, in «O Grito do Povo», n.° 150
de 19-4-1902, ano V, p. 1.

(3) «O operério, e principalmente o operario das cidades, chegou ao maior
grau de depravagdo. Estd corrupto e desmoralizado», escreve o padre BENEVENUTO
DE SouUsA (Questdo operdria. Aspecto moral, in «O Grito do Povo», n.c 228 de
17-10-1903, ano V, p. 1).

(49 Vid. J. DAuBY, ob. cit., p. 44. O bom operario deve ainda «respeito»
ao seu patrdo; «bem como 4 sua familia, aos seus fregueses e 4s pessoas encarregadas
da vigilincia dos trabalhos que se mandam executar» (Idem, ibidem). Recordar,
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ciencioso» ultrapassa a mera obrigagdo juridica de prestar trabalho
com zelo e diligéncia; e supera mesmo aquilo que modernamente se
entende por obrigagdo de «colaborar», através da qual o Direito vai
apelar para o «animus» do trabalhador no sentido de um cumprimento,
ndo apenas, se assim se pode dizer, meramente gestual, mas fortemente
empenhativo no plano pessoal e, tanto quanto possivel, coincidente
com o interesse do empregador. No caso vertente, trata-se, sem
duvida, de um apelo a «boa consciéncia» (2 «boa vontade») de quem
labora, isto é, junto de um «patrdo» que ndo é exclusivamente «credor»
(nem, sobretudo, isso), mas um «bom patrdo» — um patrdo, que é,
essencialmente, um «protector» (!). E, também, exercendo uma auto-
ridade que ndo é exclusivamente «sua», pois que representa e concretiza,
na oficina, o préprio «principio da autoridade» (2).

Este modo particular de entender o local de trabalho, e o prestador
da actividade laboral, e aquele que da o trabalho, explicam a preva-
léncia (ou, pelo menos, a forte acentuagdo) dos deveres morais e reli-
giosos dos patrdes, e iluminam os cambiantes das formas particulares
que reveste a prestagdo laboral. O padre Roberto Maciel considera
que o patrdo deve ver no operario «uma pessoa, um seu irmio e, mais

a propo6sito da «obrigagdo de respeitar» que se encontra na titularidade do credor e
do devedor do trabalho — e que parece consagrar um certo tipo de resisténcia cul-
tural —, o que se escreveu supra, p. 70.

(1) «A palavra latina «patronus», patrdo, protector, deriva de «pater», pai;
e realmente o patrdo serve de protector e de apoio ao seu protegido, o operdrio»,
escreve o padre ROBERTO MACIEL (Deveres dos patrdes, in «O Grito do Povo», n.° 43
de 31-3-1900, ano I, p. 1). Nos mesmos termos, do mesmo Autor, Catecismo catholico
sobre a chamada questdo social, Braga, Imprensa Henriquina, 1899, p. 82.

(3) «....0 operario tem obrigagdo de obedecer e obedecer de boa vontade (ao
patrao), como quem obedece ndo a um homem, fisicamente igual a si, mas a um
homem que, pela sua posi¢do social, concretiza o principio da autoridade» (vid.
padre A. S., Aos operdrios do circulo Catholico, VIII, O patrado, in «A Palavra», n.° 410
de 6-11-1898, ano XVII, p. 1). Em consonancia com o que se acaba de referir,
e ainda com o que se dird a seguir, acerca das analogias que se podem descobrir
entre a oficina e o lar doméstico, vid. VIRGiNIA COELHO, Subsidio para um estudo da
mentalidade portuguesa em 1870 : modelos, valores e sentimentos na conduta da segunda
metade do século XIX, in «Revista de Historia Econémica e Social», Lisboa, Janeiro
Junho 1978, n.° 1, pp. 76-78, onde a Autora, escrevendo sobre a familia, a autori-
dade parental e as relagdes familiares e parafamiliares, a partir da analise das
Principios Gerais de Moral de Emilio Aquiles Monteverde (Lisboa, 1870), mostra
como o principio da autoridade, na ordem da familia, assume o mesmo caracter
hierarquico e funcional.
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ainda, um cristdo» (1); e que «deve dar-lhe o tempo bastante para
cumprir os seus deveres religiosos»; € ainda, «ndo o expor aos atrac-
tivos da corrupgdo nem aos perigos de pecar, nem estorva-lo no cumpri-
mento dos seus deveres domésticos» (2). O patrdo, por outro lado,
quanto ao modo de cumprimento destes deveres (3), deve, entre outras
coisas (ainda segundo o padre Roberto Maciel), «escolher para
as suas oficinas pessoal de bons costumes...., fazer que se respeitem
os direitos, a consciéncia e a tranquilidade de cada um...., dar bom
exemplo em tudo quanto se relacionar com a religido, a familia e a
autoridade» (4).

O operario laborioso €, pois, um operario «consciencioso»; ¢ um
operario que, ao inserir-se no meio social que € o do trabalho, leva
para este a sua fé religiosa, e que espera (do patrdo), «tranquilidade»,
e, desde logo, a tranquilidade de «consciéncia» requerida para nio ver
perturbado, nem o cumprimento dos seus deveres religiosos, nem a
rectiddo do procedimento.

A luz da aceitagiio da sua condigiio (do seu «status») de trabalha-
dor, isto €, da sua missdo especifica na vida terrena, — tdo honrada e
respeitada pelo cristianismo — o operario laborioso terd que ser,
igualmente, «probo e virtuoso». A virtude, a probidade, o trabalho
(o «labor»), constituem uma triade de atributos que o padre Almeida
e Silva nfo separou: operario «laborioso, probo e virtuoso» (5).
E naturalmente teria que ser, ainda, «activo, laborioso, forgante»,
a denotar uma dedicagdo especialmente empenhada (especialmente
devotada...) as tarefas do mister (6). Vinte anos separavam o dito
do padre Almeida e Silva, desta Gltima afirmagdo do padre Benevenuto
de Sousa. O primeiro escrevia em 1879; o segundo, em 1899.
A «ordem e a disciplina» sdo a expressdio mesma do trabalho; ndo pode
haver, com efeito, trabalho sem ordem, na medida em que a actividade
«laboral» é sempre uma actividade «social» (¢ sempre um «fazer»

() Padre ROBERTO MACIEL, A questdo social, in «O Grito do Povo», n.° 235
de 5-12-1903, ano V, p. 1. Os itélicos sdo do padre Roberto Maciel.

(2) Padre ROBERTO MACIEL, Catecismo catholico cit., p. 83.

() Idem, ibidem.

(4) Idem, p. 84.

(5) Apud O pensamento social cit., vol. 1, de nossa autoria, p. 172.

() Apud o nosso O pensamento social cit., vol. 1, p. 284.
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com o «outro»). O operdrio laborioso teria, assim, que ser sempre
«disciplinado» e «obediente» (1).

«Probo», («honrado»), «activo», «consciencioso», «disciplinado»,
¢ assim o operario «laborioso». E assim o «bom operario». Ou
ele ndo fosse um operario cumpridor (exemplar) dos seus deveres,
cristdo e ordeiro...

§ 2.2— 0 OPERARIO HONESTO. O «BOM OPERARIO» NA SOCIEDADE

15. O bom operario é, pois, «laborioso». E é-0 por razdes
que ja foram indicadas. Mas hi um motivo que ainda ndo foi ven-
tilado, e que é uma consequéncia de o operario dever ser um «bom chefe
de familia». O bom operario (por definigio) ¢ um homem dedicado
a familia e ao lar: a mulher e aos filhos. Pois que o salario que vai
receber tem por finalidade, precisamente, o seu sustento € o dos seus.
Juilio de Castilho, como se recorda, escrevia, em 1897: «console-se e
anime-se o pobre. A dor incita-o; o trabalho da-lhe o pio e o conduto;
a Religido da-lhe a esperanga, o pdo da alma, a resignagdo» (2). O tra-
balho da, pois, ao operario, o «pdo» do corpo, como a religido lhe
da o «pdo» da alma. Lembre-se, também, o padre Roberto Maciel,
que escrevia em 1902: «estds na oficina, bom operario, mas talvez
com o teu coragdo bem preso ao lar doméstico, onde se amam a esposa
e teus filhos» (3). Por outro lado, «a oficina pode ser considerada
pelo operario como segundo lar domésticon. A afirmagido recordada
¢ de Dauby, que a fez em 1872 (4).

Daqui se pode concluir o papel primacial desempenhado pela
familia na vida do bom operario; este, enquanto trabalha, tem o coragido
ligado aos seus e os olhos postos no seu bem-estar. «Depois da ideia

(1) Escreve J. DAUBY, 0b. cit., p. 34: «ndo gracejem pois [0 Autor dirige-se
aos operarios] das ordens ou dos conselhos que se derem, nem ridicularizem as
providéncias que se determinarem para a boa e rdpida execugido do servigco. O ope-
rario é com frequéncia inclinado a censurar as inovagdes introduzidas na oficina,
com relagido 4 ordem e disciplina, e desconhece inconsideradamente por isso os seus
interesses».

(® Vid. supra, p. 56.

() Vid. supra, p. 98.

(4 Vid. supra, pp. 96 e 98.
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do Criador (diz Dauby), nada mais sagrado no mundo que a familia.
S6 ela é capaz de inspirar as dedicagdes admiraveis, a abnegagdo de
si proprio, que deve absolver a humanidade no tribunal de Deus» (1).
A familia (o lar doméstico...), aparece, assim, quase, como padrédo
e critério moral para servir de guia a constituigio de uma boa oficina.
Esta devera ser o «segundo lar doméstico» do operario. Alias, como se
viu, é dever do patrio procurar, sempre, ndo estorvar o operario
«no cumprimento dos seus deveres domésticos».

As obrigagdes do bom operario vdo, deste modo, ganhar novos
fundamentos. O «status» que define o «lugar» do bom operario na
sociedade, exige que ele seja um operario «laborioso»; o seu dever
social toma novo sentido quando o vemos, marido e pai de filhos:
tem que trabalhar, agora, nio s6 para si, como também para a sua
familia. Mas a oficina € sitio transitério; na ordem moral, a socia-
bilidade do homem operario é, no lar, que atinge a sua verdadeira dimen-
sdo ética. A oficina, de algum modo, ndo deve ser exclusivamente
mero «local de trabalho»: certamente, e ja foi dito, mas face & socie-
dade familiar, subalterniza-se. A ascensdo da alma opera-se no local
do trabalho porque a operosidade manual é santificante; mas, «é no
lar, sob as asas acariciadoras da mée carinhosa, que se educa a crianga
e que o homem aprende as virtudes da obediéncia, da dedicagdo, da
energia, da ternura, e do trabalho. E ali que se preparam as ragas
fortes, pacientes, sObrias, corajosas, previdentes e econdomicas», como
escrevia, em 1904, o padre Pinheiro Marques (2).

Se se tomar em conta o passo citado, vé-se como a mde ocupa,
na familia, o papel essencial; mas, se duvidas houvesse sobre isso,
estas ficariam desfeitas com a declaragdo explicita: «no meio deste
pequenino paraiso o papel mais importante, ndo ¢ o do homem que
luta e trabalha, é o da mulher que moraliza, educa e encanta»; e con-
tinua-se: «como a flor é o ornamento adoravel do campo, a mulher
¢ a flor insubstituivel do lar» (3). Assim, o lugar do homem («que
luta e trabalha») é «fora» do lar. Fora do lar, com efeito, vai ganhar
o sustento para todo o agregado familiar. O «lugar» da mulher é
«dentro» de casa; o seu papel e as suas armas sdo diferentes; e é ali

(1) J. DAuUBY, o0b. cit., p. 146.

(2) Padre PINHEIRO MARQUES, O socialismo e a Igreja, Lisboa, Livraria Gui-
mardes, 1904, p. 230.

(3) Idem, pp. 233-234.
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que vocacionalmente se realiza. Assim pensa o padre Pinheiro Mar-
ques, quando escreve, com grande convicgdo, que «a Unica aspiragdo
da mulher deve ser o casamento, porque o seu unico destino 1dgico,
inegavel, natural é a maternidade» (1).

O lar doméstico vai apresentar-se, nestes termos, como lugar
previlegiado de encontro entre pessoas; como que um espago humano
a «preservar» das arremetidas externas. Ou ndo fosse o lugar «mais
sagrado no mundo», logo a seguir a «ideia do Criador». «Lugar»,
e ndo sO; mas, também, «tempo» a preservar. O «tempo» que era a
vida do lar: o tempo da dedicagio, da ternura, e do trabalho; e o tempo
do devotamento a Deus: o domingo, o Dia do Senhor... Quer dizer,
o lar doméstico, como, afinal, a comunidade da oficina (que era um
«segundo lar doméstico»), representavam tipos de insergdo social
que — na defesa do interior e do intimo — representavam formas de
rejeicio do outro (2).

Fora do lar, o bom operario, chefe de familia exemplar, religioso

\

e ordeiro, estranho a vida sindical reivindicativa, por orientagio (3),
como a vida de dissipagdo, por dever moral imperioso, ia encontrar

(1) Idem, p. 236. Leia-se o passo citado num contexto mais amplo, para
se medir todo o seu alcance: «a mulher s6 é grande e respeitdvel na familia. Desde
que ndo renuncie 4s doguras inefaveis do amor, desde que ndo abdique a sua missdo
honrosissima de agente principal da perpetuagio da espécie, tem de valer-se da
protecgio do homem. A independéncia é uma utopia, uma quimera. A unica
aspira¢do da mulher deve ser o casamento, porque o seu nico alcance l6gico, inegavel,
natural é a maternidade. Tudo na mulher converge para esse estado supremo, e
todos os seus pensamentos, actos e aspiragdes devem ser dirigidos a essa ideia primdria.
A sua unica ocupagio condigna e compativel com a sua fragilidade, o seu caricter,
o seu temperamento, — é ser o sol acalentador e fecundante duma familia, a flor
encantadora e inebriante do lar, a alegria, a consolagdo, o refugio do homem»
(pp. 236-237).

(2) Lembremo-nos das discussdes mais ou menos furibundas que tiveram
lugar nos fins do século e principios do actual em torno da destinagdo dos cemi-
térios... Deveriam estes albergar os defuntos catélicos: n3o, os corpos dos .que
tivessem falecido em pecado. Tais discussdes, se (naturalmente) traduziam a reacgdo
a um processo de laicizagdo que avangava, encobriam igualmente (pensa-se) 0 mesmo
fenémeno assinalado no texto: a vontade intima de «preservar» um «espago» des-
tinado a alguns... Do mesmo modo, lembremo-nos dos bairros operarios, modernos
e contemporineos; se a questdo, quanto ao conteudo, é diversa (e, por isso, ndo
assimildvel, as descritas), no plano puramente formal, representam, também, formas
discriminatérias e de rejeigdo.

(3) Vid. supra, pp. 82-83 e, de um modo geral, o § 2.°.da parte II.
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refigio no circulo catdlico de operarios: a associagdo, por exceléncia,
destinada a «preservagido» do operario. Ali, se ensinava a verdadeira
doutrina salvadora (o cristianismo); ali, o bom operario podia encon-
trar as «conferéncias, récitas, concertos e excursdes», que o distraissem
das fadigas do trabalho e da vida ardua (!). Ali, em suma, podia encon-
trar as ligdes praticas com vista a «regeneragdo social», ao respeito
pelas autoridades (pela virtude e pela ordem) e a resignagdo cristd (2).

16. Na ordem pratica, a «moral» vai separar-se do «social».
Os problemas reais sdo lateralizados; sobreleva a moral diafana sobre
o concreto das situagdes; situagdes que sdo apagadas por uma «visio»
que sO valoriza o que os seus proprios esquemas mentais deixam ver.
A pratica das virtudes do operario «laborioso» e «chefe de familia
exemplar» — que resultava duma «pratica da ordem» — inserem-se na
moral privada e no catecismo dos «bons costumes», e rouba convicgdo
a uma moral social fundada na justiga.

A auséncia de uma pratica associativa de tipo reivindicativo,
através de associagbes de classe agressivas, ia ao encontro, alids, da
concepgdo segundo a qual «as causas da indigéncia sdo eternas» (3).
Com efeito, a pobreza (explicava-se) «ndo cessara enquanto a sociedade
for regida pelas leis que se fundam na prépria ordem natural das coisas
e que, ao menos por metade, confina com uma certa economia provi-
dencial que quer que haja ricos e pobres» (4). Por outro lado, veri-
ficava-se que a legislagdo ndo supria as lacunas existentes. O padre
Pinheiro Marques (que escrevia, ja, em 1904) opinava, a este respeito:
«ndo falamos da legislagio sobre o trabalho, em Portugal, porque
ndo vale a pena. Alguma coisa se tem decretado sobre o trabalho
fabril, mas tais providéncias legislativas, a maior parte das vezes copia-
das sem critério das leis similares do estrangeiro, ndo passam de medidas
platonicas, que ficam para sempre ignoradas dos patrGes e operarios
a que dizem respeito» (5).

(1) Vid. supra, p. 78.

(® Vid. supra, p. 78.

(3) GoMes Dos SANTOS, Problemas de Legislacao Social, P6voa de Varzim,
Livraria Povoense, s.d., p. 57.

(4) Padre SENNA FREITAS, Consideragdes cit., p. 42.

() Padre PINHEIRO MARQUES, 0b. cit., p. 327, nota. O Autor completava
o passo referido no texto desta maneira: «quem vé todos os dias, por essas fabricas
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Neste contexto, a determinagdo do salario ficava, em ultima analise,
ao sabor do critério do patrdo. O padre Roberto Maciel, abordando
o problema, afirmava que «o patrdo deve dar ao operario um salario
justo, isto €, proporcionado ao seu trabalho, e suficiente tanto quanto
possivel nas condigdes ordinarias, para ocorrer convenientemente as
suas necessidades e as de sua familia» (!). Esta doutrina — que incul-
cava fortes responsabilidades sociais, embora encabegadas na esfera
juridica do dador de trabalho, — era, no entanto, logo a seguir, res-
tringida. O padre Roberto Maciel ia afirmar, afinal, que «o patréo,
que n3o da o saldrio bastante para a sustentagio da familia, mas da
o salario suficiente a sustentagdo do operario, ndo peca contra a justica»;
e explicava porqué: «porque o trabalho é pessoal do operario e nio
da familia» (2). A verdade é que «a familia nada acrescenta ao tra-
balho, (e) assim tambem a justiga ndo pede que se acrescente qualquer
coisa ao salario merecido pelo mesmo trabalho» (3). As responsa-
bilidades sociais cediam, deste modo, o passo, a justica puramente
comutativa dos contratos. A mesma ldgica ia ser utilizada pelo
nosso Autor para a hipdtese «do trabalho do operario resultar grande
proveito ou lucro para a empresa (do patrdo)» (4). Ainda aqui, o
operario ndo tem qualquer «direito», embora «uma certa honestidade
natural exija que (o patrdo) recompense esse beneficio». Se assim
nio for, pecar-se-4 «somente (note-se bem: «somente») contra a cari-
dade crista» (5).

A doutrina exposta compaginava-se (perfeitamente) com a defen-
dida por D. Manuel Luis Coelho da Silva, bispo-conde de Coimbra,
em 1926, quando afirmava que «para a resolugdo do problema social

e oficinas, criangas sobrecarregadas com trabalhos pesadissimos desde o romper
da manhd, 4s vezes até depois da meia-noite, com grande prejuizo da sua saude e
do seu desenvolvimento fisico, sabe muito bem quanto valem, em Portugal, as dis-
posigOes legais sobre o trabalho. S3o na verdade letra morta como o sdo em geral
as restantes leis por que aparentemente se rege este pais. Nido se cumpre a lei de
22 de Abril de 1891 que regula o trabalho das mulheres e dos menores, como rigorosa-
mente ndo se cumprem, por infelicidade nossa, muitas outras leis desta boa terra
portuguesa» (Idem, ibidem).

(1) Padre ROBERTO MACIEL, Catecismo cit., p. 79.

(2) Idem, ibidem.

(3) Idem, p. 80.

(4) Idem, ibidem.

(5) Idem, ibidem.

— 105 —



54 Revista de Histéria das Ideias

ndo basta o aumento do salario ou da retribuigdo do trabalho», pois
que «poderia elevar-se indefinidamente essa retribuigdo, e nio baixar
o nivel da miséria» (1). A questdo, com efeito, no seu entender, era
sobretudo uma questdo de economia, e prendia-se directamente com
a «moralidade». E explicava: «todos sabem que muitas vezes os
trabalhadores mais flagelados pelo pauperismo nio sdo os que recebem
menos, mas sim os que tém maior retribuicdo. E donde vem essa
monstruosidade? E que o abismo do vicio cava o abismo da miséria».
Logo a seguir: «no homem vicioso a paixdo de consumir e consumir
depressa o fruto do trabalho, aumenta ainda mais do que o salario» (2).

O «bom operario» devia ser, pois «economico e frugal», como
ensinava o padre Benevenuto de Sousa (3). Ao contrario do que faz
o «operario vicioso». Este, com efeito, «devora nalgumas horas a
substincia da semana destinada ao sustento da mulher e dos filhos»,
e isto, precisamente, porque «o operario vicioso ndo sabe economizar
porque ndo sabe abster-se; ndo tem outra razio para economizar que
ndo seja a razio do seu egoismo, € o egoismo de ordinirio ndo
acumula, devora» (4). Devora? em qué? Devora «na crapula»;
devora «na taberna»; devora «na devassiddo»... O dr. Luis Maria
da Silva Ramos, que ji conhecemos bem, proclamava: «ao operario
brada o cristianismo: .... artista, operario! o produto desse trabalho
ndo € para dissipares na crapula, nos dias que deves consagrar ao
Senhor, mas para aliviares quanto possas, as fadigas de teus velhos
pais, ou entdo para sustento de teus filhos que sdo as flores da tua
alma, e de tua esposa que ¢ o sacrario dos teus afectos, a companheira
dos teus trabalhos» (5). Por seu turno, J. Dauby, cuja obra, O livro
do operdrio, corria, entre nds, em tradugio portuguesa, chamava a
atengdo do operario para «ndo se gastar o dinheiro na taberna» (6).

(1) Vid. supra, p. 55.

(2) D. MaNUEL Luis CoELHO DA SILVA, A Igreja e a questdo operdria cit., p. 7.

(3) Vid. o nosso estudo O pensamento social cit., vol. 1, p. 283.

(4) D. MAaNUEL Lufs CoELHO DA SILVA, A Igreja cit., p. 7. E supra, p. 55.

(®) Lufs MARIA DA SiLvA RAMos, A soberania social cit., pp. 25-26.

(6) J. DAUBY, ob. cit.,, p. 65. Paginas a frente, ia escrever ainda, sobre o
mesmo assunto: «h4 outra costumeira, propria sobretudo de alguns operarios da
capital, que felizmente se torna cada vez menos frequente: é de andar vagueando
de tasca em tasca por ocasido das feiras ou de andlogas circunstincias, sem outro
fim que o de embriagar-se com cerveja e de oferecer-se em especticulo» (Idem, p. 73).
Recordar ainda supra, p. 77, o que escreve Florentino del Valle acerca dos circulos
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E o padre Benevenuto de Sousa referia «os cafés-concertos e tabernas»,
os «lugares de devassiddo», as «mulheres perdidas» (1)...

Era este, em todo o seu horror, o operario vicioso. O operario
que dissipava o salario, arruinando o corpo e matando a alma. Era
para evitar estes males que o padre Roberto Maciel iria aconselhar
os patrdes, como medida cautelar, a «empregar os meios oportunos
que podem prevenir a dilapidagdo do salario» (2). O operario «econé-
mico e frugal» de que falava o padre Benevenuto de Sousa, era o operario
«poupado» e «previdente»; era o operario «honesto» e «saudavel»;
o operario «morigerado». Todas estas qualificagdes representavam
aspectos particulares do operério «laborioso, probo e virtuoso» refe-
rido pelo padre Almeida e Silva (3). O «bom operario», com efeito,
«supre pela economia a modicidade do rendimento», € contenta-se
com «uma alimentagdo frugal» (4); repudia os lugares de devassidio
e as mas companhias, e procura os prazeres honestos (5). E saudavel,
robusto e virtuoso: «para que Os corpos sejam sdos e robustos
(escreve-se), € preciso que as almas sejam virtuosas» (6). E a virtude
saudavel vai transparecer no rosto: «o ocioso vera a palidez envolver-lhe
as faces outrora coradas» (7).

O bom operario €, deste modo, um homem equilibrado; um homem
em ordem consigo mesmo, com os demais, € com Deus. «Disciplinado»
na oficina, aparece, na vida de relagdo, como homem essencialmente
«regrado». E o «operario morigerado» (8), onde confluem os «bons

catblicos de operarios espanhois («reuniones de obreros con el Unico fin de preser-
varlos de los peligros y vicios de la taberna»...).

(1) Padre BENEVENUTO DE SoUSA, Questdo operdria. Aspecto moral cit., p. 1.

(2) Padre RoBerTO MACIEL, Catecismo cit., p. 83.

(3) Vid. supra, p. 100.

(49) Padre RoBErTO MACIEL, Catecismo cit., p. 69.

(5) Vid. supra, pp. 55-56, 100, 103-104 e 106.

(6) Atente-se bem no passo completo cuja conotagio econémica nido oferece
davidas: «é evidente que a produtividade do trabalho diminui se o seu instrumento
nio adquire toda a forga de que é susceptivel. E preciso que os corpos sejam sdos
e robustos. E para que os corpos sejam sdos e robustos, € preciso que as almas
sejam virtuosas» (D. MANUEL Lufs COELHO DA SILVA, A4 Igreja e a questdo operdria
cit., p. 5).

(?) Apud. o nosso estudo O pensamento social cit., vol. 1, p. 282.

(8) De que fala, (por exemplo), o ja vdarias vezes citado padre Benevenuto
de Sousa: o obreiro «precisando ser instruido, e laborioso, morigerado, econémico»...
(vid. o nosso livro O pensamento social cit., vol. I, p. 335).
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costumes»; uma honestidade onde parece entrar algum célculo (onde
comega a moralidade, e onde termina a necessidade?); a poupanga nos
gastos inuteis; porventura, uma seguranga tranquila; o trabalho
aturado...

17. Mas, também, o operario «resignado» e «conformado»...
Porque o problema das estruturas sociais ndo se pde. As estruturas
sociais (injustas: lembrem-se, entre outros, o problema da carestia
da vida e o problema das subsisténcias) ndo sdo perspectivadas enquanto
defeituosas (enquanto «mds»), mas reconhece-se que o sdo, na medida
em que se combate o «mal» que delas resulta. Apela-se para a von-
tade; apela-se para a virtude... O operdrio econdmico (o operario
morigerado que ¢ o bom operario — o operario cristio) é um operario
sem vicios. Mas onde comega a virtude? Onde comega a necessi-
dade? E um operario que nio tem vicios, ou, antes, um operario que
ndo pode ter vicios?

A lateralizagdo dos problemas sociais estava implicita na «pratica
das virtudes», que era o outro lado da «pratica da ordem». E esta
era bem mais do que isso; era uma pratica que, preservando a ordem,
queria segurar uma forma de vida que se entendia ser a expressdo
auténtica da vida cristdi. A bandeira que se desfraldava (com sin-
ceridade de que ndo ¢€ licito duvidar) era, deste modo, a mais bela ¢ a
mais pura das bandeiras: a da virtude, a da honestidade, a da mori-
geragdo. Bandeira que era, simultaneamente, adverténcia e encora-
jamento para o operario firme na sua fé — o operario «honesto», o
operario «virtuoso». Apontam-se com o dedo os «perigos morais»;
e, a frente deles, colocam-se os sinais de proibigdo respectivos. Mas
ignoram-se as causas psicologicas e socioldgicas que poderiam explicar
as praticas impuras. E a pobreza, com todas as suas sequelas (parece)
ndo seria, sob este aspecto, coisa para minimizar (1).

De modo que o bom operdrio — o operario econémico € previ-
dente — tinha que, primeiro que tudo, «saber» gastar o seu dinheiro.
Gastar «bem», pela forga das circunstincias, era a primeira virtude;
se ndo era, assim, na ordem dos valores mais altos, era-o, na medida
em que constituia condigdo e garantia daqueles: conservar a vida,
conservar o corpo. Nio «dissipar» o salario..., n3o «dilapidar»

(1) Vid. supra, p. 97 ¢ nt. 4.
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o salario... «Ter» o dinheiro do salario; ndo o gastar em vdo — para
conservar a saude e as energias fisicas. A «pratica da economia»
coincidia com a «pratica das virtudes» e com a «pratica da ordem».
Gastar «bem»..., gastar «mal»... O «ser» confunde-se com o «ter»,
ou, pelo menos, corre-se o risco, quando, para se «ser», tem que se «ter»
— em parcelas iguais.

Mas conservar o «corpo», pela preservagdo (honesta) da vida,
é também assegurar e tornar possivel o cumprimento dos deveres de
estado: porque o primeiro dever, para cada um, é ocupar o seu «lugar»
(o seu «status»), e o dever do bom operario (do operario laborioso)
¢é trabalhar... Por esta via, também, a «economia» vai identificar-se
com a «virtude».

A alquimia contabilistica — em que tudo se pondera: as contas,
as economias, as despesas, os vicios, as virtudes, o presente, o futuro —
pode ainda, porventura, tomar novas formas que deformam a virtude
da temperanga cristi. A for¢a do «terreno» — impotente para alterar
o «status quo» social—vai impor, no entanto, os seus proprios esquemas
as coisas divinas. Porque «salvar» a alma nio € outra coisa — ainda —
do que a «conservar» (pura e limpida). Contra os vicios que, estra-
gando o corpo, a vdo corromper: o mau aspecto do corpo («o ocioso
vera a palidez envolver-lhe as faces outrora coradas» ...) denuncia o
pecado moral; como a vida sd (regrada, morigerada) traduz os bons
costumes e os bons habitos. Pragmatiza-se a vida; pragmatiza-se a
religido — através da «associagdo da religido e da higiene»... (1).
A alma (do bom operario) como que se coisifica... Salvar a alma ¢é

(1) Conforme a observagio de Max HORKHEIMER (Eclipse de la raison,
Paris, Payot, 1974, p. 72), feita, no entanto, em contexto distinto. Mas pensou-se
que poderia ser utilizada neste lugar, porque adequada i interpretagio que se vem
formulando no texto. Transcrevem-se as passagens utilizadas: «comme la religion
moderne, les néo-Thomistes ne peuvent s’empécher de favoriser la pragmatisation
de la vie et la formalisation de la pensée. 1ls contribuent a la dissolution des croyan-
ces indigénes et a la transformation de la foi en une question d’opportunité. La
pragmatisation de la religion, méme si elle apparait blasphématoire sous certains
aspects, — par exemple dans I’association de la religion et de I’hygiéne —, n’est
pas simplement le résultat de son adaptation aux conditions de la civilisation
industrielle; elle s’enracine dans 1’essence méme de toute espéce de théologie
systématique».
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salvar a propria alma; a «sua» alma (!): «a Religido (ja dizia Jilio
de Castilho), da-lhe a esperanga, o pdo da alma» (2)...

E ganha-se o céu, porventura, por esta via ainda (ou por este
atalho, porque a misericérdia é infinita...). A economia «previdente»,
com efeito, que faz ganhar o futuro, prolongando a saude e alongando
o numero dos anos (porque a vida é um bem precioso que se deve
conservar o mais tempo possivel), alimenta-se da mesma ldgica que faz
pensar, aqui ¢ agora, a salvacdo eterna. E que (por isso), vé, no transito
episodico da vida terrena, o transito futuro, aberto, para a vida eterna.
Viver, cumprir o dever de viver, fazendo espagar a vida no tempo,
cumprir os deveres de estado — e transitar (naturalmente e sem fadiga)
de um lugar (transitorio) para outro lugar (definitivo)(3). Nesta
perspectiva salvacionista, poder-se-4 dizer com Henry Duméry, que
Deus ndo chega a ser transcendente..., nem que ha uma «liberdade
da consciéncia». As ideias, as normas e os valores estio em Deus
como o seu «lugar»; e tudo estd em «possui-las». E um «realismo
da seguranga» (4). Demasiado facil... Demasiado facil, mas, tam-
bém, humano, demasiadamente humano.

§ 3.°— 0 OPERARIO ORDEIRO. O «BOM OPERARIO» E A POLITICA

18. «Disciplinado» na oficina, regrado («morigerado») na vida
de relagdo, o «bom operario» teria que ser «ordeiro» sempre que esti-
vessem em causa os interesses da paz social. O bom operario, cen-

(1) Mas, «le salut chrétien que nous espérons n’est pas seulement le salut
individuel de son ame, ou le simple sauvetage de la personne hors de ce monde
mauvais» (JOHANNES B. Metz, L’Eglise et le monde cit., p. 152).

(?) Vid. supra, p. 56.

(3) Cifr. supra, p. 84 e nt. |, a reflexdo de Johannes B. Metz.

(9) Henry DuMERY, La tentation cit., pp. 54-55. Veja-se este passo, espe-
cialmente impressivo: «dés que la foi devient I’entrée en possession d’idées divines
toutes faites, on se persuada que, disposant de celles-ci par révelation, on a la chance
inespérée de penser ce que Dieu pense et bientdt de gouverner toutes choses selon
ses desseins. Eh bien nous disons que cette suffisance, cette usurpation du point
de vue de Dieu n’est qu’une apothéose de I’anthropomorphisme. Elle n’est pas
la foi, elle n’est pas la religion; elle est la confusion de I’expérience du sacré avec
une simple théorie d’école, qui réifique les idées pour mieux soumettre les consciences,
pour mieux enchainer les libertés. Réalisme de sécurité....». O itdlico na expressdo
transcrita no texto, ¢ de Duméry.
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trado sobre si mesmo, responsavel, pacifico («preservando» a ordem
social), limpo de coragdo, combateria a desordem (des-ordem) do
corpo colectivo, como o desregramento moral no plano do individuo.
A temperanga cristd, e a inseparabilidade da moral privada e da moral
publica, impunham uma conduta, segundo a qual «o homem.... ndo
deve perturbar a sociedade com as suas pretensdes» (1).

Porque a ordem social —bem entendido—¢é um «dado»...
E algo de «natural». E, por isso, ndo pode deixar de coincidir com a
ordem politica. A favorecer a convergéncia, estava ainda a circuns-
tancia de «o movimento socialista.... se reduzir a um movimento acen-
tuadamente anti-religioso e sobretudo anticatélico» (2). O que agudiza
a defesa da ordem contra as tentativas periféricas de caracter revo-
lucionario. O partido nacionalista sera a barreira segura contra essas
investidas; porque «une os catdlicos e os homens de ordem, por um
sentimento comum de receio num mesmo pensamento de defesa colec-
tiva» 3). O bom operario €, assim, ordeiro; e, porque ¢ um homem
de ordem, e cristdo, € também contra-revolucionario e nacionalista.

Contra «a onda devastadora do socialismo» (4), contra «a Inter-
nacional (que ndo) é outra coisa mais que o ateismo pratico» (5),
ha que «regenerar» moralmente a sociedade e, desde logo, os operarios
mergulhados na incredulidade mais blasfema: «o operario (diz o padre
Benevenuto de Sousa) que ndo cré na vida futura, no inferno, na
imortalidade da alma, que ndo tem, numa palavra, o freio da Religido
a conté-lo, ndo duvida entregar-se aos prazeres mais desregrados» (6).

(1) Vid. o nosso estudo O pensamento social cit., vol. I, p. 133.

(2) Padre PINHEIRO MARQUES, O socialismo e a Igreja cit., preambulo, p. VI.

(3) Jacinto CANDIDO, O nacionalismo cit., p. 7. Sobre os centros nacionais
do partido nacionalista, exprime-se o padre SENNA FREITAS, nestes termos: «....se
ha ai uma coisa flagrantemente oportuna e mesmo urgente, é a formagiao de centros
nacionais que orientem a familia catdlica portuguesa na sua acgdo colectiva, e
d’alguma sorte coordenem esta forga viva para a conquista da liberdade, da ordem,
do direito e da religido» (Quem sdo os verdadeiros reaccionarios. A proposito da
questdo sobre as congregagdes religiosas, Coimbra, Typographia Franga Amado, 1901,
pp. 45-46). O itélico é do padre Senna Freitas.

(4) Padre ROBERTO MACIEL, O dever dos catholicos no Exercicio do direito
de suffragio, Braga, Livraria Central — Editora de Laurindo Costa, 1897, p. 14.
O itdlico é do padre Roberto Maciel.

(5) Padre MANUEL MARINHO FALCAO DE SOUSA E BARROS, Congresso catholico....
Discurso cit., p. 10.

(6) Vid. o nosso estudo O pensamento social cit., vol. 1, p. 283.
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E o desregramento (des-regramento) é, sem diivida, uma forma de
«subversdo» (1). Os circulos catolicos de operarios sdo, precisamente,
como se recorda, «um dique oposto a torrente do socialismo desordeiro»
(note-se o qualificativo de «desordeiro» aposto a «socialismo»), cuja
finalidade é a «regeneragdo social» (2).

O bom operario é, pois, um operario regenerado — porque tem
bons costumes e porque € ordeiro —, é um operario cuja vida se preenche,
amplamente, no lar (com a familia), na oficina (onde trabalha e ganha
o sustento, seu e dos seus), e no convivio sdo, honesto, em associagdes
catolicas, como os circulos catdlicos. E um homem de trabalho,
honrado, que ndo se mete em greves € ndo vai em fantasias (3)...
Visceralmente ndo utdpico, com os pés bem assentes na terra, exprime
a cidadania, que ha nele, através de uma pratica realista de conformidade
com as coisas.

Pratica de conformidade... Com efeito, o bom operario sabe,
de sobra, que «a igualdade das condigdes sociais é sem divida a mais
deploravel quimera que pode preocupar a imaginagido dos operarios» (4).
Sabe que a desigualdade ¢ natural... O contrario seria tdo quimérico
como «o nivelamento do pensamento, das paixdes, dos desejos, das
aptiddes, das idades, do que houvesse enfim de inexequivel» (5).

A ordem social e politica surge, deste modo, como um natural
pressuposto € como uma inevitavel consequéncia. E, igualmente, a
identificagdo (que faz parte da natureza) da ordem social e politica com
a ordem religiosa.

Esta perspectiva primordial subjaz a afirmagdo do padre Pinheiro
Marques, segundo a qual «o mundo.... desprovido do principio moral,
que € a forga vivificante e purificadora das sociedades, tenha caido na
dissolugdo mais profunda» (6). Como na afirmagdo (complementar

M) Vid. supra, p. 82.

() Vid. supra, pp. 78-79.

(3 «...a greve é um recurso a empregar em “tltimo extremo, porque esta
demonstrado que, em mais de metade das vezes que os operarios t€ém empregado
esse recurso, sio os patroes que tém ganho a causa» (GOMES DOs SANTOS, A utopia
social cit., p. 63). A opinido de Gomes dos Santos é compartilhada por muitos
outros. Veja-se, por exemplo, 0 que escrevemos no nosso estudo O pensamento
social cit., vol. 1, pp. 338-345.

(4 J. DAusy, ob. cit., p. 118.

(5) Idem, ibidem.

(6) Padre PINHEIRO MARQUES, o0b. cit., preambulo, p. VIII.
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da anterior) de D. Anténio de Almeida: «se € evidente a desorganizagdo
hodierna do Estado Social ndo o é menos a existéncia de uma Magna
Entidade que se chama Igreja Catdlica Apostolica Romana! Nesta
estd exclusivamente concentrado o elemento de Salvagdo particular e
ptblica, a Sociedade ndo podera ter nova vida sendo pela Igreja de
Deus» (1). A ordem do mundo é, assim, uma ordem temporal alimen-
tada («vivificada») pelo «principio moral», principio que se encontra
na «lIgreja de Deus».

A ordem do mundo é transparente. E uma ordem de lugares.
Ai temos o bom operario com as obrigagdes do seu «status»: as obri-
gagdes individuais (consigo mesmo), as obrigages que contrai quando
constitui uma familia, as que resultam da natural sociabilidade com
os outros homens; cadeia de obrigagdes que, entrelagadas com as
de todos os membros do corpo social, formam, harmoniosamente, a
ordem (social e politica) total. E uma ordem em que as diferengas
e as desigualdades se compensam e se completam. E uma ordem
definitiva; e perfeita, quando vista «sub species aeternitatis».

Deste modo, se alicerga o conservadorismo politico e o respeito
reverente pelas autoridades... ; quando no jogo das desigualdades, entram,
sem contestagdo, as desigualdades do sofrimento e da miséria: pobres
sempre havera; o sofrimento faz parte do percurso terreno. Seria,
porventura, assim; mas, as asser¢ées afirmadas, afirmadas como cer-
tezas, e sacralizadas, como expressdes de uma ordem «natural», que-
rida por Deus — sossegavam as consciéncias. Escrevia, a este res-
peito, o padre Roberto Maciel: «o pobre deve.... conformar-se com
as disposi¢tes da divina Providéncia, como a tanto estio obrigados os
enfermos e aflitos de todas as classes. Deus s6 quer e faz o bem;
quer a pobreza ou, pelo menos, permite-a» (2).

O operario «ordeiro» é, portanto, um operario conformado com
a sua circunstincia. E um operario «respeitador» (como ja o era,
face a um patrdo que concretizava o principio da autoridade) (3), um
operario que toma S. José, como «o perfeito modelo do operariado

(1) D. ANTONIO DE ALMEIDA, Estado social nos fins do ultimo quartel do
seculo XIX, Lisboa, Typ. Editora de Mattos Moreira, 1880, p. 9. Os itédlicos sdo de
D. Anténio de Almeida.

(2) Padre RoBERTO MACIEL, Catecismo cit., p. 89. Vid. ainda, supra, p. 104.

(3) Vid. supra, p. 99 e nt. 2.
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catolico» (1), um operario que ndo pensa que «Deus.... tenha criado o
homem para este mundo, para que ele fosse rico e para que passasse
todos os seus dias no gozo e divertimento» (2).

Assim, a Religido, como se escreveu, vai fornecer a sua quota-
-parte de ajuda ao conservadorismo social (¢ podemos acrescentar, ao
conservadorismo politico) (3). A ordem do mundo — topografica —
insere-se numa ordem mais vasta: numa ordem providencial, em que
o terreno € o celeste se entrelagam e combinam, como uma coisa so.
Nesta Sptica, a ordem do mundo ganha uma densidade que n#o teria,
quando considerada, apenas, nas suas aparéncias mundanas. A ordem
do mundo (o seu «sentido»...) ndo se esgota nela prépria. O cumpri-
mento dos deveres de estado sO se torna compreensivel, quando os
deveres aparecem fundados pela transcendéncia: «estar» no lugar
préprio, € «cumprir» os deveres correspondentes ao lugar, corresponde
a ocupar o lugar destinado providencialmente por Deus. Por isso,
a passagem terrena pelo mundo, e o seu caracter transitorio (de «tran-
siton), ndo é, simplesmente, viagem augustiosa e¢ sem sentido, de
«estrangeiro»... Como se viu, o operario laborioso ndo se limita a
trabalhar para ganhar o pdo, pois que, pelo trabalho, se enobrece e
santifica. Do mesmo modo, se enobrece e santifica no lar, na comuni-
dade oficinal, e através dos vinculos sociais que vai sucessivamente
estabelecendo com os seus semelhantes; e pelo acatamento respeitoso
das autoridades que — na terra — sdo os representantes de Deus.

Na optica deste «planismo divino» (4), a vitdria sobre a morte
opera-se por uma mudanga de estado, e por uma mudanga de lugar.
Vitéria sobre a morte, sem ddvida; mas também vitoria sobre todas
as dores, sobre todos os sofrimentos e sobre todas as injustigas deste
mundo. A morte é a passagem para um lugar melhor, onde se usufrui
a recompensa do «sumo prazer de além-campa» de que falava o padre
Roberto Maciel (5): o lugar das ideias e das normas, com as quais as
inteligéncias e as vontades se deverdo conformar (6). Assim, a ldgica

(1) Vid. o nosso trabalho O pensamento social cit., vol. I, p. 278.

(2) Padre ROBERTO MACIEL, Catecismo cit., p. 62.

(3) Vid. supra, p. 84.

(4) HeNry DuMEry, ob. cit., p. 55.

(5) Padre RoOBERTO MACIEL, Necessidade dos Circulos, in «A Palavra», n.° 62
de 11-8-1900, ano II, p. 1.

(6) HeNrRY DUMERY, ob. cit., p. 55.
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do sistema que subjaz a esta visdo das coisas divinas e humanas, vai
culminar com a convergéncia do mais cerrado conservadorismo poli-
tico, com a seguranga de uma salvagdo além-timulo, em que a garantia
se soma a comodidade (1).

Quer dizer, préga-se a fuga ao mundo; a este mundo, onde se
esta: cruel, mil vezes cruel. Paradoxalmente, quase; porque da fuga
se faz conformidade, em vez de uma fuga «em frente com o mundo».
Com efeito, da-se a esperanga do lugar marcado e uma «ideologia
omnisciente sobre o futuro»; em vez de «uma escatologia responsavel
da esperanga», onde cres¢a o empenhamento politico; e de uma «teolo-
gia negativa do futuro» que, ignorante no «saber», venga, no entanto,
a morte, através do amor pelos semelhantes e irmaos (2).

CONCLUSAO

Em conclusio, podera dizer-se que a mentalidade examinada
pde, segundo parece, ao historiador, essencialmente, trés questdes fun-
damentais: a primeira, situa-se no dominio dos factos; a segunda, no
dos problemas; a terceira (algo diferente), no das opgdes.

A primeira questdo, diz respeito ao apuramento ou verificagdo
dos factos. Esta correlacionada (directamente) com a «descoberta»
de uma «realidade» do passado, que se considera relevante. Esta &,
com efeito, a missdo da ciéncia historica; no caso, a missdo do histo-
riador. Foi o que se tentou levar a efeito ao longo das paginas prece-
dentes, com a analise da mentalidade que subjaz & ideia do «bom ope-
rarion. Muito embora se reconhega que, neste plano, apenas se deixou
antever o tempo da sua vigéncia (séculos XIX e XX) e o ambito da
sua extensio (entrando, como um veio forte, pelos dominios do poli-
tico); e que, por outro lado, ndo se demarcou a geografia da sua
implantagdo. Mas estas coisas, ndo estavam, nem podiam estar, na

(1) Vid. supra, p. 84 e nt. 1, e p. 110 e nt. 4.

(2) Vid. de novo, a bela, profunda e lapidar meditagdo de JOHANNES B. METZ,
L’Eglise et le monde cit., pp. 147-154, que se seguiu de perto. O itdlico é de
Johannes B. Metz.
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esfera das preocupagdes de um estudo necessariamente perfunctorio.
Julga-se, no entanto, —e era isto, bem entendido, que (de modo
basico) se pretendia —, que se ficou a saber alguma coisa acerca dela.
Tornou-se, digamos assim, perceptivel, a sua existéncia. E talvez
mais: «comprendeu-se», um tanto, a sua realidade intima.

A segunda questdio vai prolongar a primeira. Com efeito, ha
que determinar os factos; e a «realidade» que os abrange, sem duvida.
Mas é preciso, pensa-se, que (depois) o historiador tome «consciéncia»
da descoberta que fez; e, portanto, dos «problemas» que levanta. No
caso em exame, patenteou-se um modo exemplar de entender a vida,
um modo de entender os outros; um modo (também) de entender a
Histéria. E o historiador deve procurar, face a tudo isto, entender a
razdo (funda) de ser, dos apelos que se faziam as vontades individuais
para triunfarem dos condicionalismos adversos que se lhes opunham;
ndo pode, nem deve ignorar o que tinham de cruel estes apelos, pela
caréncia de realismo e de bom senso que traduziam; deve procurar
ainda revelar a ldgica interna dos raciocinios que explicam a secura
humana, a falta de didlogo, ¢ a rigidez que, apesar-de tudo, pode
ser honesta e respeitavel. Por outro lado, deve tomar na devida conta,
e com a maior seriedade, a incapacidade manifestada em conciliar,
em solugdo plausivel, o Passado e o Presente. Este, com efeito, foi
rotundamente ignorado (ou mal julgado) nos valores que trazia de
novo, e nas solugdes e experiéncias que propunha e comportava. Ora,
foi este conjunto de realidades e de problemas (e a sensibilidade que
neles pulsava, latente) que se procurou transmitir, com a clareza
possivel.

A terceira questdo corresponde a uma preocupagdo de ordem
bastante diferente. Decorre, em primeira linha, do interesse tedrico
e pratico do estudo desta mentalidade; e decorre, depois, do que se
supde ser também dever imperioso do historiador: o de pensar global-
mente aquilo que verificou e que conscientemente dimensionou. Se a
histdria é 1itil, se serve a vida, parece que os historiadores ndo deverdo
ser os ultimos a obedecer a esta solicitagdo imperativa. No tocante
as conclusdes obtidas, ndo se pdde fazer mais do que sugerir, se ¢ que
alguma coisa se conseguiu insinuar (pois que esta ndo foi a nossa intengdo
primeira). Mas, de qualquer modo, o que se afirma no nosso espirito,
com a seguranga possivel, ¢ que a responsabilidade dos intelectuais
(e, portanto, também dos historiadores) ndo consistird propriamente
em prégar a revolugdo ou a contra-revolugdo, seja em nome de que
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ordem for, como igualmente ndo consistird na afirmagdo de nio demons-
tradas alienagGes, pois estas, por metafisicas, correspondem frequente-
mente a afirmagdes ideoldgicas. Afigura-se estar — antes —, na exacta
ponderagdo do movimento histérico (daquilo que a Histdria vai reve-
lando) na prossecugio de uma libertagio que é, por isso, constante
(e ndo mecénica), e (no que concerne ao tema estudado) na nio identi-
ficagdo do que é provisoria expressdo histdrica do cristianismo, com

a sua encarnagdo auténtica.

JoAo FrRANCISCO DE ALMEIDA POLICARPO
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