humanitas

Vol. XIlI-XIV

IMPRENSA DA UNIVERSIDADE DE COIMBRA
COIMBRA UNIVERSITY PRESS




FACULDADE DE LETRAS DA UNIVERSIDADE DE COIMBRA
INSTITUTO DE ESTUDOS CLASSICOS

HVMANITAS

VOLS. XIII E XIV

COIMBRA

MCMLXI - LXII



EVOLUCAO DO CONCEITO DE JUSTICA
DE HESIiODO A PINDARO*

Vivo ja na Odisseia, o conceito de justica dir-se-ia nascido na obra
de Hesiodo, ao contacto com novas experiéncias culturais e humanas.
Brota das proprias vicissitudes historicas, como algo que ¢é inerente ao
processo da evolucdo espiritual do homem, participante da sua realidade
e natureza. O seu aparecimento ainda se realiza nos velhos moldes das
aparicoes divinas da epopeia, sob aspecto humano, como uma forma a
mais no mundo das formas. Virgem honrada entre os deuses (1), possui
um nome, Aixy, ostenta uma genealogia (2), para nio escapar a uma
lei do pensamento de Hesiodo, mas a sua personificacio é um aspecto
secundario e contingente da sua existéncia, que comeca sob o signo do
intelectual. Aixy €, essencialmente, uma abstracgao.

O mundo divino organiza-se sob o seu império e consolida-se no
reinado de Zeus. O abismo primitivo, Xdog, s6 ganha realmente a
feicdio do Koéouos, quando este magico principio ordenador comega a
actuar. Nasceu, acaso, no espirito de Zeus, trabalhado pela angustia
e incerteza do futuro, quando o governo do mundo era apenas um prémio
reservado ao vencedor. Narra Hesiodo que, no momento decisivo da
luta contra os titas, Zeus

dBavdrovg exdlecoe Ocovs &6 pawxoov Olvumov,

gine 0\ 0c av uera gio Osov Titior pdyorro,

MY TV dTOpPaicely Yepaev, TIUNY O EKAGTOV

eléuev 1y to mdpog ye per abavdroict Ocoicry

Tov epal’ oc tig drtipuos vmo Kpovov 1 0% ayépactog
TG Kal Yepday emiPncéuey, § Ouis eoTiv.s

* Comunicaciio apresentada em sessdo de 21-3-1961, realizada na Associacao
Portuguesa de Estudos Classicos.

(1)  Trabalhos e Dias, vv. 256-7.

(2) Teogonia, vv.901-2.

(3) Teog., vv.391-6 (Edi¢io «Les Belles Lettres», organizada por P. Mazon.
Paris, 1951).
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E, vencidos os Titas, o primeiro acto do novo rei dos deuses é o
prometido acto de justica: o 6¢ roiciv édg dicodoearo Tuds (w. 885).

Mas esta justica, ainda designada pela velha palavra ©@&uig, con-
fina-se aos deuses na sua realizacido. A sua extensdo aos mortais sera
0 objecto dum longo processo em que as condi¢des mudardo : Ofuic
cede o lugar a Aixy.

Pode, por isso, legitimamente, o poeta afirmar Aixy filha de Zeus
e de @fuic. O mito genealdgico traduz a realidade profunda da evolu-
¢do do divino e traduz, igualmente, uma modificacio essencial na conside-
racdo do direito. Efectivamente, para além da mitica relacio de paren-
tesco, que ligacdo conceptual existira entre @duic e AikyT Observa
W. Jaeger que, em Homero, o direito é, normalmente, designado pela
palavra O@duig. E, esclarecendo o significado desta no¢do, escreve:

«Asi como themis se refiere mas bien a la autoridad del derecho, a
su legalidad y validez, diké significa el cumprimiento de la justicia.
Asi se comprende que en un tiempo de lucha por la aspiracién al derecho
de una clase, que hasta entonces habia recibido el derecho sélo como
themis, es decir, como una ley autoritaria, la palavra diké se convirtiera
necesariamente en bandera» (1).

Encarando o problema por outro angulo, interpreta J. Duchemin
a Ofuig de Hesiodo como uma representacio da estabilidade divina,
aludindo a permanéncia desta ideia na poesia de Pindaro (2). Tal inter-
pretacio envolve uma resposta ao problema da génese de figuras mito-
légicas como @&uic ou Aixky, cuja elagio com os respectivos nomes
comuns atesta uma comunidade de origem. Trata-se, por certo, do
mesmo fenomeno de personificacio de abstraccdes, que correspondia
a um secreto pendor do espirito grego, apaixonado pela alegoria. Deste
trabalho intelectual resultam entidades complexas, que nio perdem de
todo o contacto com o abstracto donde nasceram, mas ganham nova
realidade concreta por forca da personificacio (3). Ora este trabalho
de personificacio pode ser levado mais ou menos longe pela imaginacio
mitica dos poetas que, como Hesiodo, enriquecem o mundo de novas
representacdes. E supomos, precisamente, que este trabalho foi minimo
no caso de Adixy, cujo contetido ideolégico preocupava demasiado o

(1)  Paideia, México, 1957, p. 107.
(2) Pindare poéte et prophéte, Paris, 1955, p. 50.
(3) Cf.J.Duchemin, Op. cit., pp. 129-30.
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poeta para se entregar sem peias 2 sua poética configuracio. £ que a
nova justica, Aixy, nasce da estabilidade, @guig, para corresponder as
necessidades dos novos tempos e estes tempos sio de provacio para os
homens empenhados na criacio dum estado de direito, de que nao
facam parte os privilégios das nobrezas tradicionais, senhoras da terra
e da vida dos humildes. A luta que se trava ha-de transformar por com-
pleto as condicdes sociais e politicas e Hesiodo entra nela com as armas
da poesia. Da sua participacido ficaram Os Trabalhos e os Dias. A refle-
xa0 do poeta parte das circunstincias do ambiente em que viveu:
Téspias é o simbolo da realidade que é preciso modificar. Os seus reis,
devoradores de presentes (dwpopdyor), constituem a negacio do ideal
que encarna a prépria soberania de Zeus. Nao é, porém, impunemente,
que sdo contrariados os designios da Providéncia e o poeta ameaca os
poderosos com o castigo divino porque, segundo ele, «prepara o mal
para si proprio quem prepara o mal aos outros» {Trab, e Dias, v. 265).
E logo a seguir: «o mau pensamento é sobretudo mau para quem o
concebe». Niao é pequena honra para Hesiodo ter definido, assim,
uma atitude perante a justica, que sera retomada mais tarde por Socrates
e Platdo.

Com idéntica solenidade se dirige o poeta, fraternalmente, a Perses,
avisando-o da gravidade da situacio que decorre duma errada concepgio
da vida. A vida, ensina o poeta, é trabalho e ¢é justica, porque s6 a
justica traz a prosperidade aos povos e lhes garante a proteccio de Zeus
(Trab, e Dias, v. 225 e segs.).

Mas o ensino abstracto corre o perigo de se perder em espiritos
dominados pelo material e Hesiodo pretende acima de tudo eficiéncia.
Recorre, por isso, ao processo intuitivo da fabula, que, na sua simplici-
dade, se revela um instrumento de educa¢io apropriado para almas
jovens e simples. Conta, em tragos rapidos e incisivos, a histéria do
gavido e do rouxinol, personagens dum pequeno drama em que se repre-
sentam cruamente os horrores da injustica, sem interferéncia de conside-
racbes morais, que apenas enfraqueceriam o efeito desejado. Estas con-
sideracdes fa-las mais tarde, depois de desenhar o quadro poético da
vida dos povos justos e injustos, quando escreve:

~Q ITépon, o6 Oé Tavra petd ppeoi Pdiico onot,
Kai v dikng emakove, Bins o’ emijbso maumay.
Tovoe yap avOparmroior vouov diétale Kpoviwy,
ixOvoi uev kai Onpoi kai oiwvois metenvois
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&60suev aliniovg, el ov dikn e6Ti puet avroig’
avOpamroici 6’cdwke diknv, § moilov dpicty

yiyveral (1)

Realismo e objectividade definem a sabedoria do poeta, que, de
forma original, baseia na ideia de justica a sua compreensdo do mundo.
Nao distingue o seu pensamento os aspectos essenciais da justica, o
social, o moral e o religioso. Injustica é vfpis, é desequilibrio que
aos deuses compete anular. Adixy é, fundamentalmente, um processo
de retribuicio que se soluciona por uma intervencdo externa, vinda dos
deuses, zeladores do direito na terra. A consciéncia moral do poeta é
ainda alheio o problema do sofrimento dos bons, que ha-de encontrar
expressio pungente na poesia de Tedgnis. De modo ainda demasiado
esquematico, concebe a justica como algo, em certa medida, exterior ao
homem, que os deuses se encarregam de fazer respeitar. Nio se trata
ainda duma exigéncia da prépria natureza moral do homem e da sua
condi¢do social. O passo decisivo neste sentido vira a ser dado por
Soélon. Mas, embora enredado no concreto e no material, o conceito
admiravel aparece em Hesiodo como a veemente expressio dum novo
ideal, que os poetas e os filosofos hio-de purificar no decurso das gera-
¢bes. Aixky nao sera apenas mais uma deusa num mundo saturado de
deuses, mas uma forca espiritual que moldara o perfil religioso e moral
do homem grego (2).

Da Beédcia de Hesiodo transferimos o nosso olhar para Paros,
atraidos pelo prestigio dum poeta, que no século vu representa o
documento vivo da agitacio dos tempos: Arquiloco. Talvez neste
poeta possamos descortinar o progresso desta ideia de justica que, a
partir de Hesiodo, se torna insepariavel da propria evolucdo historica
da Grécia.

Com todo o encanto duma personalidade excessiva e poderosa,
Arquiloco causa-nos uma funda decep¢io. O seu universo reduz=se
ao mundo estreito e mesquinho de algumas ilhas do Egeu, em que o
problema da sobrevivéncia d4 o tom a vida e a literatura. A poesia
de Arquiloco define-se por coordenadas pessoais, mal conhecidas, de
que o poeta niao sabe fugir, como Hesiodo, para se erguer ao

(1)  Trab, e Dias, vv. 274-80.
(2) Cf. W.Jaeger, The Origin of Legal Philosophy and the Greeks, p. 321, in
Scripta Minora, IT, Roma, 1960.
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plano das ideias gerais. A profundidade do pensamento em Hesiodo
contrapde-se a profundidade do sentimento, de certos sentimentos,
em Arquiloco, que, mais do que poeta, é um homem, dominado
por paixdes violentas e elementares. Mas a vida nio é apenas, ou
essencialmente, 6dio e vinganca, nem a justica se confunde com a satis-
facdo de meros interesses particulares. Neobula e Licambes fizeram
sofrer inutilmente o poeta, que sempre encarou a vida como accio.
H4, sem duvida, a fiabula da raposa e da A4guia e o lamento da mie
desolada :

~Q Zeb, marep Zeb, 6ov uey ovpavov Kparog,
ay 0’epys em avOpoTwy opas

Aewpyad kai Ogpicra, ol o Onpicwy
vppig te Kai dixn puéler (1).

Mas a histéria ndo acaba aqui. Vitima da sua impiedade, a Aaguia
levara a seus filhos a morte oculta no alimento e o poeta conclui, diri-
gindo-se a Licambes: &g d3av o¢ Owin Lafoi(2).

Repare-se na distincia que separa a fabula de Hesiodo da de Arqui-
loco. Nio se trata apenas de uma diferenca de tom, explicivel pela
originalidade pessoal dos dois poetas, mas duma diferenca de intencio,
que ¢é bastante reveladora. Em Hesiodo, a realidade é transposta para
a literatura com um minimo de deformacido como uma forma de exem-
plificacio duma verdade que ao poeta importa enunciar. O castigo
do gavido rapido falta na narrativa sintética, tdo despojada que pode
parecer incompleta. Mais do que o seu caso particular interessa a
Hesiodo o problema da justica em sua dimensio humana universal e
¢ por isso que a fiabula breve se sucede a descricio das venturas que pre-
meiam os povos justos e a das calamidades que desabam sobre os segui-
dores da injustica. Arquiloco compde uma pequena tragédia, organi-
zada em vista do desfecho exemplar : a 4guia paga com a vida de seus filhos
o sofrimento causado a raposa, cuja amizade traiu. A historieta ¢
para edificacio de Licambes e destina-se a saldar umas contas pessoais.
Niao é em vio que se prende pelas asas a uma cigarra... (3).

(1) Frag. 31 (As citagdes dos elegiacos e iambégrafos, feitas no decurso deste
trabalho, baseiam-se na edi¢do de F. R. Adrados — Barcelona, 1956; 1959).

(2) Frag. 33.

(3) Frag. 24,
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Embora o cariacter fragmentirio da obra de Arquiloco nos vede
tirar conclusdes demasiado rigidas sobre a sua ideologia, o que existe
chega para entrevermos um espirito, enquadrado nas perspectivas gerais
da moral aristocratica, incapaz de ir mais além em matéria de aspiragdes
ideais. O homem que declarou «Kiaiw td @Oaciwv, ov ta Mayvytoy
waxa (1)» viveu com demasiado egoismo os seus problemas para se erguer
a uma concepcio mais alta de justica. A ideia continua a sua marcha,
mas nao por caminhos de Paros, onde nada ganha em pureza e elevagao.

Cabera a Atenas o papel de receber a heranca sagrada e de a fazer
multiplicar. E sera Soélon, o primeiro ateniense, quem renovara o
sonho de Hesiodo, conver:endo-o em norma de vida individual e social.
O conceito prevalecente em Soélon é o de Evvouin, que significa a justica
na polis. Diz o poeta:

Tavra ovaéar Ovuog AOnvaiovg ue Kelevel,
G Kaxd migiocta moler Avevouin mapéyel,

Evvouin 0’sbxocua kal dptia mdvt dmopaivel
ka1 Qapud To1g doko 16 augitiOnel médag'’

TPOYEa AELAIVEL, TADEL KOPOV, VEPIV duavpoi,
avaivel d*atns avlsa pvoueva,

&vlvvel 0¢ diKag KOS VIEEPIPaAVa TEPYa.
TPOAVVEL, TAVEL O°EPYA OLY0GTAGING,

avel 0’ apYaliéng EpLoog x06iovy £6Tl 0’0’ avtig
mavra kat avliporovg dptio kai mvvrd (2).

Deste modo, a ideia de justica em Soélon radica num vivo anseio
de paz colectiva, incorporando na sua realidade uma nova dimensio
espiritual: a dimensio politica. E na polis que a justica ganha o seu
significado pleno, porque, segundo o poeta, ela constitui o fundamento
sagrado (ceuva Oéuc@la—v. 14) da vida social. A divina personagem
de Hesiodo, Aixy, filha de Zeus, converte=se, no pensamento de Sdélon,
em principio imanente, alma da polis. Esta presenca moral no mais
intimo da sociedade exprime, em nossa opinido, o sentido criador da
actividade politica de Sélon, que incentiva um processo de espirituali-
za¢do da comunidade social. Da maneira mais enérgica e peremptéria
poe Solon a consciéncia do cidadio (dir-se-ia que para Sélon a realidade

(1) Frag. 107.
(2) Elegia 3, vv. 30-9.
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7 5

do cidaddo é superior a do homem, ser individual) o problema da sua
responsabilidade neste processo evolutivo. A normalidade desta evolu®
¢do depende essencialmente da actuacio do individuo em conformidade
com a norma ética subjacente a toda a estrutura politica. A moralidade
pessoal transcende os seus proprios limites para assumir proporgoes
novas que abrangem a totalidade do organismo social. Niao é que os
deuses tenham desaparecido deste universo concebido a escala do homem
ou se desinteressem do seu destino. Zeus continua, como em Homero
ou Hesiodo, a presidir aos acontecimentos humanos e Atena é, na expres-
sdo do poeta, a deusa poderosa que tem as maos colocadas sobre a
cidade (yeipag vmeplOev exer) (1). Mas a intervencio divina é discreta
e busca os caminhos dos homens para a realizacio dos seus planos.
Inconscientemente, os homens colaboram com os deuses na execucido
da justica, sdo os seus instrumentos favoritos e caem vitimas dos seus
proprios enganos. O castigo de Zeus ndo se exprime ja em -catastrofes
fisicas que reparam o mal cometido e restabelecem uma harmonia que-
brada na relacio homens-deuses, mas numa proliferacdo fatidica da culpa,
que gera a confusdo na polis e a impele para a ruina (2). Mais que o
destino individual é o destino colectivo que atrai a atencdo do poeta
e lhe inspira uma reflexio moldada na norma mais constante do
pensamento grego: o imperativo da medida, do justo meio. A maxima
famosa tixzer pap wopog vfpiv (3) faz derivar precisamente o desequili-
brio social, com todas as suas funestas consequéncias, da excessiva sede
de riquezas saciada a custa de quaisquer meios. K compreensivel que
o caminho da injustica trilhado para atingir a saciedade conduza infali-
velmente a insoléncia, fonte de todos os males. Este desejo de equilibrio
ou de medida estd de acordo com a posicio de mediador (4) que assumiu
Sélon perante as forcas que se digladiavam na polis, explica a sua preo-
cupacio de transigéncia e imparcialidade, que tem sido objecto de contro-
vérsia e muitas vezes tem sido interpretada em seu desfavor. Tal é,
por exemplo, a atitude de A. Massaracchia :

«Portato al potere da una spinta di opinione pubblica conservatrice,
cui non furono estranee le suggestioni della religione deifica, egli non
ebbe mai nell’atto di operare politicamente una forza reale di interessi

(1) Elegia3,v. 4.

(2) W. Jaeger, Paideia, p. 141.

(3) Elegia5,v. 8.

(4) Cf. A. Lesky, Geschichte der Griechischen Literatur, Bern, 1957-8, p. 119.

25
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dietro di sé, non gli aristocratici, che con concreta coscienza dei loro
interessi non si vedevano protetti, malgrado i sacrifici cui D’arconte li
aveva costretti, dall’avanzata delle forze antagoniste, non dai piccoli
proprietari, che ben altro volevano, per sopravvivere e per vedere ricono-
sciuti i loro diritti rivoluzionari, che i momentanei e illusori rimedi da
lui apportati» (1).

Em boa verdade, Sélon nunca se apresenta como um legislador
revolucionario ao servico duma faccdo, mas como um arbitro entre
forcas antagénicas que ameacavam destruir a estrutura tradicional da
polis. Isto declara expressamente na elegia 5: eotyv 05 dupifaiov
KPOaTEPOY GAKOS OUPOTEPOIGL, | VIKAY O° 0VK &laca OVvOeTépovs adikwg
(vv. 5-6). Ou ainda no iambo 24, fundamental para a avaliacio da sua
obra politica:

Ocouovg 03 0UOIOGS TO KaK® TE KAYaln
evleiay 16 ExacTov apuo cag dikny
éypawa. Kévrpov 05 dliog ¢ ey Jafcv,
KOKOPPAOHS TE KAl PIALOKTIJUWY AVHp,
OVK av Katéoye onqpov* &i yap 10siov

0. TOIG EVAVTIOIGIY 1JVOAVEY TOTE,

a1 <55a toro1y 0° ovrepol ppacaiaro,
T0IADV Gy avopov 1§0* Exnpmln moiig.
Tév ovvek dAkipy wdvToley mo10vuevog
@G &V KVGIV TGy E6TPAPNY VKOS (2).

A seriedade total do seu comportamento politico, a sua inflexivel
coeréncia com os principios morais que defendia, qualidades que lhe
conferem uma indiscutivel autoridade, encontram repetida expressdo
na sua obra, onde a elevacio do pensamento se alia, frequentemente,
o pitoresco da forma. Eis como, orgulhosa e expressivamente, o poeta
se refere a sua isencdo: outro, no meu lugar, «ové® emavearo | mprv
avrapdéag miap eleilev yalor (3).

Pela primeira  vez na Grécia aluz intelectual iluminadesinteressada~
mente a realidade  da justicae este  facto, associado aum alto exemplo
de moralidade pessoal, reveste-se da maior importincia para o devir
politico da Grécia. A pags. 242-3 da sua obra Die Entdeckung des

(1) Solone, Firenze, 1958, p. 364.
(2) Iambo 24, vv.18-27.
(3) Iambo 25, wvv.6-7.
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Geistes (1), depois de aludir ao facto surpreendente de Soélon ter recusado
a oportunidade da tirania, Bruno Snell judiciosamente observa :

«Dass so im friihen Attika einmal ein Mensch, dem die Macht
zufiel, diese nicht einfach ausgeiibt hat, sondern dem Recht zuliebe darauf
verzichtet hat, gewann unabsehbare Konsequenzen fiir das rechtliche
und politische Leben Griechenlands und Europas. Zwar waren die
unmittelbaren Folgen fiir Solon bitter enttiuschend, denn er musste es
erleben, dass Peisistratos die Tyrannis in Athen ergriff, ja, dass das
Volk sie ihm mutwillig in die Hand spielte, aber die Gesinnung, nach
der er die innerpolitischen Wirren Athens geordnet hatte und die in
seinen Gedichten niedergelegt war, dass nimlich Recht etwas Dauerndes
ist und iiber den Menschen steht und dass Recht die Norm des stat-
liechen Lebens ist und nicht Gewalt, ist seitdem aus der Politik nicht
fortzudenken, so oft auch diese Idee missbraucht oder beiseitegescho-
ben ist».

Nestas palavras se define a projec¢do do pensamento do velho poeta
e legislador que concebeu a justica como uma for¢ca modeladora do
proprio homem, integrado no cosmos social.

Um desenvolvimento original do conceito de justica foi levado a
cabo pelos primeiros filosofos, que, ousadamente, transferem para a
ordem fisica uma nogfo de caracter religioso e moral.

A pags. 327 e segs. do seu trabalho The Origin of Legal Philo~
sophy and the Greeks (2), determina W. Jaeger, licidamente, o signi-
ficado desta nocdo na filosofia de Anaximandro, Parménides e Heraclito.
Ressalta desta andlise a conclusio de que a primitiva especulacio filo-
sofica da Grécia reconhece a justica o valor de principio fundamental,
sobre que assenta a regularidade e a ordem do universo. O fragmento
famoso de Heraclito, segundo o qual nem o Sol pode exceder os seus
limites, porque a isso se opdem as Erinias, zeladoras do direito, atesta
a origem desta ideia de determinismo fisico na concepc¢ido tradicional de
justica. Alias, j4 em Homero as Erinias aparecem como defensoras da
ordem no mundo dos homens e dos deuses.

Mas a evolu¢io do conceito realiza-se, nos poetas, de forma mais
harmoniosa e unitiria. Assim, vamos encontrar em Tedgnis ecos varia-
dos do pensamento de Hesiodo e de Sdélon, que a tradi¢do literaria
propde como modelos aos seus sucessores.

(1) Hamburgo, 1955.
(2) Scripta Minora, I1.
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Nao entraremos na anilise do problema complexo da coleccio
teognidea, que nada teria a ver com o proposito deste trabalho. Basta-
-nos a uniformidade existente em relagio a um aspecto do problema,
referida por Adrados. Escreve este autor:

«Hay por 10 menos un punto en que todos los estudiosos estan de
acuerdo y es que todas las elegias contenidas en nuestra coleccion son
de origen prealejandrino. Nada se encuentra en ella que no pueda
atribuirse al siglo vi o va. C.» (1).

Efectivamente, a leitura dos poemas desta coleccio da-nos a sen®
sacdo clara de estarmos muito proximos de Solon. Mas, ainda quand o
os motivos da poesia sio aproximadamente os mesmos, é outra a ati-
tude espiritual e, principalmente, a atitude sentimental. A posi¢io dou-
trinaria do legislador sucede-se uma reflexio amarga e desiludida sobre
os efeitos da injustica na sociedade, que se vai desagregando ao sopro
de ventos revolucionarios. A consideracio da justica retoma o caracter
pessoal que tivera em Arquiloco, embora num plano mais alto. A jus-
tica é agora o resumo de todas as virtudes, como se 1€ no passo seguinte :

Bobvleo 6° evaeféwv 6liyois ooy ypruacty oikeiv
1§ TAOVTEY AdIKWS YPUATA TOCAUEVOG.
SEv 0¢ O1kaiocvvy cviifony mac apetij 56T tv,

nmas 0é T avijp ayabog, Kvpve, dixaros eov (2).

O facto de se encontrar em Focilides uma defini¢io de justica, que
repete as mesmas palavras da definicio de Tedgnis, levanta um problema
de prioridade que nfdo é de facil solucio. Em todo o caso, parece ter
razdo Adrados quando supée que «el verso sea originario de Focilides
y que luego se convirtiera en refran y pasara a la Coleccion Teognidea,
tal vez en fecha posterior a Teofrasto» (3). Mas, seja qual for a solugdo
adoptada, a verdade é que a evolug¢do da ideia de justica atingiu, precisa-
mente nesta altura, um dos seus pontos mais altos. E a prépria indeter-
mina¢io que reina na autoria da definicio ¢é significativa, na medida
em que sugere um trabalho colectivo de elabora¢do dum conceito, que
alcanca expressio definitiva, sob que sera assimilado pelo pensamento
posterior. De provérbio classifica Aristoteles esta definicio, que cita
no livro V da Efica a Nicémaco, e tal classificacio traduz bem o grau

(1) Teognis, Introducao, p. 96.
(2) Teognis, vv. 145-8.
3) Op.cit., Vol. I, p. 236.
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de generalidade e fixidez atingido pelo referido conceito. Diz
Aristételes :

Avty uév obv 1 Owarocvvy dpeTiy pév eotiv telela, diAS ovy dAmAdg
dalla mpos etepov. Kai Oid toito molldkic Kpaticty TOV 0peTOV Eival
dokei 1} Owkarocvvy, Kar ov05 eomepos ovre edos oviw Oavuactés' kai
rapoyuialoucvoi pauev* & 0¢ dikarocvvy ovilifony mac apety eotiv (1).

Nos versos atras citados aliam-se trés motivos que condensam a
tematica da colec¢io teognidea: a riqueza, a justica e a virtude. Em
torno destas ideias, ja associadas pela poesia de Sélon, gravita o pensa-
mento de Tedgnis, imbuido de preconceitos aristocratas que resistem, em
vao, a inevitavel transformac¢do do mundo. Da atitude passiva, que méi
ressentimentos, nio se ergue o poeta a viril afirmacdo dum ideal de vida,
que esta prestes a desaparecer. Tudo se passa no circulo apertado da
individualidade ferida por circunstincias adversas. Mas a injustica
destasituagio fere, por vezes, uma nota original de revolta contra o
absurdo do sofrimento. Uma  consciéncia moral e religiosa maisexi-
gente pde com a maior nitidez um problema de transcendente importin-
cia, que envolve o destino do homem e a natureza da divindade. Per-
gunta o poeta:

Kai toit abavarwy faciicd, mag 6Tl dikaiov,
Epywv dotig avip EKTOG OV AOIKOY

uij Ty’ vepfoaciny katéywv unl* oprov AAITPOV,
alAd OiKa10g v, uij Td dixaia wdon;

Tic o1 Kev fpotog dllrog, opdv mPpog TovTov, emeita
daloir afavarovs, Kat Tiva Ovuov xwv,

OTTTOT AvHp dOIK0S Kal atdoBalog, ovTe TEV AvOpog
ovTe TEV dOaVATOY UIVIY dAEVOUEVOG,

vfpiln mlobte Kekopyuévog, o1 d¢ dixaior
TPUYOVTOL YOLETH TEIPOUEVOL TTEVIN(2)s

Idéntico progresso espiritual na concepcio do divino se revela na
atitude tomada em relacdo ao castigo que fere os maus na sua deseen-
déncia. Neste ponto Tedgnis acusa uma sensibilidade moral mais

(1) Aristote, Ethique de Nicomaque. Edi¢io «Classiques Garnier», Paris,
1940. Cap. 1, 15.
(2) Teognis, vv. 743-52.
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apurada do que Sélon, porque, em vez de se limitar a transcrever a reali*
dade, julga-a. Efectivamente, na elegia as Musas, fala Sélon da riqueza
injusta e do castigo inevitivel que lhe reserva Zeus. A ira de Zeus, diz
o poeta, ndo é rapida como a dos homens, mas o castigo chega sempre,
simplesmente umas vezes vem cedo, outras ja tarde, quando apenas os
descendentes sem culpa podem pagar as faltas de seus maiores. Embora
o0 poeta nio tenha esquecido o epiteto «inocentes» (<avaitior), é claro
que a sua intencio nio é exercer a critica sobre um aspecto chocante do
comportamento da divindade, mas tio somente reforcar a sua ideia de
que a justica é algo sagrado que ninguém ,impunemente, podera desres-
peitar. Trata=se, afinal, do simples aproveitamento da realidade para
defesa duma tese. O caso ¢é inteiramente diferente em Tedgnis, que
nada pretende inculcar nem demonstrar. Apenas, dirigindo=se a Zeus,
formula o voto de que nio sejam os filhos, amantes da justica, a pagar
as injusticas dos pais. E, melancolicamente, conclui:

Tait gin uoxapeoor Ocois pila’ vov 05 o uev epéwv
EKQEVYEL, TO Kakov 6° dilog emeita péper ().

A poesia que chegou até nés sob o nome de Tedgnis é, assim, o
veiculo duma inquietacio que se insinua num conceito de vida posto a
prova pela agitacio dos tempos. Ao lado das formas ideolégicas tra-
dicionais surgem novas formas trabalhadas pelo fermento do desespero
e da revolta, que se desentranham em frutos de humanidade pura e
comovente.

O conceito de justica em Tedgnis mantém-se, no entanto, na linha
tradicional de pensamento cuja evolug¢do vimos seguindo desde Hesiodo.
O aspecto social da justica, em que tanto insistira Sélon, é transferido
para segundo plano. E o sentido individual que sobreleva em Teognis,
representante daquele individualismo exacerbado que entrou na litera-
tura com Arquiloco. Mas a imagem da justica tornou-se mais intima
e mais pura, acrisolada pelo sofrimento que testemunham os versos
do poeta. Desta interiorizacio ha-de partir Pindaro para uma nova
viagem. Na justica, considerada como virtude essencialmente humana,
ha-de avivar os tracos da justica, virtude divina.

Se a poesia de Pindaro pudesse (que nio pode) definir-se com uma
palavra, essa palavra seria, certamente, a de poesia religiosa. Assim o

(1) Teognis, 741-2,
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entendeu J. Duchemin ao fundar a tdo discutida unidade da poesia pin-
déarica (1) no anseio de imortalidade pessoal. A pags. 190 da obra citada
no inicio deste trabalho, declara com aguda visio :

«Nous sommes ainsi ramenés, de divers points de I’horizon, a
mettre véritablement au centre des préoccupations pindariques le souci
d’eschatologie». E mais adiante: «L’homme doit retrouver, au prix
de ses efforts, dans une lutte de sa volonté bandée contre les forces
obscures, les valeurs de civilisation et d’humanité que les dieux, certes,
lui proposent comme le plus beau de leurs dons, mais qu’il ne peut
gagner qu’au prix de D’ascése, dans une difficile conquéte. Ceux qui,
dans le combat pour se trouver eux-mémes et pour sauver I’humanité
des puissances hostiles, ont su s’élever au-dessus de la simple condition
humaine recoivent, parfois dés cette vie méme, leur part de 1’ héritage
surnaturel, admis a la table des dieux ou a I’hymen d’une déesse. Dans
I’immortalité finale, ils jouiront du sort divin».

Este conceito herdico da existéncia marca, precisamente, a ideia de
justica em Pindaro. No livro II da Republica cita Platdo os seguintes
versos de Pindaro:

TOTEPOY OiKa TELYOS VYWIOV

1§ oKxol1ais dmdraig dvafaiver
EnyOovaw yévog avopav,

Oiya pot voog atpéxeiay gimeiv (2)

Vemos que, considerando a dimensio humana da justica, o poeta
a interpreta aqui num sentido agonistico como um caminho dado ao
homem na sua ascensdo para a felicidade, objecto de voluntiria escolha,

esforco de perfeicio. A ideia é definitivamente trazida a intimidade
das almas religiosas, onde se confundem as fronteiras do humano e do

7

divino, e é principalmente como virtude divina que o poeta falara da
justica. Ora a justica divina as ume em relacio ao homem a forma dum
julgamento: prémio ou castigo. Sendo o problema da imortalidade

7

um tema central da poesia de Pindaro, é naturalmente este aspecto o
que sobretudo lhe interessa na justica. Afinal, mais do que a justica

(1) Com Lesky (Op. laud. p. 189) consideramos resolvido por H. Friinkel o
problema da unidade da poesia de Pindaro. J. Duchemin limita-se, em nossa opi-
nido, a isolar um aspecto fundamental da tese do referido autor.

(2) Pindari Carmina cum fragmentis, edidit Bruno Snell — Teubner, 1955,
fr. 213.
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em si, lhe interessa a sua projec¢do no além. Estd, por isso, na légica
do seu pensamento a afirmacio da perenidade das nossas acgdes, justas
ou injustas, feita na 2.2 Olimpica:

TV 06 TERPAYUEVWIV

&v Oixa t¢ Ka i mapd oixay dmoinTov 0vo’ av
Xpovog o mavrov motip

ovvarro Oéuey Epywv télog!
Adfa dé ToTU® GVY EViIUOVL YEVOIT OV
6@V ydp Vo yapudrwy mijuae Ovackeo
TaAiyKoTov oauactiy,
otav Ogod Moipo méumy;
avekdg oifov vynlov(!).

Embora aplicadas ao caso particular de Téron, estas consideragoes
tém um cardcter geral que importa sublinhar. Nio podia o poeta
deixar de constatar que a vida dos homens é uma alternincia de alegrias
e de penas, nem sempre em relacio com os méritos individuais. Mais
do que a aparente irracionalidade do processo, o impressiona aqui a
contingéncia do destino dos homens e a sua total dependéncia do
divino (2). A mutabilidade da sorte é um facto material que o poeta
nio discute e do qual tira apenas, para uso de Téron, uma conclusio:
a de que o homem, provado pela desgraca, deve sempre ter esperanca.
O passado dos Eménidas confirma a tese do poeta, ao mesmo tempo
que justifica a confianca de Téron no futuro. Mas a afirmacgdo inicial
de indestrutibilidade das ac¢cdes humanas, que parece abandonada no
desenvolvimento do poema, ndo funciona apenas como mero contraste,
destinado a vincar o que ha de imprevisivel na vida humana. Tem
um significado ético-religioso particular, que animara a segunda parte
da ode em que o poeta exprime uma concepcio do além. Depois de
situar na opuléncia virtuosa o cume da existéncia feliz, o poeta associa
expressivamente a esta opuléncia a seguinte condicio :

&l 0€ viv gyov TIG 010ev TO uéiiov,

0t1 Qavovrwy uév ev0ao™ avrin® drndlopvor ppéves

(1) Olimp. H, vv. 15-22.
(2) Cf. Bruno Snell, Die Entdeckung des Geistes, p. 217.
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TOIVAG ETEIGAV—TA, 0°cV TAOE A 106 dpya
dliTpd Katd yag oikdadel tig eyxlpa
Aoyov gpdoarg avayka’ (1)

Segue-se a visiao do destino dos bons:

icaig ¢ vwKTEGOIY Qg
foais <55 auépaig aliov gyovreg, dmovéerepov
galol oékovral fiotov, ov yOova Ta-
PACCOVTES £V YEPOS AKUA
0VOE TOVTIOY VOWP
KEvEQY TTapd olaitav, dilo Tapd ey THiols
Ocipv oiTveg gyaupov evopkioig
adaKpvy véuovrai
aiédva, ro1 O3 anpociparov drxéovrt movov (2).

Atingimos neste ponto o termo duma evolucio que nio podemos
seguir em pormenor, mas sabemos intimamente relacionada com as
religides de mistérios. Esta ideia exprime-se com grande penetracio
em diferentes passos de Concepgoes Helénicas de Felicidade no Além (3)
de M. H. Rocha Pereira, que a pags. 59 do seu trabalho afirma:

«De um modo geral, pode dizer-se que, seguindo os Mistérios de
Eléusis, todas as outras doutrinas asseguravam um lugar especial no
Hades aos seus iniciados. A nociio de castigos foi tomando cada vez
maior vulto, e, a0 mesmo tempo, a crenca nas recompensas pela &v-
céfeia foi-se amplificando até chegar a um conceito moral de prémio
pela virtude».

A analise dos passos de Pindaro em que se fala da justica,revela
uma série de conexdes importantes para um cabal esclarecimento do
conceito. Assim, a 7.2 istmica realiza a identificacio da justica com a
virtude da moderacio, que a sabedoria ancestral converteu em norma
de vida. O exemplo de Belerofonte, derrubado por Pégaso, na sua va
tentativa de atingir o céu, é a expressio mitica duma verdade : as alegrias
que sdo contrarias a justica terio o fim mais amargo (vv. 47-8).

(1) vv.56-60
(2) vv.61-67.
(3) Coimbra, 1955.
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Outro passo (Piticas, V, 14) associa justica e prosperidade na pessoa
de Arcesilau de Cirene, ilustre vencedor na corrida de carros. Mas, tal
como em Hesiodo ou Sdélon, esta associagdo € realizada pelos deuses a
quem, segundo o poeta, Arcesilau deve agradecer tudo o que lhe cabe
(v. 25). Esta crenca de que os deuses sdo os dispensadores de todos os

bens encontra expressio paralela no comeco da 3.2 istmica:

Zeb, pueydalar O° apetar Ovarois emovrar
ek 6é0ev (el O pdoowy
02 fog omilouévav, miayios 6¢ ppévecory

0Uy Ouws mavra xpovov ff ailwv ouileil).

Os espiritos obliquos (zidyior @péveg) sio os que, como ixion,
esquecendo os proprios limites, imprudentemente os ultrapassam
(2.2 Pitica). A sabedoria, insiste o poeta na 3.2 Pitica, resume-se em
pedir aos deuses apenas aquilo que convém a nossa condicio de mortais,
sem perder de vista a terra que pisamos nem esquecer o nosso destino
(vv. 59-60). E este destino, para usar uma metifora do poeta, s6 pela
justica pode florir inteiramente.

As ideias de moderacido e de prosperidade fundem-se, portanto,
numa imagem religiosa da justica, que de tdo profundamente humana
acaba em Pindaro por se transcender e se integrar no divino. Por isso
nos parece especialmente significativa a parte do pensamento do poeta
que se ocupa da justica, considerada, em vez de virtude humana, como
apanagio dos deuses.

Nao resolve Pindaro os problemas da justica que a tragédia e a
filosofia hao-de analisar. Pindaro nao discute, ndo julga. Para ele a
justica é uma face misteriosa do eterno, que o homem limitado deve
renunciar a compreender. Di-lo o poeta no fragmento do péan n.° 61 :

Tl eEAmeal copiay suuev, dv oiiyov tot
avip veep avopog icyel;

00 yap e66 omwg ta Oy
Povievuar epevvaoel fpotéa ppevi
Ovarag 05 amo patpog epv.

(1) w. 4-6,
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Mas mais belo que compreender é, para o poeta, adorar. E Pin-
daro adora a justica, nio em sua figura degradada neste mundo de som-
bras («0 homem é o sonho duma sombra», dira na Pitica VIII), mas em
sua realidade perfeita, imaterial. No didlogo eterno da justica da o

poeta a palavra aos seus interlocutores do além, porque nio é ele que
julga, os juizes sio os deuses. E estes julgardo depois.

MANUEL DE OLIVEIRA PULQUERIO
(Bolseiro do 1. A. C.)



