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O mirto em Eleusis

i.— Durante o século xix, a investigacdo filologica dos «mis-
térios», exercida por métodos rigorosamente cientificos, que fora
inaugurada por Cristiano Augusto Lobeck (Aglaophamus, 1829),
nem sequer aventurou uma hipdtese que nos permitisse des-
vendar o bem guardado segredo da cista mistica de Eleusis.
Digamos apenas, para deixar indicada a comprovacdo do asserto,
que em 1893 Erwin Rohde ainda afirmava timidamente que os
hiera seriam  Goetterbiider, allerlei Reliquien und Geraette (i).
Sobre a natureza dessas «imagens de deuses, reliquias e objectos
de toda a espécie», supomos que, do lado da ciéncia mais cate-
gorizada, foi Dieterich (2) o primeiro que ousou pronunciar-se
em 1g05, e, designadamente, no sentido de figuragdes falicas.
Mas s6 em 1915 Koerter (3) apresentou a mais verosimil hip6-
tese: um ventre maternal, se ndo o proprio pudendum feminino,
devia constituir o supremo hierén. Hoje, tanto mais verosimil
parece esta hipdtese de uma representagdo plastica (?) da pars
mulieris fructuaria (4) quanto mais provavel se vem tornando
a origem pré-helénica do culto eleusino e da grande divindade
tutelar dos mistérios (5), e asseguradas que estdo a preeminén-

(¢)) Psyche, ed. abreviada, de Hans Eckstein, Lipsia (Kroener),
p- 272.

(2) Albrecht Dieterich, Mutter Erde, 1.* ed., 1905, p. 55.

A3) Alfredo Koerter in Arch. f. Religionswissenschaft, vol. xvm, 1915.
p- 122 e ss.

(4)  Gf. Theodoret., Graec. aff. cur., vu, 11 : tov ktéva uiv 1’EAgvoig KTA.

o) V., além de numerosos e excelentes artigos do ilustre arquedlogo
francés Charles Picard, nas Revue archéologique, Revue des Etudes grecques
e Revue de I'Histoire des Religions, especialmente aquele que foi publicado
em lingua alemad no Er anos-Jahrbuch, 1938, sob o titulo Die Grosse Mut-
ter von Kreta bis Eleusis, p. 91 e ss. A tese da origem mediterrinea dos
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cia da Pdtnia minoica em todo o Mediterrdneo oriental e as
caracteristicas acentuadamente naturalisticas dos cultos creto-

-micénicos.

2.— Os diversos ritos ((mistéricos» foram outrora classifi-
cados por Dieterich (1) em quatro grupos, conforme a natureza
do acto pelo qual se efectiva a unido mistica com a divindade:

a) comunhdo, b) hierogamia, ¢) filiagio ou adopg¢do, d) morte e
ressurrei¢do. O ritual eleusino pertenceria ao terceiro grupo
pode supor-se que o contacto da cista e dos liierd nela contidas
constituia o acto simbolico de um segundo nascimento ou da
adopcdo do iniciado por Deméter. O realismo das representacdes
sexuais e erdticas, denunciado pela polémica cristd, encontra-se
exemplarmente confirmado pelo relato, de Diodoro (2), da adopgdo
de Héraclés pela grande deusa de Argos, pauovuévyv tmv ainwnv
yéveay, — relato este presumivelmente etioldgico, pois que Hesi-
quio (3) se refere ao dgbrepov dia yvvaikeiov kéhmov diadve, g &50c riv
wapo. ASylvoiols ek devtépov yevvdo™oi (4). Subsiste pois, em abono
da hipdétese de Koerter, um indice de verosimilhanga, por assim
dizer, interno; mas, que o saibamos, ainda ndo foi tentada a
investigagdo de qualquer facto que assinalasse externamente
uma probabilidade mais proxima da evidéncia.

Ensaiemo-la no6s, no restrito espago de que dispomos. Um
facto apenas se nos depara, mas eloquente e significativo.

3.—Um escoliasta das Rds(5) assevera que os iniciandos

eram coroados de mirto. A noticia deve referir-se aos misté-’

mistérios de Eleusis é aceite hoje pelos mais cautelosos e reservados cien-
tistas, como, por exemplo, Martin P. Nilsson, Geschichte der griechischen
Religion, vol. 1, 1941, pp. 440 e ss., 619 e ss.

(1) A. Dieterich, Eine Mithrasliturgie, 1903, p. 92 e ss.

(2) 1V,3g,2.

(3) S.u.devtepomotl? «Aog.

(4) Citemos também O verso Aéomowvog 8¢ v ko' Artov eduv x30vT ag BaoiAeiog
de uma Lamela Aurea (Otto Kern, Orphicorum Fragmenta, n.° 32, p. 107),
se ben! que possa ser interpretado, e de facto o tenha sido, noutro sentido
que nio o da adopgiio ritual. Cf. Nilsson, op. cit, vol. 11, 1g50, pp. 224 e ss.
e nota 5, na p. 224.

(5) Adu.330.
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rios de Eléusis, posto que a anotagdo vem & margem de um
coral em louvor de Jaco, embora s6 venha indicado pelo
comentador o mito que explica o motivo por via do qual a
Dioniso eram dedicados, além do.mirto (uspros, pvpoivy, poppivn,
Myrtus  Vulgaris), a vide (qumelog, Vitis Vinifera) e a hera
(xwoog, Hedera Helix)) A relacdo das duas ultimas plantas
com o mito e o culto de Dioniso encontra~se abundante e con-
vincentemente documentada (1). Mas, quanto a primeira, a
consagragdo a Deméter ¢ a mais provavel. Além do motivo
acima apontado, isto ¢é, de tratar-se aqui de um hino a Jaco,
mistagogo de Eleusis, vuktépov tehetiic @dcgopog dotip(2), podemos
citar dois escolios que expressamente atribuem o mirto a Demé-
ter, autorizados ambos pelo atidografo Istro, discipulo de Cali-
maco. Depois de referir a histéria da iniciagdo de Héracles e da
consequente instituicdo dos mistérios «menores», um deles (3)
termina dizendo : oi Jde uvodusvor uvpoivy iotégovro. SA0 as mesmas
palavras do escoliasta das Rads. O outro (4) ¢ mais explicito:

o mirto e o teixo (pila&, Taxus Baccata L) coroam Deméter,
e de mirto sdo coroados o hierofante, as hierofiantides, o daduco
e as demais sacerdotisas, <51 a xai ™V ANuNTPE mPocdécEL TAVHTNY

(h e. poppivy).

4- — O caracter emblematico, simbdlico ou funcional, que os
mais diversos seres animados e inanimados assumem no culto de
uma divindade, tem por vezes uma explicagdo que naturalmente
decorre de mitologemas e de filosofemas que lhe digam res-
peito. E o caso do trigo e da uva; escusamos de insistir. Outros
se nos deparam, todavia, em que o sentido do nexo da divin-
dade com o emblema, o simbolo ou a fungdo cultual, se encon-
tra deformado por nog¢des tardias e¢ ja inadequadas ao primitivo
conceito do ente numinoso. Os ritos permanecem imutaveis
sob a alterada mitologia. Para citar apenas um exemplo, que

m Gf. Walter F. Otto, Dionysos-Mythos und Kultus, nova edicio,
1g38, passim.

(2) Ar., Ras, v. 342.

(3) Tzetz. ad Lycophr. 1328 (=Istros, fr. 20 Mueller— fr. 22 Jacoby).
Gf. Schol. Oed. Col. 1053.

(4)  Schol. Oed. Col. 681 (=Istros, fr. 22 Mueller = fr. 29 Jacoby).
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também pertence a simbolica vegetal, lembramos a corrupgio
que sofreu a ideia que, na antiguidade mais remota, andaria
ligada a «o6vvloa (Vitex, Agnus Castus). Os escoliastas de Teo-
crito (iv, 25 : <3ta v ayveiov otifa<Somotrotvtatl) e de Nicandro (Tlier.,
70, 71: avtirtpdtel yap 1Tpog ovvovsiav, aid kai ayvog leyeror) funda-
mentam na semelhanca morfoldgica das palavras ayvdg e ayvog(y)

0 motivo por que a planta haveria sido escolhida para consti-
tuir a otifdg, leito de vimes em que as mulheres celebravam
um dos ritos das Tesmoférias: a planta servia de k®Avpo oppng
appodiciov (2). Ndo ha interpretagdo mais incoerente com as
demais caracteristicas da deusa thesmophoros mnem mais dis-
cordante no conjunto dos ritos do grande festival da fecundi-
dade da Terra e da Mulher!

5. — E que diremos do mirto que coroava os iniciandos em
Eléusis ? Trata-se agora de um nexo ndo simplesmente defor-
mado, mas inteiramente obnubilado. J& constitui grave motivo
de perplexidade a tradicional atribuigdo do mirto a uma deusa
que, pelo menos em épocas histéricas, bem ténues ou mui lon-
ginquas relagdes mitolégicas denuncia com Deméter: Afrodite.
Desta, sabemos que existiu em Temnos, na Edlida, um simu-
lacro feito €k popoivng teniviog (3), o qual, segundo a tradiclo,
fora dedicado a deusa, por Pélops, como acto propiciatorio das
nupcias com Hipoddmia. A natureza da relacdo do mirto com
Afrodite vem inequivocamente expressa por outro escolio de
Nicandro: avrijy (h. €. popoiv) 1N Aiktovve ,um'ei... ot mv  Kompw
éxoopmesv. Com  efeito, a indomita virgem de Creta, como nfo
haveria de repugnar o ornamento da erdética divindade de Chi-
pre ? Enfim, como sinal do irresistivel impulso afrodisiaco,
figura o mirto no coro das Aves (vv. 1099-1100), num passo
que o escoliasta esclarece do modo seguinte : o comedidgrafo
teria dito que na Primavera as aves debicam o mirto, aludindo

(1) V. Boisacq, Diet. étym. de la langue grecque, 3.* ed., p. 8: «Le
latin agnus-castus repose a la fois sur une confusion... et un emprunt.»

?2) Eustath. ad Od. X 453, citado por P. Arbesmann, no art° Thés-
mophoria  da  enciclopedia  Pauly-Wissowa-Kroll, donde constam  outras
referéncias.

(3) Pausan,v13,7.
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a um costume das mulheres e das virgens do seu tempo: Jid 0
EMPEADG Ta¢ yovaikos kou t6¢ moapBévovg td popta éo’ierv. Diligente-
mente (émpeldc), porqué? No caminho que vai da historia de
Pélops e Hipodamia ao manjar primaveril das Aves, passando
pela aversdo de Dictina, revela-se-nos uma das secretas virtu-
des do mirto.

6.— Nos supracitados escolios, notemos que a interferéncia
do mirto no culto de Deméter s6 ¢é testemunhada em relacdo aos
mistérios de Eléusis. A exclusiva atribui¢do da planta a Demé-
ter Eleusina, como ornamento sacro de iniciadores e iniciados,
situa-nos, por consequéncia, ante a necessidade de indagar outro
significado que nf3o seja genéricamente o afrodisiaco, pois, se
este fosse o unico, teriamos de acreditar na preeminéncia de
um ritual de hierogamia. Ora, quanto a Eléusis, o rito de
filiagdo ou de adopgdo é o que reine mais indicios de verosi-
milhanca.

Consultemos os léxicos.

Um dos significados do neutro pvptov, semente ou grdo de
mirto (exprimindo-se este pelo masculino pvptog), ¢é, segundo
Suidas, to povaikeiov oidoiov, sentido que Polux confirma no para-
grafo intitulado mepi aldoiwv xai tov mepi avtd(l), mencionando a
mesma glossa; e Favorino (s. u.), que acrescenta: ... 0l de 1OV
oxynpo ¢ yovaikos. E claro que, sendo estes livros redigidos por
gramaticos de épocas recentes, poder~se~ia supor que a vigén-
cia de tal significado também se encontra adstrita ao tempo em
que viveram os seus autores. Mas, além do facto, conhecido e
reconhecidissimo, de que a lexicografia antiga ¢ o fruto de labo-
riosa, quando nem sempre criteriosa, compilagdo e recompila-
¢do de trabalhos antecedentes, ¢ de que as suas fontes irrompem
do solido terreno da ciéncia e da erudigdo dos Alexandrinos, das
gigantescas colectaneas de vmopvipoata de Calimaco, Aristéofanes
de Bizancio, Didimo, etc., — temos de verificar que neste caso
Suidas teve o cuidado de apontar o termo ante quem. Com
efeito, em abono da glossa referida, vém citados trés ver-
sos (1004 e ss.) da Lisistrata, em que a locucdo tai ydp yvvaikeg

(') Onomastikon, 11 4,36.
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ovdé 1w pipto 3"yw edva sO adquire a transcendente comicidade
propria da dramaturgia de Aristofanes, quando usprov signifique

70 yvvouxeicy aiéoiov.

7.— Os iniciados, os sacerdotes e as sacerdotisas, o pro-
prio  laco  Mistagogo, dirigiam-se a  Eleusis, coroados de
mirto, quer dizer, de uma planta, cujo fruto todo o povo de
Atenas, no século v, sabia que representava simbolicamente a
pars  mulieris  fructuaria. Eis o sinal de evidéncia externa,
que corresponde a interna verosimilhangca da hipotese de
Koerter.

Em Eléusis, portanto, «tudo se passa num clima assidua-
mente dominado pelo sentido sacral da fecundidade e da mater-
nidade auténomas, segundo a velha e sempre viva creng¢a medi-
terranea, que exclui dos simbolos mistéricos todas as visdes
falicas, para exaltar a contemplagdo extatica do ondoiov feminil,
e da espiga, Gtero vegetal da deusay» (1).

Com estas palavras de um emérito investigador do substrato
mediterrdneo da religido antiga, dariamos por bem terminadas
as brevissimas consideragdes que precedem, acerca do signifi-
cado e da fung¢fo ritual do mirto no culto eleusino, se elas pro-
prias nos ndo impelissem irresistivelmente a observar que a
hipotese de Koerter ja era um dado certo e um facto averiguado
para quem, como Bachofen, possuia aquele maravilhoso sentido
divinatorio que desafia a taciturnidade da fragmentaria tradi-
¢do (2).

Denunciemos, a propdsito, a pusilanimidade de alguns cien-
tistas, — que, por sua vez, radica na inconfessada supersti¢cdo
de uma ciéncia que, por motivos extracientificos, impds limites
demasiado estreitos e rigidos a propria metodologia. Mas con-
sideremos, também, os sinais que vdo aparecendo de quando
em quando no horizonte cerrado pela fatal incompreensdo
racionalista e positivista. Ainda ha poucos anos, e muito perto

) U. Pestalozza, Pagine di religione mediterranea, vol. 11, 1945,
p. 103, nota 303.

?2) V. C. A. Bernoulli Johann Jakob Bachofen und das Natur sym-
boi, Basileia, 1924, p. 622, nota 358.
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de noés, um Mestre de filologia classica, de invulgar responsabi-
lidade, cientifica, escrevia as seguintes palavras: «Su libro (de
Bachofen) Das Mutterrecht (1861), asi como Versuch ueber die
Gr aeb er Symbolik der Alten (1859), Die Unsterblichkeitslehre
der orphischen Theologie (1867), en los que de manera estre-
mecedora explica los sentimientos antiguos ante la muerte, son
de las lecturas mas interesantes que puede hacer un filélogo.» (1)

Lisboa, Fevereiro de 1g51.

EUDORO DE SOUSA.

(i) Antonio Tovar, Lingiiistica y filologia cldsica—Su situacion
actualj Madrid, 1944, pp. 45-46. Cf. p. 150.
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