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Termos FiLoséricos DE EricURO

PaiLosorHICcAL TERMS IN EPICURUS

Marxkus FIGUEIRA DA Siiva

FiLiagio
Universidade Federal do Rio Grande do Norte

Resumo

O livro “Termos Filoséficos de Epicuro” ¢ um conjunto dos conceitos mais im-
portantes recolhidos na obra deste pensador grego do final do séc. IV e inicio do
séc. III a.C. Dividimos os termos em trés partes, de acordo com os textos remanes-
centes da obra de Epicuro; a saber: physiologia; gnoseologia e physiologia; e éthica.
Este vocabuldrio visa contribuir para a instrumentalizacio da pesquisa acerca dos
textos remanescentes da obra de Epicuro, filésofo helenistico ainda pouco estudado
nos paises de lingua portuguesa, mas que desempenha um papel fundamental na
Histéria da Filosofia Antiga.

PALAVRAS-CHAVE
Epicuro; terminologia grega; filosofia antiga; ética; conhecimento; natureza.

ABSTRACT

The book “Philosophical Terms in Epicurus” brings together all major concepts
found in the works of this Greek thinker of the end of the IV century and beginning
of the III century BC. Taken from the surviving texts of Epicurus, the terms were
grouped in three sections; those being: physiology; gnosiology and physiology; and
ethics. The glossary of terms will be a valuable research tool to aid in the approach
to the surviving texts of the works of Epicurus, a Hellenistic philosopher not much
studied in the Portuguese language despite the fact that he is one of the fundamental
ancient Greek philosophers.
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PRreracio

A elaboragio de um vocabuldrio comentado sobre a termi-
nologia filoséfica de Epicuro é, para a comunidade cientifica,
tarefa de reconhecido mérito e utilidade. Embora ela assente,
de forma inevitdvel, na consulta dos melhores diciondrios de
grego disponiveis, permite, por um lado, uma visao sistemdtica,
de conjunto, sobre uma terminologia especifica e, por outro,
uma reflexdo sobre os pressupostos que justificam as traducoes
que os diversos diciondrios propoem. Nao se limita, portanto, a
fornecer sinénimos precisos — o que em si mesmo jd seria um
mérito aprecidvel —, mas comenta ou historia o percurso de
determinados vocdbulos, o que ultrapassa a convengio de um di-
ciondrio. A esta perspetiva de base, o autor do volume propds-se
acrescentar comentdrios elucidativos sobre a sinonimia estabele-
cida. Para isso foi tida também em conta a informacio fornecida
por intimeras publica¢des, sob forma de livros ou periédicos, que
tém dedicado ao pensamento de Epicuro e sobretudo ao estudo
de dreas semAanticas particulares da lingua grega, como ¢é o caso
da filoséfica, a sua atengdo. Destes materiais, o presente estudo
¢ também devedor e transmissor, na listagem bibliogréfica que
integra. E, portanto, como um elemento de selegio e de precisio
de um certo campo semantico, a linguagem filoséfica, centrado
num autor especifico, Epicuro, que este volume se apresenta.

Naio ¢ talvez Epicuro, pela prépria fragilidade e dimensao
pequena do corpus que o representa aos olhos da contempora-
neidade, um autor sobre que a bibliografia disponivel seja mais
ampla. Além de muito reduzido, esse corpus é, na sua maioria,

transmitido de forma indireta, o que condiciona de modo
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evidente o acesso a terminologia que poderfamos atribuir a
Epicuro. Apesar dessas limitagoes, este vocabuldrio reine um
numero significativo de termos, em parte vindos numa linha de
continuidade em relacio a uma terminologia que a filosofia grega
foi sedimentando ao longo dos séculos. Neste caso, o comentdrio
a incluir valoriza a perspetiva diacrénica e procura, sobretudo em
relagao aos vocdbulos com tradicio reconhecida, definir nuances
inovadoras que testemunhem o préprio fluir do pensamento
filos6fico. Mas sem divida mais expressivos sio os casos de
hdpax — palavras de ocorréncia tnica nos textos em andlise —,
ainda que condicionados pela magreza dos testemunhos. Estes
termos conferem a Epicuro e ao seu pensamento uma identidade
propria e destacam nele a capacidade de contribuir para o voca-
buldrio especifico da filosofia com palavras novas.

Um manual desta natureza serd sempre uma proposta em aber-
to, a ser retocada ou ampliada & medida que a prépria discussio fi-
loséfica for prosseguindo, ou na hipétese de que novos testemunhos
se possam vir a juntar aos atualmente disponiveis. Mas o resultado
a que neste momento se chegou resulta de anos de recolha e de
investigacdo e constitui j4 uma contribui¢o a ser publicitada com
utilidade entre os especialistas e académicos em geral.

Deste “Vocabuldrio filoséfico de Epicuro’ poderao tirar provei-
to evidente todos os que se dedicam néo apenas ao estudo deste
autor concreto, mas ao da evolugio do pensamento filoséfico e
respetiva terminologia, investigadores, docentes e estudantes. Por-
que, sem pretender ser exaustiva no que respeita a0 comentdrio
dos termos alistados, esta proposta é mesmo assim um documento
de valor inestimdvel para a clarificacio das nuances subjacentes a

um vocabuldrio tio ‘sensfvel’ como ¢ o filoséfico.

Maria de Fdtima Silva

Universidade de Coimbra
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APRESENTACAO

Os “Termos Filosdficos de Epicuro”sao o resultado de um projeto
de pesquisa que desenvolvi ao longo de vdrios anos como atividade
paralela a outras produgées académicas por mim realizadas no 4m-
bito do Programa de Pés-graduacao em Filosofia da Universidade
Federal do Rio Grande do Norte. Pude contar nesta pesquisa com a
colabora¢ao de quatro bolsistas de Iniciacao Cientifica, um bolsista
de Mestrado e um outro de Doutorado. Devo mencionar os no-
mes de Everton da Silva Rocha e Renato dos Santos Barbosa, que
participaram efetivamente do resultado final deste trabalho. Everton
colaborou na organizagio e digitacio dos verbetes em grego, e Rena-
to colaborou na organizagio do livro e na redago de alguns verbetes
a partir da sua pesquisa de mestrado por mim orientada. Eles fazem
parte deste percurso e do produto final que vem agora a publico. No
nome deles eu agradeco os demais alunos que se iniciaram no estu-
do da Filosofia de Epicuro mediante a participagio nesta pesquisa.

Foi um longo, drduo, mas prazeiroso caminho que culminou com
um estgio de pesquisa que realizei no Centro de Estudos Cldssicos e
Humanisticos da Universidade de Coimbra, em setembro e outubro
de 2016, sob a supervisio da Doutora Maria de Fétima Sousa e Silva.

O conjunto dos verbetes que aqui se encontra foi dividido
em trés partes, de acordo com os textos remanescentes da obra
de Epicuro; a saber: physiologia; gnoseologia e physiologia; e

éthica. Reuni desta maneira os termos mais importantes' para

! Considero que hd um grupo de termos que sio os conceitos mais traba-
lhados no pensamento de Epicuro e os verbetes que lhes sdo correspondentes
apresentam um estudo resumido do papel que desempenham para a originali-
dade da sua Filosofia; os demais termos sio também relevantes no que toca ao
uso que deles se pode fazer para a tradugio direta dos textos gregos.
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APRESENTACAO

um estudo interpretativo de cada uma das partes, respeitando
a ordem dos textos apresentados no livio X da obra Vidas e
Doutrinas dos Fildsofos Ilustres, de Didgenes Laércio, bem como
as Sentencas Vaticanas, que foram descobertas posteriormente
por Karl Votke, em 1888, no Cédice do Vaticano sob o nome
de Papiro 1950. Além destas fontes, aproveitei alguns vocdbulos
extraidos da doxografia antiga e acrescentados por Hermman
Usener na sua obra Epicurea. Basicamente sio estes os textos
que constituem a espinha dorsal do pensamento de Epicuro,
que se mantiveram ao longo dos séculos e sio o cerne de toda a
pesquisa realizada pelos estudiosos até hoje. No século XIX, com
as escavagoes feitas na Vila dos Papiros, em Herculano, no Sul da
Itdlia, um conjunto de textos fragmentados, a maioria atribuida
a Filodemo de Gadara e outros atribuidos a Epicuro, tém sido
objeto de estudo de diversos especialistas em filologia, mas que
para o objetivo deste trabalho nio acrescentariam muito a base
sobre a qual se define a filosofia de Epicuro.

E sempre dificil reconstituir o todo de um pensamento,
mantendo a sua clareza e a sua coeréncia, quando a imensa
maioria dos textos que foram escritos submergiu s vicissicudes
do tempo e as armadilhas da histdria. Entretanto, é preciso ter
aprego pelo teor deste pensamento e pela influéncia que teve
Epicuro sobre as geracoes que o sucederam até a nossa época. A
grande voz latina que fez ecoar a filosofia epicurista por mais de
dois milénios foi sem duvida a do poeta romano Tito Lucrécio
Caro, que escreveu o De Rerum Natura, ou Da natureza das
Coisas, poema em seis livros, inacabado. Este poema ¢ uma fonte
preciosa para o estudo do epicurismo.Por isso, quando existir
correspondéncia entre o termo grego utilizado por Epicuro e
o termo latino utilizado por Lucrécio, ressaltarei, sobretudo,
nos verbetes expandidos esta correspondéncia. Outro fator

importante num manual desta natureza ¢ fornecer ao leitor a
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APRESENTAGAO

localizagao exata das ocorréncias de cada termo nos textos de
Epicuro. Além disso, ele encontrard o termo grafado em carac-
teres gregos, seguido da transliteragio para caracteres latinos ¢ a
sua defini¢do, ou significado. Nos termos considerados de maior
relevancia, a definicdo serd expandida na forma de um pequeno
artigo acerca daquela nogio. Ocorrerd também em alguns termos
a observagio, ou informagio complementar, que indica quando
o termo ¢ de uso exclusivo em Epicuro; ou quando o termo passa
a ser utilizado a partir de Epicuro; ou quando é um termo de
uso filoséfico apenas; ou quando é de uso comum a Aristdteles
e a Epicuro; ou ainda quando recebe um significado metaférico
para realcar o sentido inovador do seu pensamento. Sio caracte-
risticas da linguagem grega utilizada por Epicuro o que também
o diferencia dos demais pensadores e inaugura muitas vezes um
novo vocdbulo ou linha conceitual no 4mbito da filosofia antiga.

Achei por bem elencar os termos mais importantes de cada
um dos trés assuntos da sua obra na parte que lhe ¢ correspon-
dente. Assim, na Physiologia estao dispostos os termos referentes
ao estudo da physis. Na Gnoseologia e Physiologia, pode-se en-
contrar os termos que aparecem no inicio da Carta a Herddoto e
que correspondem 2 candnica, ou teoria do conhecimento. Na
Ethica, aqueles que correspondem & Carta a Meneceu, is Mixi-
mas Principais e as Sentengas Vaticanas. Contudo, devo advertir
de que muitos termos aparecerio repetidamente em mais de
uma parte; isto porque apresentam um sentido diferente que
corresponde 4 fungao desempenhada no contexto das frases onde
aparecem. A minha intengio ao propor esta divisao é facilitar o
manuseio deste brevidrio de termos. Assim, o usudrio que estiver
estudando a Carta a Herddoto, por exemplo, encontrard na parte
dedicada & Physiologia e/ou na parte dedicada & Gnoseologia e
Physiologia (se for o caso da candnica) os termos que interessam

A sua anilise.
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APRESENTACAO

Espero, sinceramente, que este vocabuldrio de termos
filoséficos gregos de Epicuro possa contribuir para a instrumen-
talizacio da pesquisa acerca dos textos remanescentes da obra
deste pensador, que pode ser considerado ainda pouco estudado,
sobretudo nos paises de lingua portuguesa, mas que desempenha
um papel fundamental na Histéria da Filosofia Antiga.

14



INTRODUCAO

EPICURO: FILOSOFO DA NATUREZA EM BUSCA DO EQUILI-

BRIO, DA LIBERDADE E DO PRAZER

O interesse que me moveu e que certamente move um estu-
dante para se aprofundar na leitura dos textos de Epicuro é o de
esclarecer o sentido maior deste pensamento; isto é, separar o que
é genuino de tudo o que foi dito ao longo da histéria em termos
de opinido, com forte matiz ideoldgico, acerca da sua visio de
mundo ¢ do seu modo de vida. Nao hd como fugir da polémica
em torno da figura de Epicuro ¢ do que a sua filosofia representou,
e ainda representa, para o desenvolvimento da filosofia ocidental.
Quem estiver de fato interessado em interpretar para compreender
0 pensamento em questio precisard ir aos textos gregos originais e,
a partir dai, comparar as intimeras tradugoes em diversas linguas
que se fizeram e ainda se fazem dos escritos deste pensador. Tendo
em vista as trés cartas, as mdximas e as senten¢as que constituem
o cerne da obra epictirea trabalhada pela maioria dos especialistas,
uma interpretado criteriosa destes textos produzird uma visio
sistémica do seu pensamento. Soma-se a isso os fragmentos dos
Papiros Herculaneses, a Escrita Sobre Pedra de Didgenes de Enoan-
da e o poema De Rerum Natura de Lucrécio.

Todos estes elementos sio imprescindiveis para se obter uma
visdo orginica do conjunto do pensamento de Epicuro, a fim de
tornar exeqiiivel a tarefa do pesquisador que ¢ a de produzir uma
coerente associa¢io destes contetdos.

Antes de apresentar um comentdrio geral dos textos aqui

utilizados, urge reproduzir um resumo cronolégico da vida de

15



MaARrkuUSs FIGUEIRA DA Siiva

EpiCUl‘O para que se possa situé-lo no contexto dO pensamento

grego antigo.

CRONOLOGIA

Epicuro, filho de familia ateniense, que pertencia ao demos de
Gargeto, nasceu em 341 a.C. em Samos e 14 viveu desde a infan-
cia até os 18 anos quando, em 323, vai a Atenas prestar o servigo
militar. Quando retornou de Atenas em 322, sua familia havia
sido expulsa de Samos e Epicuro vai encontrd-la em Célofon.
Nos anos seguintes, parece ter seguido as licoes de Praxifanes,
um fil6sofo peripatético, em Rodes. Depois estudou com Nausi-
fanes, discipulo de Demdcrito de Abdera e possivelmente aluno
de Pirro de Elis?, que ensinava em Téos, proximo a Célofon’.

Em 311, Epicuro comega a ensinar Filosofia em Mitilene,
na ilha de Lesbos. No ano seguinte transfere-se para Limpsa-
co, onde retine alguns dos mais importantes discipulos que o
acompanhario ao longo da sua trajetéria, até que em 306, com a
idade de 35 anos, volta a Atenas e funda o Képos, o Jardim, que
dard nome a sua escola e caracterizard a sua filosofia naturalista.
Em 270 a. C., Epicuro morre aos 72 anos de idade. Cerca de
quatorze escolarcas sucederam a Epicuro na diregiao do Jardim

até 44 a. C.4

A riLosoriA DE Ericuro

Epicuro desenvolveu o seu pensamento a partir de influéncias
que marcaram a sua formacdo e moldaram o seu ideal de vida.

Em primeiro lugar a Physiologia, ou a sua compreensao da physis,

? Fil6sofo grego do séc. IV a.C, contemporaneo de Epicuro e conside-
rado o precursor do Ceticismo.

3 Estas cidades sao ilhas proximas a Samos, na costa da Asia menor.

4 Brun, J. Epicure et les épicuriens, PUE Paris: 1978.

16



INTRODUGAO

que teve no atomismo de Demécrito de Abdera® o seu ponto de
partida. Apesar de té-lo modificado em determinados pontos,
em linhas gerais a constituicdo da physis permaneceu inalterada,
ou seja, toda a natureza ¢ constituida de dtomos e vazio. Na
Carta a Herddoto pode-se ver um resumo desta physiologia.
Também nesta Carza, logo no inicio, encontra-se uma teoria do
conhecimento, que define os critérios da percepgio sensivel, que
define a sua Gnoseologia. Por outro lado, Epicuro voltou o seu
pensamento para a investigacao do éthos do homem grego da sua
época e buscou tecer uma compreensio do agir humano, com a
perspectiva de oferecer com a sua filosofia uma prética de vida
alternativa aos modelos que se apresentavam naquela altura do
inicio do século IIT a.C. A sua investigagio permitiu que ele
assimilasse tragos importantes do pensamento ético grego dos
seus antecessores. A comegar pelo modelo filoséfico socrdtico e o
seu desdobramento no pensamento de Platao e Aristdteles, mas
também no confronto da critica platdnica e aristotélica com a
ética de Demdcrito de Abdera, Aristipo de Cirene e Pirro de
Elis, os dois primeiros contemporineos de Sdcrates e este tltimo
de Epicuro. Partindo do entendimento de que toda a filosofia
¢, de certo modo, tributdria das suas influéncias e de que todo
o pensamento traz em seu bojo elementos daquilo que j4 fora
pensado por outros filésofos, Epicuro mantém esta dinimica de
refletir sobre as idéias marcantes dos seus predecessores.

Qual ¢, entao, a originalidade de Epicuro e o que o torna um
pensador singular da Histdria da Filosofia?

Para responder a isso, indico a coeréncia e a originalidade

que s€ mostra nos textos remanescentes da sua obra. Em outras

> Filésofo grego do séc. V a. C. considerado um pré-socrdtico pela
tradicional divisio da Histéria da Filosofia, embora tenha sido contem-
porineo de Sécrates. E considerado, juntamente com Leucipo de Eléia, o
precursor do atomismo grego.

17
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palavras, a inteireza ou a inseparabilidade entre a physiologia e a
éthica. Mais que isso, o seu modus vivends filoséfico. Epicuro foi
um pensador que procurou a todo o instante viver de acordo com
0 que pensava, ou seja, a partir do que inteligia quando pensava
a physis, sendo o estudo da natureza a base da sua conduta, e a
compreensio de si mesmo como natureza o modelo para o exer-
cicio da sua filosofia e a expressio dos seus atos. Conhecer a vida
e viver este conhecimento é um todo continuo que caracteriza a
sua relevincia e a sua originalidade como physiologds e pensador
ético, concomitantemente.

Neste sentido apresento a Filosofia de Epicuro em dois tépi-

cos distintos e complementares, a saber: a physiologia e aethicd.

PHysioLoGia

No livro X da obra de Dibgenes Laércio encontram-se duas
cartas de Epicuro, que sdo epitomes, ou resumos, de temas li-
gados & natureza (physis). Na Carta a Herddoto estio contidas
as proposicoes fundamentais da sua filosofia da natureza e que
tratam dos modos de realizagio da physis. O objetivo desta
carta é apresentar aos que se iniciam na Filosofia os conceitos
fundamentais sobre a natureza do todo, dos mundos, dos cor-
pos compostos, dos dtomos e do vazio, bem como mostrar o
processo de composicio e decomposi¢io das coisas na natureza.
Epicuro deixa claro logo no inicio que o estudo destes funda-
mentos serve também aqueles j4 instruidos, pois eles o podem
utilizar para exercitarem-se nas discussoes sobre as questoes da
natureza ¢ como forma de aprimorarem a memdria. Ele cuida
especialmente da linguagem que emprega, a fim de facilitar a
aprendizagem e promover uma fécil memorizagio. Afirma que
a clareza, a objetividade ¢ a simplicidade devem caracterizar o

estilo e a linguagem filosofica.

18
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A cANONICA COMO METODO GNOSIOLOGICO

A partir do passo 37 da Carta a Herddoto, Epicuro inicia a
exposicio dos critérios para o conhecimento da natureza, des-
de os fendmenos sensiveis, ou seja, aqueles que sio objetos da
percepgio, até onde pode alcangar o pensamento, quando este
procede por analogia, isto ¢, por contigiiidade ou comparacio.
Para ele, o pensamento pode conjecturar acerca dos fendmenos
microcdsmicos e também macrocdsmicos, o que justifica as suas
assertivas sobre o comportamento dos dtomos e, noutro plano,
dos corpos celestes. Epicuro utiliza este método para expor a
nogio de 4tomo e o seu movimento no vazio e, em decorréncia
disso, explica o processo de agregacao e desagregacio dos corpos
sensfveis; a formagao e dissolugao dos mundos e a prépria nogio
de infinitude.

Em seguida apresenta a sua teoria sobre o processo de conhe-
cimento, a formagio do pensamento e da imaginacio a partir
do delineamento de quatro nogoes capitais do sensualismo que
cle inaugura, a saber: a sensacio (aisthesis), a afecgio (pdthos), a
impressao sensivel ou pré-nocao (prdlepsis) e a projecio imagind-
ria do pensamento (phantastiké epibolé tés dianoias). Tais nocoes
visam explicar o processo gnoseolégico desde que o 6rgio sen-
sivel ¢é afetado, gerando a sensagdo, que por sua vez se imprime
na alma (psyché), gerando a memoria (mnéme) sensitiva, que é a
fonte das imagens articuladas pelo pensamento quando as retine
e dd sentido e representagio A realidade fenoménica. Sao estas
imagens sensiveis que serdo usadas quando o pensamento, por
analogia a elas, constrdi explicagbes para os objetos nio percepti-
veis aos sentidos, mas imaginados pelo pensamento em proje¢io.

Nos passos 46 a 53, Epicuro investiga os mecanismos de
produgio das imagens (e/dola) e como se produz a imaginagao

(phantasia), como parte do movimento de transformagio das
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sensacoes em sentimentos (impressoes sensiveis) e destes em
memoria operada pelo pensamento. Esta é de fato uma das
mais inovadoras teorias de Epicuro e que influenciard diversos
teéricos do conhecimento na modernidade.

A partir do passo 54, tém-se analisadas as caracteristicas do
dtomo, isto ¢, a forma, a figura, o tamanho e o peso que, por
sua vez, estdo intimamente relacionados as qualidades dos corpos
sensiveis (sdmata). A andlise do vazio e espago (kenon kai chéran)
ocorre jé no passo 61. Sobre a importincia destas nogoes, Epicuro
defende que sem o vazio e/ou espago nio pode haver movimento.

A alma (psyché), que é corpdrea, ou seja, um corpo consti-
tuido por dtomos mais sutis que os da carne (sdrx), é objeto de
investigagdo no passo 67. Epicuro a define como sendo principio
de movimento e sede do pensamento. Na continuagio da Carza
(passo 68), dd-se inicio A explicagio dos corpos compostos e do
processo de composi¢io e decomposicio dos corpos a partir da
agregacdo dos dtomos.

H4 também uma breve andlise sobre o tempo (khrénos) nos
passos 72 e 73 e, em seguida, a teoria sobre os mega corpos, ou
os mundos (kdsmoi), que também sio formados pela agregacio
dos 4tomos e tém duracio limitada.

Epicuro acena para uma breve histéria antropoldgica apre-
sentada na andlise do conceito de prdgmara, que diz respeito a
uma teoria da a¢io humana, e tem lugar no passo 75 e se pro-
longa no passo 76, onde ele apresenta indicios de uma teoria da
linguagem bastante original. No final da Carta a Herddoto, isto
é, nos passos 80 e 81, hd uma apresentacio sumdria do tema
dos corpos celestes que serd desenvolvido na Carta a Pitocles.
Os passos 82 e 83 trazem as consideracoes finais da Carza,
onde Epicuro exorta os seus alunos a exercitarem-se sempre
no estudo da natureza, para que deste modo possam fugir da

ignorancia.
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A Carta a Pitocles se inicia com a afirmagao de que o conhe-
cimento dos fendmenos celestes (metéora), quer sejam conside-
rados em conexdo com outros fendmenos ou neles mesmos, tem
como finalidade a tranqiiilidade da alma, bem como afirmar a
confianga nas explicacdes “fisiolégicas”. Em seguida, passase ao
método de investigagio dos fendmenos celestes evidenciando o
pluralismo da explicacio, onde se aceita para um determinado
fendmeno mais de uma causa, desde que nenhuma delas possa
ser contraditada pela evidéncia da sensagio, ou seja, enquanto
nio for refutada, a explicagio se mantém vilida. Assim, é pre-
ferivel manter a pluralidade das causas em vez de ater-se a uma
crenga que remeta a uma explicagio sobrenatural, baseada, por
exemplo, nos designios dos deuses.

Tem-se na continua¢io uma definicio de mundo (kdsmos),
bem como dos metéora, os mais variados, que leva a uma
especulagio acerca do movimento dos astros, das nuvens, da
chuva, das tormentas, dos raios e trovoes, das tempestades,
dos ciclones, dos terremotos, dos ventos, das geleiras, da neve,
do arco-iris, da lua, dos cometas, das estrelas cadentes e das

mudancas dos ventos.

A ETHICA

Ao longo de toda a Histéria da Filosofia, Epicuro serd lem-
brado muito mais pelas suas proposicoes éticas do que pelas
fisicas, o que tem a sua explicacdo: com o desenvolvimento das
ciéncias, o atomismo e as demais teorias desenvolvidas pelos
filésofos gregos antigos sofreram muitas variagoes, atualizagoes e
até inovagoes, gragas ao aprimoramento tecnoldgico das pesqui-
sas; contudo a ética seguiu um outro percurso e o contetido do
pensamento ético epictreo foi alvo das apropriacoes tipicas da fi-

losofia daqueles que buscaram construir uma ética do bem viver.
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Neste caso especifico, uma ética a0 mesmo tempo naturalista
e sensualista. Por outro lado, hd os criticos deste pensamento
que, na maioria das vezes, o detrataram. Como conseqiiéncia
disso, uma enorme controvérsia interpretativa acerca da ética de
Epicuro tem sido freqiiente nos meios académicos e nos escritos
publicados a este respeito. Entretanto, o que interessa aqueles
que desejam estudar o epicurismo serd entender como é possi-
vel pensar uma ética desvinculada tanto da politica quanto da
religiao. Em outras palavras, serd que a ética epicurista ¢ uma
ética sem matrizes ideoldgicas? Penso que este foi o objetivo de
Epicuro ao afastar-se da politica e da religiao.

Em Epicuro encontra-se a defini¢io da Filosofia como um
saber em torno da vida, cujo uso prético se realiza constan-
temente como um conhecimento que edifica a prdpria vida
como um exercicio filoséfico cotidiano. A fundamentacgao do
agir filoséfico é, pois, o conhecimento adquirido no processo
de investigacdo da natureza, que prima pela desmistificacio
da physis e dd ao individuo as rédeas da sua prépria vida e a
autonomia para agir a partir de si mesmo. E neste sentido que
Epicuro se distingue de outros pensadores da sua época, isto ¢é,
o0 seu pensamento nio ¢ tributdrio de nenhuma ideologia, seja
politica ou religiosa.

Dibgenes Laércio também publicou em sua obra a Carta
a Menecen e quarenta Mdximas Principais de Epicuro. Estes
sd0 os textos éticos por ele preservados e sobre os quais tém se
debrugado os estudiosos. Contudo hd também um conjunto
de oitenta e uma sentengas que foram descobertas muito mais
tarde, em 1888, por Karl Wotke no Cédice do Vaticano, sob o
nome de Manuscrito 1950 ou GnomologioVaticano’. A maioria

das sentencas sdo reflexdes éticas de Epicuro. Outros textos

¢ Gual, C.G., 1981, p. 133.
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muito fragmentados e com muitas lacunas foram descobertos
nas escavagoes de Herculano, uma vila no Sul da Itdlia que foi
soterrada pelas lavas do vulcio Vestvio no sée. I a.C., como j4
havia assinalado. Este material tem sido objeto de pesquisa e
poderd vir a acrescentar novas informagées sobre o pensamento
epicurista, tanto quanto a chamada “escrita sobre pedra” des-
coberta nas escavagcoes em Enoanda, onde existiu uma extensa
muralha construida por um adepto do epicurismo de nome
Didgenes, que mandou talhar sobre ela diversos ensinamentos
éticos de Epicuro, para que fossem lidos e servissem a reflexdo
daqueles que por 14 passassem. Felizmente estes textos foram em
parte reconstituidos e corroboram os publicados no livro X da
obra de Didgenes Laércio.

Os intérpretes da filosofia de Epicuro trabalham efetivamen-
te sobre estes textos na busca de explicitar cada vez mais este
pensamento que influenciou intimeros pensadores e ainda hoje
influencia, tais como Giordano Bruno, Michel de Montaigne,
Pierre Gassendi, Baruch Espinoza, Thomas Hobbes, John Stuart
Mill, Karl Marx, Michel Foucault, entre outros.

Assim, para que sirva de referéncia para o leitor, indico os te-
mas principais apresentados na Carta a Meneceu e nas Mdximas
Principais.

A Carta comega com um profréptico, ou uma exortagio ao
filosofar no passo 122. Em seguida estd o terraphdrmakon, ou
quddruplo remédio, que reflete acerca dos deuses (passos 123
e 124), sobre a morte e os verdadeiros males da vida (entre os
passos 124 e 127), sobreo futuro, ou porvir (ainda no 127),
sobre o prazer e os desejos (do 127 ao 132) e sobre a necessidade
e 0 acaso (passos 132 a 135). Na conclusio da Carta, Epicuro
convida o destinatdrio e os seus amigos a refletirem sobre os pre-
ceitos nela contidos, pois estes ensinamentos conduzem a uma

prética de vida feliz ou bem aventurada.
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Com relagio as Mdximas Principais, as primeiras (I a IV)
tratam também do tetraphdrmakon, em seguida hd uma série de
consideracoes sobre as condigbes necessdrias suficientes para se
realizar uma vida feliz (makdrioszén) bem como sobre a relacio
entre prazeres e virtudes (V a XXI). H4 depois uma ilagao en-
tre os critérios para o conhecimento e o agir filoséfico (XXII
a XXVI), sobre a amizade (philia) e a classificagio dos desejos
(XXVII a XXX) e, finalmente, sobre a justica (dikaiosyne) e o
modo como o sdbio (sophds) se relaciona com ela (XXXI a XL).
Estas dltimas ensejam uma reflexao antropolédgica em torno das
relagoes juridico-sociais.

Embora as Sentengas Vaticanas nio facam parte da obra
laerciana, tém o seu contetido associado ao das Mdximas Prin-
cipais, pois trazem reflexdes em torno da conduta humana e em
diversos aspectos aprofundam, ou vém corroborar, o sentido
inerente as Mdximas.

No conjunto das 81 sentengas sobressaem aquelas dedicadas
a amizade. Pode-se dizer que Epicuro confere & amizade um
papel fundamental na sua concepgio de sabedoria, ou filosofia.
A amizade gera confianga, solidifica as relacoes sociais, estimula a
prética das virtudes, ¢ responsével pelo bem estar dos individuos
e engendra a liberdade no agir. Em Epicuro, a amizade difere
das prdticas comuns de relagoes sociais dos homens atrelados as
cidades decadentes da sua época. Trata-se, portanto, de outro
modelo de conduta, privado, molecular, afastado da multidao
insensata. Ela fundamenta a agao e a liberta da dependéncia e da
cumplicidade que forga o individuo a suportar o mal estar em
sociedade. A amizade simboliza o poder inerente a cada um de
escolher o que lhe aprouver e evitar o que o perturba e o enfra-
quece em seu {ntimo; em uma palavra: o que o despotencializa.
Viver entre amigos ¢ alcangar e exercer a filosofia em toda a sua

plenitude. A amizade existe porque é natural, mas a sua prdtica
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exige o discernimento e a liberdade de poder escolher e poder
evitar.

Séo estas, em linhas gerais, as informacoes referentes aos
textos de Epicuro aqui utilizados, cujo vocabuldrio servird de
instrumento de leitura aqueles que se interessarem pela Filosofia

da Natureza e pela Etica do Jardim.
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A) LISTA DE ABREVIATURAS

DL - Didgenes Laércio, Vidas e doutrinas dos Fildsofos Ilustres.
SV - Sentengas Vaticanas, Epicuro

MP - Misximas Principais, Epicuro

DRN - De Rerum Natura, Lucrécio

Us - USENER, Epicurea

Nat.Sobre a Natureza, Peri physeos, Epicuro
Pap. Herc.Papiros Herculaneses

m. - masculino

f. - feminino

ad. - adjetivo

adv. - advérbio

inf. - infinitivo

lat. latim.

pl. - plural

prep. - preposigao

s.f. - substantivo feminino

s.m. - substantivo masculino

s.n. - substantivo neutro

v. - verbo

B) METODOS DE REFERENCIA

Os algarismos ardbicos a direita dos termos gregos trans-
literados se referem aos pardgrafos em que cada termo ocorre
no livio X de Didgenes Laércio, por exemplo: “@didAvtog,

adidlytos- 54” ¢ uma palavra que estd localizada na passagem
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de niimero 54 do décimo livro das Vidas e doutrinas dos Fil4-
sofos Ilustres, obra escrita pelo doxdgrafo Didgenes Laércio que
dedicou o décimo livro 4 exposicio da vida e obra de Epicuro.
No entanto, quando os algarismos ardbicos estiverem precedidos
pela abreviagio “SV” significa que eles remetem as Sentencas
Vaticanas, por exemplo: “e0datpovia, eudaimonia - 116, 122,
127; SV. 337, esta tlltima ocorréncia estd indicando que o termo
eudaimonia aparece na sentenga de niimero 33. Por sua vez, esses
algarismos seguidos de “Us” fazem referéncia aos fragmentos
compilados por Usener em sua obra intitulada Epicurea como
no termo “dkatovépactov, akatonémaston- 314 Us; 315 Us”.
Os algarismos romanos foram reservados as Médximas Principais
de Epicuro como em “navteAng, pantelés- 116, XX, XXI”, cujas
duas tltimas ocorréncias se referem as maximas 20 e 21 dentre

as Maximas Principais.

C) ALFABETO GREGO

Aa- dlpha
Bp - béta

Iy - gima
AS - délta
Ee - e psilén’
Z( - dzéta
Hrn - éta

00 - théa

I - i6ta

Kk - kdpa
A - ldmbda
My - ma

7 Cf. Murachco, 2007, p. 36 para compreender o modo de nomear as
letras €, 0, v, W.
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NV - nii

ZE - ksi

00 - o mikrén
[In - pi

Pp - tho

20G- sigma, sigma final
Tt - tau

Yv -y psilon
@@ - phi

Xx - khi

Yy -psi

Qw - o méga
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Prysrorocia



(P4gina deixada propositadamente em branco)



ad1dAvTog, adidlytos (ad.)- 54.

Indissolavel, indestrutivel.

aOpoioya, athroisma (s.n.)- 62, 63, 64, 65, 69, 100, 108; IX.

Agregado, organismo, acumulagio. Azhroisma é o termo que
nomeia o agregado de 4tomos que constitui o organismo
humano. No interior deste agregado se disseminam os dto-
mos da alma. Arhroisma também pode significar qualquer

agregacio de dtomos existente na natureza.

&0p060g, athrdos (ad.)- 35, 56, 69, 70, 104

Reuniio, concentragao, inteireza.

aid10¢, aidios (ad.)- 69, 70, 71

Eterno, permanente.

aiTI0AOYELY, aitiologéin (v.inf) - 80, 82
Processo de inferéncia ou investigagdo das causas. Segundo

o Greek-english lexicon, de Liddell-Scott (1996) é a primeira

ocorréncia deste termo nos textos gregos.

aitiohoyla, aitiologia (s.f)- 97

Estudo ou investigagdo das causas.

AKATOVOUAOTOV, akatondémaston (ad.)- 314 Us; 315 Us

O que nio é nomeado. Trata-se de uma parte ou elemento
da alma. Epicuro distingue duas partes no corpo alma: o

dlogon, que ¢ geralmente traduzido por “parte irracional” e
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que se encontra espalhada por todo corpo (organismo), e o
logikdn, cuja tradugio ¢ “parte racional” e se concentra no
peito. Tanto em Epicuro, quanto em Lucrécio, estas duas
partes estdo intimamente ligadas, pois hd uma “continui-
dade” entre os dtomos concentrados no peito ¢ os demais
disseminados através do corpo. Esta continuidade se expli-
ca pelo movimento voluntdrio que a alma imprime a todo
organismo, movimento este que dd origem as sensagoes e as
voli¢oes. O problema reside, entao, na impossibilidade de
explicar os movimento da sensibilidade ¢ os movimentos
do pensamento, que sdo os mais ligeiros, pois envolvem
dtomos menores e mais redondos, segundo o raciocinio de
Epicuro.

A dificuldade do problema que se impée estd na caracte-
rizagio deste quarto elemento, ou elemento sem nome
(akatondmaston), ou ainda como nomeou o poeta Lucrécio
(DRN, 111,241 e I11,275), a quarta natura, que nio se pode
comparar ou mesmo aproximar de nada do que encontra-
mos no universo fisico da natureza estudada, ou seja, nao
existe termos de comparagio para justificar a tenacidade e
a velocidade do pensamento, nem a mobilidade da alma na
“projecao” ou “salto” do pensamento (vide infra €mPoAn
TG dravolag -epibolé tés didnoias na segunda parte); nio que
possamos negar por isso a existéncia de tal elemento, contu-
do nio podemos aferi-lo mediante o poder de percepgio dos

sentidos.

dxpov, dkron (s.n.)- 41, 57, 107

Extremidade, altura.
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GAETOOPYNTOG, aleitiirgetos (ad.)- 97

Livre de, isento. Palavra de uso corrente, que Epicuro usa
metaforicamente no sentido de isentar os fendmenos de toda

e qualquer causalidade divina.

GAASPUAOG, alléphylos (ad.)- 106
Estrangeiro, de outra tribo ou lugar.Vide infra Homdphylos -
OU6@UAOG (na terceira parte).

QUEPNG, amerés (ad.)- 59
Impartivel, indivisivel. Este ¢ um termo utilizado apenas

pelos fildsofos atomistas gregos.

QueTaPartog, ametdbatos (ad.)- 59

Que nio admite passagem; que nio muda de lugar; estacio-
nado. Em sua ocorréncia as versoes do texto grego apresen-
tam uma diferenca. Na versao de Hicks (1925) a palavra ¢
QUETABOAN, ametibola (ad.) que significa imutdvel.

QUETAPANTOG, ametdbletos (ad.)- 41

Imutdvel. A imutabilidade é caracteristica apenas do corpo

do 4tomo e do Todo.

aQuOONTOG, amythetos (ad.)- 115
Que nio recorre ao mito. Indizivel. Neste sentido, #zythos signi-

fica a expressio, isto é, a capacidade de dizer algo por palavras.
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QVAYKN, andnke (s.f)-74, 77, 90, 92, 115, 133, 134, SV. 9, SV. 40

Necessidade. Andnke é compreendida pelo atomismo
como “necessidade mecinica das causas puramente fisicas
que operam sem finalidade (¢élos)” (vide infra Té\og na
segunda parte). E somente o termo andnke pode signifi-
car necessidade, pois nenhum pensador atomista jamais
usou o termo prondia para designar necessidade; de qual-
quer maneira, a necessidade nuca foi enunciada por Epi-
curo num sentido providencial ou determinista. Assim,
s6 é possivel interpretar-se a nog¢o de necessidade exposta
no texto de Epicuro como necessidade de realizagao de
uma natureza particular (corpo ou mundo), segundo o
seu modo préprio de ser; isto é, ser por natureza é ser por

necessidade.

AVAKOTH, anakopé (s.f)- 42
Impedimento, suspensdo, parada, resisténcia. Neste caso,
impedimento devido & colisio com outro corpo. O Greck-
-english lexicondd, como primeira ocorréncia deste termo, a

Carta a Herddoto, de Epicuro.

avapng, anaphés (ad.)- 40, 86
Intangivel, impalpdvel. Termo de uso exclusivo da physiolo-
gia grega.

AVTOVATANPWOLG, antanaplérosis (s.f)- 48

Reposicionamento, substitui¢io, compensagdo. A Gnica ocor-

réncia deste termo se dd na carta a Herédoto, de Epicuro.
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QVTIKOTY, antikopé (s.f)- 46, 47

Resisténcia. A primeira ocorréncia deste termo se d4 em Epicuro.

AMAVTNGIG, apdntesis (s.f)- 46

Encontro, choque.

aneipia, apeiria (s.f)- 45, 116
Infinidade, ilimitabilidade. Palavra prépria da physiologia
grega.

anelpwv (vd), apeiron (t6) (ad.) 47, 60, 73, 75, 88, XIII, XV

Ilimitado, infinito.

anepIANTTOG, aperileptos (ad.)- 42

Incompreensivel, inacessivel (a0 pensamento).

QTEPLVONTOG, aperindetos, (ad.)- 46
Inconcebivel. Segundo Liddell-Scott (1996), Epicuro d4 a

este termo um sentido diferente de outros usos da palavra.

QMOKATACTAOCLG, apokatdstasis (s.f-)- 44

Retorno a0 movimento ou posi¢ao inicial.

AmMONaAUOG, apopalmds (s.m.)- 44, 280 Us

Aquele que ressalta e repercute. Termo de uso exclusivo de

Epicuro.
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AMONAAGLG, apdpalsis (s.f)- 108

Choque, impacto

andppoLa, apérroia (s.f)- 46

Efltvio, fluxo, corrente, emanacio.

AnOGTACLG, apdstasis (s.f)- 46

Afastamento, distanciamento.

apxn, arché (s.f)- 30, 41, 44, 116, 128, 132, 134, 138, SV. 23
Principio, origem, comeco, fundamento. A questio do
principio de realidade (arché) é explicitada pelo axioma bé-

sico do atomismo, segundo o qual o todo é composto de

dtomos e vazio. Os 4tomos sdo elementos constitutivos de

todas as coisas, génese dos corpos compostos e fundamento
do atomismo, cujo principio é assim formulado na Carta a

Herédoto:

Primeiramente, nada nasce do nada (nio-ser). Se nao fosse

assim, tudo nasceria de tudo e nada teria necessidade de seu

préprio germe (DL, X, 38).
“Nada nasce do nada” ¢ um principio que surge jé no
pensamento de Demécrito (DL, IX, 44) e, mais tarde, no
pensamento de Epicuro como ponto de partida para o co-
nhecimento sensivel. Contudo foi Lucrécio (DRN, I, 174-
224) quem traduziu este principio em imagens que podem
ser comprovadas pela experiéncia; e assim, manifestados
para cada coisa, animal ou planta, faz-se necessdria a sua
prdpria semente, em condi¢des favordveis a sua germinacio.

Em razdo disso, é plausivel dizer que a Carta a Herddoto
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comegca indicando que o pensamento brota da experiéncia,
mediante a qual surge a possibilidade de se estabelecer as
analogias que levam ao “salto” do pensamento. Este salto
se caracteriza por efetuar analogias entre a realidade apre-
endida imediatamente pelas sensagbes as microestruturas
corpdreas e o macrocosmos, permitindo a inteligibilidade
dos niveis que escapam ao alcance da sensibilidade. Desse
modo, o pensamento pode postular que, na natureza, os cor-
pos vém a ser a partir dos dtomos e se dissolvem, espalhando
os elementos que os constituem, dado que a todo instante os
corpos se formam e se decompéem no universo infinito, sem
nada acrescentar ou subtrair ao todo. A consequéncia légica
deste principio revela que a constituigdo total do ser, ou do

todo, permanece a mesma.

acOévera, asthéneia (s.f)- 77

Fraqueza, debilidade.

actpoloyia, astrologia (s.f)- 113

Astronomia.

&oTPOAGYOG, astroldgos (s.m.)- 93

Astrénomo.

aoxoAia, askholia (s.f)- 85

Ocupagio, empenho.

AOWUATOG, asdmatos (ad.)- 67, 69, 70

Incorpéreo. Termo exclusivamente filoséfico.
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dtopog, dtomos (ad. substantivado;lat.atomus)- 41,42, 43, 44, 45,
48, 50, 54, 55, 56, 58, 59, 61, 62, 65, 86, 99, 102, 110, 115

Atomo, indivisivel. Os termos gregos dtomos (nominativo
singular), dtomoi (nominativo/vocativo pl) ou 4tomon
(acusativo singular) constam em vinte passagens dos textos
de Epicuro. Na maioriadas vezes os tradutores optam por
dtomo em suas tradugdes, embora em alguns casos também

se traduza por indivisivel.

O adjetivod-tomosse substantiva em dtomos “que quer dizer
nao-cortado, indivisivel” (GOBRY, 2007, p. 115). Os dto-
mos sio, literalmente, particulas indivisiveis que, por serem
assim, sdo razio explicativa da realidade. E a ideia que deu
origem ao atomismo, assim como foi teorizado inicialmente
por Leucipo e Demdcrito® e depois por Epicuro. Este legado
foi espalhado pelo mundo romano, entdo recebendo a deno-
minacao latina de atomus (dtomo) ou indivisum (indivisivel),
como traduz Cicero, ou ainda semina (sementes) na lingua-
gem poética do epicurista romano Tito Lucrécio Caro.

Os 4tomos sio elementos (stoicheion),em quantidade infini-
ta, que constituem os corpos compostos (synkriseis). Sio ca-
racterizados na Carta a Herddoto’como particulas corpéreas
macigas, indissoltveis, imutdveis, indivisiveis e impenetra-
veis, portanto, resistindo a corrup¢io dos corpos compostos
desde a eternidade.

Esses elementos sao os dtomos, indivisiveis e imutdveis, se é
verdade que nem todas as coisas poderdo perecer e resolver-
-se no nao-ser. Com efeito, os dtomos sio dotados da forca
necessiria para permanecerem intactos e para resistirem

enquanto 0s COmpostos se dissolvem, pois sao impenetraveis

8 Cf. DL, IX, 44.
) Cf. DL, X, 35-83.
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por sua prépria natureza e nio estio sujeitos a uma eventual
dissolu¢io. Consequentemente, os principios das coisas sao

indivisiveis e de natureza corpérea. (DL, X, 41)

O objetivo de Epicuro e seus discipulos nunca fora o de
explorar detidamente ou “cientificamente” as caracteristicas
dos dtomos; antes, operavam analogias, inferéncias induti-
vas ¢ dedugoes, atribuindo aos dtomos propriedades neces-
sdrias para a explicagao da realidade sensivel. Nas palavras
de Gigandet: “o dtomo ¢ principio de inteligibilidade, nio
objeto de estudo, mas, pelo contrério, ¢ o ponto de partida
da explicagao” (2001, p.40). Sementes eternas de toda a rea-
lidade, os 4tomos sdo naturezas inteiras (hdlas physeis)'®, sem
qualidades acidentais (symptdmata)(vide infra cOUTTWUQ
na segunda parte) passiveis de mudanga, no entanto, pos-
suindo propriedades (symbebekéta)(vide infra couPePnrds
na segunda parte) ou qualidades (poidtes) necessariamente
permanentes (anankaion hipoménein). Constituintes de to-
dos os corpos compostos (visiveis e invisiveis), os dtomos nao
tém outras propriedades além da forma/figura (schematds) do

tamanho (megéthous) e do peso (bdrous)".

ab&notg, ayxesis (s.f)- 90

Crescimento, desenvolvimento.

10 Cf. DL, X, 40.

! Neste ponto hd uma diferenca do atomismo de Demdcrito e Leucipo,
tal como Aristételes o apresenta na Metafisica A, 985b, e o atomismo de
Epicuro, pois este acrescenta o peso (bdros) como uma das propriedades
atdmicas, além de aglutinar a propriedade da ordem (zdxis) a forma/figura
(schéma); J. Salem cita o doxdgrafo Aécio para documentar este acréscimo
da filosofia epicurista: “Demdcrito pensou que existe duas propriedades do
dtomo: a grandeza e a figura, enquanto que Epicuro acrescentava uma ter-
ceira: o peso (bdros); de fato, declara este Gltimo, é necessdrio que os corpos
recebam a impulsdo do peso para se mover” (Cf. SALEM, 1997, p. 28).
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a0To0eAOG, autothelds (ad.)- 85

O que tem fim em si mesmo, independente, completo.

QPAVNG, aphanés (ad.)- 104

Inaparente, obscuro.

apOapoia, aphtharsia (ad.)- 76, 123

Incorruptibilidade, imortalidade.

&podog, dphodos (s.f)- 54

Partida, retirada.

Bapog, bdros (s.n.)- 44,54, 61, 68

Peso.Demécrito ndo havia introduzido o peso entre as qua-
lidades dos dtomos, porém Epicuro, contrariamente a ele,
conferiu ao peso a propriedade de ser causa do movimento
dos 4tomos no vazio, movimento esse que, por ser constante,
explica a mecanica do devir nos diversos niveis de realizacio
da physis. O peso, sendo causa primeira do movimento de
transformacdo das coisas, é necessdrio para a coeréncia do
sistema de exposicdo da physis, embora ndo determine de

maneira alguma as afeccoes entre os corpos.

BéParog, bébaios (ad.)- 63,85, XL

Seguro, sélido, firme.

Bpddog, brddos (s.n.)- 46

Lentidéo, lerdeza, morosidade. Palavra muito rara. S apare-

ce em Xenofonte e Epicuro.
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YEVEOIG, génesis (s.f)- 48, 77, 86, SV. 42

Nascimento, origem; producio, génese, geragao.

dakpiotg, (s.f)didkrisis- 78
Conflito, divergéncia, divisio. Estes s6 podem ocorrer no ni-
vel dos fendmenos fisicos, sejam eles celestes, ou subterrineos.
Contudo, assevera Epicuro, isso deve ser evitado. Por outro
lado, nio se deve em nenhuma hipétese, atribuir a natureza

divina a causa do conflito, da divergéncia, ou da divisdo.

SraAbw, dialyo (v.)- 39, 41, 42, 73, 91, 11, SV. 37

Dissolver.

dSidAvorg, didlysis (s.f)- 41,54

Dissolugao.

dwapoviy, diamoné (s.f)- 89

Estabilidade, continuidade.

dqapOpwotg, didrthrosis (s.f)- 89

Articulacio.

Sdotnua, didstema (s.n)- 89, 91, 110

Distancia, intervalo. Palavra oriunda da linguagem musical

grega. Provavelmente de origem pitagérica.

dwapopd, diaford (s.f)- 42, 55, 56, 75

Diferenca, diversidade, variedade.
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dtvn, dine (s.f)- 92, 93, 112, 113, 114

Vértice, turbilhao, rotacao.

dtvnoig, dinesis (s.f)- 90
Vértice, turbilhio, rotagdo. Esta outra forma da palavra dine

¢ mais técnica, e ¢ de uso restrito de Aristdteles e Epicuro.

duvatdv (v0), dynatén (t0) (ad. substantivado)- 93

O possivel.

EWNIKPWVNG, eilikrinés- (ad.) 89, XIV

Puro, absoluto, completo.

EKTTVUPWOLG, ekpyrosis (s.f)- 101, 103, 115

Conflagracio, combustio.

euneptAauPavw, emperilambdno (v.)- 90, 105

Captar, englobar, apreender, compreender.

EUNTWOLG, émptosis (s.f)- 102, SV. 24

Incidéncia, impacto, cair sobre.

EVATONEYIG, enapdlepsis (s.f)- 77
Intercep¢io, aprisionamento. Este termo ¢ usado por Epicu-
ro num sentido inovador que diz respeito a teoria epicirea

do nascimento dos mundos.
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evOéxeoOar, endéchesthai (v.)- 78, 80, 87, 88, 90, 93, 94, 97,
100, 103, 104,105, 107, 108, 113

Ser possivel, haver a possibilidade de.

EVEPYNUQ, enérgema (s.n)- 37

Exercicio, atividade.

eEaxp1poiv, exakribin (v.)- 35, 36, 68, 78, 83

Precisar, fazer com exatidio, detalhar. Palavra de uso filos6-

fico apenas.

ENAPOEVOLG, epdrdeysis (s.f)- 89, 100

Torrente, corrente. Palavra de uso exclusivo de Epicuro.

eMiPAePIG, epiblepsis (s.f)- 35

Visio, consideracio.

emonuacia, episemasia (s.f)- 98, 115

Prognéstico, sinal, indicio

EMTNOEL0G, epitédeios (ad.)- 93, 99, 100, 107, 111, 112
Adequado, adaptado, apropriado

evKIVNGLa, enkinesia (s.f)- 63

Mobilidade, facilidade de movimento.
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Odupog, thimbos (s.n.)- 79

Perplexidade, espanto, admiragio.

O€iog, theios (ad.)- 97, 113, 115, SV. 24

Divino.

O€oq, thésis (s.f)- 44, 46, 48, 75, 30 Us

Posic¢ao

iootaxng, isotachés (ad.)- 61, 62

O que possui velocidade equivalente ou a mesma rapidez.
Os dtomos, de acordo com o passo 61 da Carta a Herddoto,
“tém necessariamente a mesma velocidade”. Atomos pesa-
dos, grandes, pequenos ou leves, em movimento ascendente,
obliquo ou descendente, percorrem o espago com a mesma
rapidez'’. Epicuro assemelha, ainda, a rapidez do dtomo
aquela do pensamento, ou seja, os 4tomos se movem com a
mesma rapidez com que operamos com o /dgos na apreensio
de sentidos. Para que a natureza se expresse da maneira que
se apresenta aos homens é preciso que os 4tomos nio apenas
se movimentem, mas que se movimentem com celeridade,
pois os elementos que se desprendem dos corpos devem ser
imediatamente repostos para que a continuidade proviséria
dos compostos possa ser explicada pelo atomismo de manei-

ra coerente. Tendo em vista que os elementos que compoem

2 Cf. DRN, 1II, 225-229; A sensibilidade parece atestar o contrdrio
quando se trata da rapidez dos corpos em queda, mas é preciso considerar
que a trajetdria dos dtomos se d4 no vazio, onde nio hd resisténcia nem por
parte do ar nem da 4gua, meios em que vemos corpos mais pesados serem
mais répidos que corpos leves.
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os corpos tém figuras diversas, um dtomo com figura “Z”
nao pode ser substituido por um dtomo de figura “O”, mas
apenas por dtomos de figura “Z”". Isso significa que algu-
mas reposicoes sdo efetuadas por dtomos que se encontravam
a grandes distincias, mas que, por possuirem uma ligeireza
compardvel aquela do pensamento, alcangam aglutinar-se ao
corpo agregado que deles precisava para persistir na confi-
guragdo corpdrea que assumia. A velocidade uniforme dos
dtomos também propicia a formagao das imagens, pois estas
guardam a posi¢do e estrutura que os 4tomos componentes
assuniam no corpo do qual se desprenderam, tornando pos-
sivel o ato perceptivo. E necessdrio A fisica epicurista que os

dtomos percorram espagos vazios de modo igualmente veloz.

iotopia, historia (s.f)- 79
Investigagdo, estudo. Epicuro critica o tipo de erudigao
daqueles que fazem a historia, isto ¢, a investigagao dos fend-
menos fisicos, mas nio demonstram o valor, ou a utilidade,

deste conhecimento para a vida prética.

KAOapO1G, kdtharsis (s.f)- 86
Solugio. Diz respeito ao modo préprio de Epicuro pensar a

natureza, segundo o qual a physiologia deve encontrar uma

13 Lucrécio (DRN, I, 167-172) explica que cada corpo tem sementes
especificas, ou seja, os corpos compostos sio formados por dtomos de
figuras particulares, sem os quais o corpo composto nio se apresentaria da
mesma maneira e, além disso, qualquer coisa poderia gerar-se de qualquer
coisa, um absurdo que nio constatamos ocorrer na natureza. Nas palavras
do poeta epicurista: “Mas, como todos (os seres e as coisas) se formam por
sementes certas, s6 nascem e chegam as margens da luz no lugar em que
existam a matéria e os corpos elementares que lhe sdo préprios; por isso,
nao pode tudo nascer de tudo: cada ser determinado tem em si possibili-

dades préprias”.
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solugao para os problemas fisicos sem, no entanto, recorrer a

sobrenaturalidade (explicagoes miticas).

KOTAOTNUA, katdstema (s.n.)- 68 Us

Condicio estdvel.

kevov (10), kendn (t0) (ad. substantivado)- 40, 41, 42, 44, 46, 67,
89, 90, 74 Us, 75 Us

O Vazio.

Se aquilo que chamamos vazio e espago, ou aquilo que por
natureza ¢ intangivel, ndo tivesse uma existéncia real, nada
haveria em que os corpos pudessem estar, ¢ nada através de
que eles pudessem se mover, como parece que se movem
(DL, X, 40)

O vazio ¢ definido, em primeiro lugar, de modo simples e
fundamental, como aquilo que por natureza ¢ intangivel
¢ dotado de uma existéncia real; em segundo lugar, ele ¢
apresentado como a condigio necessdria aos movimentos
dos corpos. Com relagdo aos corpos, o vazio possui carac-
teristicas essencialmente opostas, como por exemplo: os
corpos sdo passiveis de afec¢io, o vazio, nio; os dtomos tém
o limite delineado pela figura e podem ser comparados uns
aos outros, devido, sobretudo, ao fato de serem multiplos e
diversos, ao passo que o vazio ¢ somente vazio, ou algo and-
logo a0 nio-ser. Entretanto a sua existéncia possibilita quer a
compreensio do vir-a-ser, ou agregag¢io, que a do movimen-
to, ou devir dos corpos. Na afirmagio acima o vazio é ainda,
por definigdo, espago de livre constitui¢io e deslocamento
dos corpos, sendo o meio no qual emergem os agregados

atdmicos ¢ onde se formam, desenvolvem e corrompem as
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multiplas coisas da natureza. Por estas razoes, parece justifi-
car-se o cardter fundamental atribuido por Epicuro ao vazio,
uma vez que ¢ tio necessdrio quanto os dtomos e o infinito

para seu sistema de compreensio da realidade.

O vazio é também aquilo que diferencia essencialmente um
dtomo de um corpo composto. Podemos recorrer aos atomis-
tas para justificar esta diferenga. Para eles, 0 4tomo é imutdvel,
por ser pleno; o corpo, ao contrdrio, ¢ passivel de mudancas,
visto que ¢ um misto de 4tomos e vazio; a diferenca, entdo,
explica-se pelo fato mesmo de se conceber os dtomos em cons-
tante movimento, ¢ de se admitir que a existéncia do vazio

viabiliza os deslocamentos dos dtomos no interior dos corpos.

Kivnog, kinesis (s.f)- 50, 51, 59, 64, 66, 67, 73, 77, 92, 98, 101,
105, 106, 111, 112, 115, 136, 2 Us, 191 Us, 280 Us

Movimento. O termo grego kinesis pode ser compreendido
num sentido geral ¢ num sentido estrito, sendo, todavia,
necessdrio concebé-lo inicialmente como expressao dos pro-
cessos de geracdo e corrupgio, o que s6 é possivel nas esferas
dos corpos e dos mundos. Num sentido geral, £#nesis é presu-
posto na realizagao de physis, pois dele resultam as afec¢oes
que déo origem aos agregados ¢ aquelas que sdo responsdveis

pela desagregacao dos compostos.

Em virtude de os 4tomos terem em si o principio do movimen-
to, a mudanca apresenta-se como uma necessidade. Destarte,
cabe afirmar que compreender 4inesis como mudanga signifi-
ca estabelecer que a realidade (fisica) dos corpos compostos s6

¢ alterada em funcio do movimento dos dtomos.

Num sentido estrito, é possivel o emprego de kinesis para

designar apenas o deslocamento dos dtomos no vazio.
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KolAwua, koiloma (s.n.)- 46, 100, 106
Cavidade, profundidade; concavidade.

KOGWOG, kdsmos (s.m)- 45, 73, 74, 77, 88, 89, 90, 112

Mundo. Epicuro compreende que os mundos sdo infinitos
em ndimero ¢ estdo espalhados por todo o universo, que ¢é
também infinito. Alguns sdo esféricos, outros podem ter
outras formas. Um mundo, como um megacorpo, recebe
elementos que vem de fora e também perdem elementos. Na

Carta a Herddoto podemos ler as seguintes definicoes:

Além disso, existe um nimero infinito de mundos, tanto
semelhantes ao nosso, como diferntes dele, pois os dtomos,
cujo nimero ¢ infinito como acabamos de demonstrar, sdo
levados em seu curso a uma distincia cada vez maior. E os
dtomos dos quais poderia se formar um mundo nio foram
todos consumidos na forma¢io de um mundo s6, nem de
um ndmero limitado de mundos, nem de quantos mundos
sejam semelhantes a este ou diferentes deste. Nada impede

que se admita um nimero infinito de mundos (DL, X, 42).

Um mundo é uma porgao circunscrita do universo, compre-
endendo astros e terra e todas as coisas visiveis, destacado do
infinito (...) cuja dissolucao levard 4 ruina tudo que estd nele

(DL, X, 88).

K00QOG, kiphos (ad.)- 43, 61

Leve, ligeiro.

KpAao1G, krdsis (s.f-)- 63

Mistura, uniao.
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KpoOG1G, kriisis (s.f)- 61
Choque, golpe, colisio.

KUPLWTATOG, Ayridtatos (ad.)- 35, 36, 78,79, 81, 82, 83, IX, XII, XVI

Fundamental, capital, o mais importante.

Aertovpyéw, leiturgéo (v.)- 76

Desempenhar uma fungio, cargo, servico.

Aertovpyla, leiturgia (s.f)- 113

Fungao, cargo, servico.

Aentopépera, leptoméreia (s.f)- 63, 355 Us

Um composto de particulas sutis. A sutileza é caracteristica

dos dtomos do composto animico.

Aentouepn|, leptomerés (ad.)- 63, 90,101

Composto de particulas sutis. A alma ¢é para Epicuro um
corpo dentro do corpo-carne. A diferenca estd na sutileza

dos dtomos que compdem a alma.

A6Ewag, loxosis (s.f)- 93

Inclinacdo, obliquidade. Palavra utilizada na explica¢do do

movimento dos astros.

oo, lysis (s.f)- 79

Solucio, liberacao.
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UESTOG, mestds (ad.)- 42

Pleno, cheio.

UeTaBaoig, metdbasis (s.f)- 56, 58

Passagem dum lugar a outro, extensdo percorrivel.

uetaPoAn, metabolé (s.f)- 39, 54, 98

Mudanga, transformacio. Um dos tipos de movimento uti-
lizados por Epicuro. Neste caso significa o movimento de

transformacdo de um corpo.

UETAOEDLG, metdthesis (s.f)- 54

Transposi¢io, deslocamento. Outro tipo de movimento.
Neste caso significa a mudanca de lugar, ou o deslocamento

de um 4tomo, ou de um corpo composto (agregado).

UETAKOOULOV, metakdsmion (s.n)- 89

Intermtndio. Espaco entre os mundos onde Epicuro situa os

deuses.

UETAOTAOLG, metdstasis (s.f)- 89

Mundanca de posi¢ao. Termo que define o movimento dos

dtomos no interior dos corpos.
UETEWPQ, metéora (ad.) - 76, 78, 80, 82, 84, 85, 86, 87, 95, 96,

97,98, 111, X, XI

Qualificativo de fendmenos ou corpos celestes.
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Hop@N, morphé (s.£)-33 (255 Us), 49, 50

Forma, figura, aspecto. Relativo 4 forma dos objetos perce-

bidos pelos sentidos, ou imaginados pelo pensamento.

8YKoG, hdnkos (s.m.)- 52, 53, 54, 56, 57, 69, 105

Corptsculo, particula, massa.

oikovouia, oikonomia (s.f)- 79

Gestiao, ordenamento.

OAog, hdlos (ad.)- 36, 70, 71, 82, IX, XXI, XXVII

Todo, inteiro, universal. Epicuro usa este adjetivo para des-
crever a totalidade de um corpo ou de sensagoes ou, ainda, a
completude da vida. Nio confundir com té n@v, 4 pdn - O
todo.

ONOGXEPNG, holoscherés (ad.)- 35, 36

Geral, completo.

OUOYEVEG, homogenés (ad.)- 32 (36 Us), 53, 116, XVIII

Mesmo género (tipo, espécie), homogéneo, congénere.

0ELYWVI0G, oksygdnios (ad.)- 109

Anguloso, 4ngulos agudos.

OmNAiKoG, hopelikos (ad.)- 56, 57

Grandeza, tamanho.
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opun, hormé (s.f)- 115

Impulso.

0Vpavag, urands (s.m.)- 88, 92, 93, 96, 111
Céu.

ovola, usia (s.f)- 72, 86

Esséncia. O uso deste termo diz respeito a investigagao
acerca do tempo na Carta a Herddoto (72) e as causas dos

fendmenos celestes na Carta a Pitocles (86).

TaAUOG, palmds (s.m.)- 43

Vibragio, pulsacio. Os dtomos estdo em movimento cons-
tante e palmds é o termo que define o movimento vibratdrio

(oscilatério) dos dtomos no interior dos corpos.

v (vd), pin (t) (ad. substantivado)- 39
O todo.

TavteANg, pantelés (ad.)- 116, XX, XXI

Perfeito, completo.

napaAlayn, parallagé (s.f)- 55, 63, 95, 113

Variagio, diferenca.

TapEYKMOLG, parénklisis (s.f lat. clinamen)- 280 Us, 351 Us

Declinagao. Parénklisis ¢ um termo que nao consta nos tex-
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tos atribuidos a Epicuro, no entantoé possivel 1é-lo nas ins-
crigoes em perdra do epicurista Didgenes de Enoanda(frg.
54, 11, 3 III 14 Smith).Este termo também aparece em Aé-
cio [, 12, 5 (280 Us) em texto cujo autor enumera os tipos de
movimento dos 4tomos. A versio latina deste termo é mais
conhecida: clinamen'. As teorias a respeito da declinagio
dos dtomos foram anunciadaspelo epicurista romano Tito
Lucrécio Caro no segundo canto de seu poema De Rerum

Natura.

Quando os corpos sdo levados em linha reta através do vazio
e de cima para baixo pelo seu préprio peso, afastam-se um
pouco (depellere paulum) da sua trajetéria, em altura incerta
e em incerto lugar, e tdo somente o necessdrio para que se

possa dizer que se mudou o movimento. (DRN, I1, 216-220)

A declinagio se coloca como mais uma causa do movi-
mento dos dtomos além das causas puramente mecanicas:
colisdes, auséncia de resisténcia do vazio ou o préprio peso
dos dtomos®. A declinagio nio tem causa externa, mas é
um principio interno assim como o peso, mas que, diferente
deste, ndo promove o percurso dos dtomos em uma diregao
constante, antes luta contra toda determinacio, introduzin-
do na physis o acaso como causa de ser. O elemento casual se
encontra nas ocasioes em que os dtomos tendem a desviar de

sua trajetdria descendente, “em altura incerta ¢ em incerto

" Lucrécio também usa outros termos para designar o des-
vio do dtomo, tais quais: depellere, declinare, inclinare (DRN, II,
219;221;2505253;259;243). O termo clinamen aparece apenas uma vez
no verso 292 do livro IT (Cf. GIGANDET, 2001, p. 24, n.3); “Clinamen
parece ter sido criado por Lucrécio para evitar clinatio, que nao podia
entrar em seus versos hexdmetros. (SALEM, 1997, p. 67).

15 O doxdgrafo Aécio afirma que: “Os dtomos se movem ora segundo
a reta, ora segundo o desvio (kata parénklisin); os movimentos para cima
ocorrem segundo o choque ¢ a rebatida” (280 Us); cf. DRN, II, 285-286.
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lugar”, somente “um pouco” (paulum), sem causa aparente,
sem choques que constranjam seu deslocamento ¢ indo de

encontro as determinagées do peso.

Sao dois os argumentos usados por Lucrécio para defender
a tese do clinamen (nos versos 11, 216-293): 1) Se nio ocor-
ressem desvios atdmicos, a natureza permaneceria estéril “o
mundo nao poderia nascer: a necessidade seria infecunda”
(GUYAU, 1927, p. 77), uma vez que nio haveria colisoes
atdbmicas nem, consequentemente, COrpos COMpPOStos, mun-
dos, seres etc.; 2) Somos livres e, para tanto, é necessrio que
as “causas nio se sigam perpetuamente as causas’ (DRN, 1I,
255), antes deve haver movimentos atdbmicos que nao podem
ser remetidos a causas exteriores. “A existéncia desta curiosa
propriedade dos corpos primevos pode ser deduzida da ob-
servagdo dos fendmenos imputdveis a vontade dos seres vi-
vos” (SALEM, 1997, p. 167). Lucrécio, para justificar o mo-
vimento de declinagio dos dtomos, propde, primeiramente,
imaginar um “momento” hipotético da eternidade em que
nenhum agregado atdmico existisse, mas apenas 4tomos iso-
lados percorressem seu trajeto descendente “como gotas de
chuva™. Se assim fosse, jamais um dtomo se encontraria ou
colidiria com outro, nio haveria corpos compostos, mundos

ou seres viventes.

TEPAG, péras (s.n.)- 41, 59, 88, 133, X, XVIII, XIX, XX, XXI,
SV. 48

Limite, termo.

¢ Como esclarece Gigandet: “a queda primitiva e estéril é colocada

como uma fic¢do, um simples momento abstrato, permitindo reconstruir
o movimento cadtico efetivo” (2001, p. 29).
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TEPIAIPEDIG, periatresis (s.f)- 55

Suprimir, retirar, remover.

nepiAnig, perilepsis (s.f)- 56

Circunscricio.

TEpLox, perioché (s.f)- 88

Envoltério, invélucro.

TePITAOXN, periploché (s.f)- 43, 44, 99

Entrelacamento.

TEPLOTAOLG, peristasis (s.f)- 92, 102, 104, 106, 107, 109, 111

Estado, disposicao, circunstincia, entorno.

TEPLPEPELQ, periphéreia (s.f)- 107, 110

Periferia, circunferéncia, forma circular.

TEPLPEPNG, peripherés (ad.)- 109

Redondo, circular.

nNAIKoG, pelikos (ad.)- 57

De uma certa grandeza.

TOKVWUQ, pyknoma (s.n.)- 36, 50, 105, 115

Densidade, compacidade, consisténcia.
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TAEKTIKOG, plektikds (ad.)- 43

Entrelagado.

TtAeovaxd, pleonachds (ad.)- 86, 87, 95

Diverso, multiplo.

TANYY, plegé (s.f)- 53, 103/102, 280 Us

Golpe, choque, impacto. E o termo utilizado por Epicuro
para nomear o choque entre os dtomos ¢ os drgaos sensiveis.
E o modo de explicar como se produz a audicio, o olfato e a

visdo, por exemplo.

A0, pléthos (s.n.)- 41, 65, 89

Numero, quantidade.

TANPNG, pléres (ad.)- 41, XL

Pleno, compacto.

nvebua, predma (s.n.)- 63, 100, 101, 102, 103, 104, 105, 106,
107, 115

Sopro, vento, respiracio, folego.

TIVELUATWING, preumatédes (ad.)- 53, 106, 107

Semelhante A respiragdo, andlogo ao vento.

TOW0TN, poidtes (s.f)- 43, 44, 54, 55, 56
Qualidade.
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PO, pdros (s.m.)- 47, 61, 107, 111

Passagem.

npOPANua, préblema (s.n.)- 86

Problema.

1poadox, prosdoché (s.f)- 89
Recepgio.

TIPOCKATAVONGLG, proskatandesis (s.f)- 79

Conhecimento adicional, considera¢io aprofundada.

TpOGKPLOLG, prdskrisis(s.f)- 90, 109

Acrescento, agregacao. Este termo ocorre pela primeira vez

na Carta a Herddoto.

oKV, pyknoma(s.n.)- 36,50, 105, 115

Massa densa, concentragio.

UKV, pyknds(ady.)- 73

De modo compacto, forte, constante.

pedua, rheyma (s.n.)- 49, 52, 53, 99, 110, 111

Fluxo, corrente, emanagio. Termo utilizado para nomear o
deslocamento dos dtomos através do espago para afetar os

6rgaos sensiveis e produzir as sensagoes.
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pUaLG, rhysis (s.f)- 104

Fluxo.

oGpE, sdrx (s.f)- 137, IV, XVIIL, XX, SV. 4, SV. 33

Carne, corpo. Na physiologia, o corpo é pensado como um
agregado (vide supraathroisma- 40poioua), constituido de
dtomos e vazio, ou seja, como um ente fisico (s¢ma). Num
segundo sentido, o corpo ¢ pensado como uma estrutura
organica viva, o que também quer dizer physis. O saber
acerca do corpo humano se faz através do contato corpo/
mundo; e chamamos mundo o conjunto de coisas que sio
fendmenos manifestos no mundo-realidade. Segundo Epi-
curo, conhecemos as coisas quando sentimos sua expressio
em nds. E, neste sentido, buscamos naturalmente afec-
¢oes que produzam sensacdes constitutivas e agraddveis.
De certa maneira, o corpo se comunica com as coisas do
mundo, provando-as, e tendo como critério de escolha e
rejeicao das afeccoes possiveis, o prazer e a dor. O corpo é
um modo do conhecimento. Epicuro pensa neste mesmo
corpo, a alma, que é também corpo, mas distingue-se da
carne por suas propriedades fisicas e por sua fungio ra-
cional e imaginativa, que articula as impressoes sensiveis
e projeta-as enquanto pensamento (phantastike epibolé tés
dianoias). A perfeita interagao entre carne e alma transfor-
ma as sensagdes em sentimentos, ou ainda, o que afeta a
carne em compreensio ou pensamento. Neste contexto,
carne e alma nao podem ser pensados separadamente, pois
sdo apenas um, e as afecgoes (pdthe) (vide infra 1a0og na
segunda parte) s6 se expressam como prazer ou dor na in-

teragdo carne/alma.
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CEUVWUQ, sémnoma (s.n.)- 77

Majestade. Palavra encontrada nos textos de Epicuro e de

poucas ocorréncias depois dele.

OKOANVOC, skalends (ad.)- 109

Irregular.

OTEPUQ, spérma (s.n.)- 38, 66, 74, 89

Semente, esperma. Este é um termo importante da physio-
logia que ressalta a idéia de que para cada coisa, animal ou
planta, é necessdrio a sua semente (esperma) propria e das

condigbes favordveis a sua germinagao.

OTAOLG, stdsis (s.f)- 73, 88, 92

Repouso, imével.

oteYalw,stegddzo (v.)- 43, 64, 65, 66

Recobrir, proteger.

oTepedTNgG, steredtes (ad.)- 44

Solidez, firmeza.

OTOIXETLOV, stoicheion(s.n.)- 36, 37, 44, 47, 86, 128

Elemento, principio.

GUYYEVNS, syngenés(ad.)- 78, 79, 98, 116, 135

Congénere, similar, afim.
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GLYYEVNOLG, syngénesis (s.f)- SV. 61

Reuniao.

GUYYEVIKOG, syngenikds (ad.)- 129

Conggnito. Este termo caracteriza a relagio do homem com
o prazer (vide infrahedoné-ndovN na terceira parte).“O pra-
zer é nosso bem primordial e congénito (syngenikds)” (DL, X,
129). O prazer possibilita ao epicurista uma vida de acordo
com a natureza, constituindo-se como uma evidéncia préti-

ca a guiar o homem para a felicidade.

oUYKPIO1G, synkrisis(s.f)- 40, 41, 42, 54, 55, 62, 66, 73, 110

Composi¢io, condensagio.
GUYKPOLOIG, synkrusis(s.f)-44, 101
Colisao, choque. Este termo ocorre pela primeira vez em

Epicuro.

GUYKOPNOLG, synkyresis (s.f)- 96, 98,115

Concurso, coincidéncia.

GVYKUOLG, synchysis (s.f)- 88

Ruina, mistura.

VAo, syllogé (s.f)- 99, 103, 106, 115

Reuniao.
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GUUTOONG, sympathés (ad.)- 63
Co-afecgao. Palavra que explica a ligagdo, ou conexio das

particulas (dtomos) com o resto do agregado (corpo).

GUUPOPNGILG, symphiresis (s.f)- 59, 69
Agrupar, reunir. O primeiro a utilizar este termo foi Epicu-

ro.

GUUPUALR, symphylia (s.f)- 115
Da mesma tribo ou raga, apropriado, apto. Neste caso, o
termo refere-se & compatibilidade existente entre os dtomos
na formagio de um composto (agregado/corpo). O termo
também pode ser usado por Epicuro e entendido metafo-
ricamente no sentido das relagdes humanas praticadas na

comunidade do Jardim.

cuvewvia, symphonia (s.f)- 86, 87, 98

Acordo, concordincia, consonéncia.

GUVTOVOG, syntonos(ad.)- 102, XXX, SV. 4

Intenso, tenso, veemente.

oVCTAOLG, systasis (s.f)- 48, 99, 107

Combinacao, uniao

oVOTNUA, sistema (s.n)- 66

Complexo, associagao.
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GLOTPOQH, systraphé (s.f)- 73, 77; XXXIII

Concentrag¢io, amontoado.

oxfua, schéma(s.n.)- 42, 44, 54, 55, 68, 74

Forma, figura. Uma das propriedades dos dtomos.

oXNUATIOUOS, schematismds(s.m.)- 54, 74, 94, 101, 102, 109

Configuragio, maneira, forma

o®ua, séma (s.n.)- 39, 40, 41, 42, 47, 48, 55, 56, 63, 66, 68, 69,
70, 71, 86, 94, 101, 127, 128, 131; SV. 73; 221 Us.

Corpo. Séma traduz tanto a ideia de um 4tomo isolado quan-
to a de compostos atdmicos.Epicuro também denomina os
compostos de athroismaou synkrisis(Vide supra, nesta mesma
parte). O que diferencia fundamentalmente o corpo atdmico
singular do corpo composto é a presenca de vazio entre os
dtomos reunidos em composi¢io. Um corpo composto se
diferencia também da unidade at6mica pela emissao de simu-
lacros (Vide supra leptomerés Aemtoueptig nesta mesma parte),
fina camada de dtomos que se desprende dos corpos compos-
tos, permitindo, assim, o processo perceptivo. De acordo com
Morel, “a categoria fundamental da fisica epicurista é a de
‘corpo’, antes mesmo que a de dtomo” (2013, p. 57). Didgenes
Laércio nos informa que os corpos compostos eram objeto de
estudo de trés livros do Peri Physeos (Sobre a natureza) e tam-
bém do seu Megdle Epitomé (Grande Compéndio).

Tayya, tdgma (s.n)- 71

Status, classe.
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Ta&1G, tdxis (s.f)- 48, 97
Ordem, disposi¢do, regularidade.

TaX0G, tdchos (s.n.)- 46, 102
Rapidez, velocidade.

TaxVg, tachys (ad.)- 62, 98
Veloz, ripido.

TeNelwolg, teleiosis (s.f)- 89

Cumprimento, realizagdo, conclusio.

TENEGL0VPYEW, telesiurgéo (v.)- 36

Realizar, acabar, perfazer.

TOUN, tomé (s.f)- 43, 56

Divisao.

Tpomn, tropé (s.f)- 76,79, 93

Revolugio, solsticio.

Udartoleldng, hydatoeidés (ad.) - 106, 107, 109
Aquoso.

Qopa, phord (s.f)- 46, 47, 49, 60, 61, 62, 70, 76, 101, 107, 115

Movimento; deslocamento; translado.
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QUGIKOG, physikds (ad.)- 86, 90, 127, 130, 134; XXIX, XXX;
SV. 21

Natural, fisico.

uatoloyia, physiologia (s.f)- 37, 78, 85; X1, XII; SV. 45

Investigacdo da natureza. A physiologia é descrita por Epi-
curo como o procedimento de investigagdo da natureza
ou de toda realidade fenoménica que se nos apresenta.
Mantendo-se fiel a uma tradi¢do que remonta aos primeiros
pensadores da Jonia, Epicuro define a physiologia como um
exercicio constante de compreensio dessa realidade que ¢,
para ele, a physis. Eis a razio de fazer derivar a ética de um
saber para a vida, que deve se constituir necessariamente
num modo de ser de acordo com a natureza. Deste modo,
o exercicio de pensar a physis configura o modo de ser do
filésofo, que percebe neste aprendizado o sentido préprio da
sua situa¢io no mundo, enquanto ser dotado da capacidade
do logismés(vide infra Noylopdg na segunda parte), ou seja,
de ser capaz de utilizar-se do pensamento para escolher e
recusar tudo o que necessita ou nio, respectivamente. Mas
este exercicio de pensar a phyisis s6 serd possivel porque, para
Epicuro, a natureza ¢ a fonte, ou o principio, da vida fisica,
psiquica e ética. Pois ele revela ao pensamento em si indicios
que tornam possivel a medida de realizagio de cada coisa ¢,
dentre elas, do préprio homem, que emerge em seu préprio
seio e tem a necessidade de viver de acordo com ela (kata

physin).

QUOLG, physis (s.f)- 35, 40, 45, 48, 49, 54, 68, 69, 70, 71, 75,
78, 79, 82, 83, 86, 90, 91, 97, 113, 115, 129, 133, VI, VII,
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IX, XII, XV, XXV, XXX, XXXI, XXXVII, SV. 21, SV.
24, SV. 25, SV. 37

Natureza. A Carta a Herddoto apresenta proposigdes fun-
damentais acerca dos modos de realizagio da physis. Nela
articulam-se dtomos, corpos compostos, mundos e o todo,
a fimde possibilitar a compreensio da natureza das coisas,
desde a microestrutura do 4tomo até a nocio de infinito.
Percebe-se que nesta carta Epicuro buscou tornar clara e ob-
jetiva a possibilidade de conhecimento da realidade, como
podemos ver no primeiro momento que revelou a primeira
questao, ou seja, “‘como as coisas se realizam?” Neste sentido
podemos afirmar metafisicamente que na Carta a Herddo-
to o olhar tornou-se indagacdo e o pensamento estendeu a
dimensio deste olhar ao mais mintsculo dos limites e, ao

mesmo tempo, ao absoluto ilimitado.

A busca desta compreensio, Epicuro chamou de physiologia,
definindo com isso o procedimento reflexivo que enseja a
filosofia. Eis a razdo de ser physis o germe de seu pensamento,
pois a origem do filosofar coincide com a origem da phy-
siologia. Ele faz emergir, desta maneira, no cerne do pen-
samento helénico o problema origindrio da filosofia. Mais
que isso, o expde como propedéutico ao desenvolvimento de
uma “visio de mundo” ou realidade. Assim, ele sugere que a
construgio de um pensamento filoséfico tem um principio,
sendo este principio a physis.

Para alcancar estes objetivos, voltou-se entdo para a estru-
tura¢io dos modos de compreensio dos fendmenos natu-
rais, elaborando explicagdes que evidenciassem o sentido
fisico ¢ material das geracoes, dos desenvolvimentos, das
corrupgdes; enfim, das mutacoes ocorridas na natureza,

enfatizando a possibilidade mesma de compreensio de tudo
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isso. Com isso buscou desestruturar completamente as ex-
plicagoes fundadas em imagindrias causas sobrenaturais,
insurgindo-se contra a arrogincia das insistentes “opinides
vazias” que as postulavam como origem da realidade. Por-
que sua ocupagio era a realizagio efetiva de pensar o sublime
vir-a-ser e fazé-lo aparecer apenas como sublime, e ndo mais

como misterioso".

E verdade que nem tudo que pdde compreender sobre a
natureza das coisas coube na epistola que escreveu ao dis-
cipulo Herédoto. Contudo, guardadas as limitacoes de um
compéndio, encontra-se ali a auténtica e genuina disposigao
do conhecimento que insiste em ver o filésofo como um
descobridor. Nao de uma parte, mas do “todo”, cuja inquie-
tagdo inicial jd ¢ a finalidade do conhecimento, ou seja, a

compreensio da realidade.

Physis é, segundo a etimologia da palavra, o processo de cres-
cimento ou génese de alguma coisa, e, neste sentido, Epicuro
somente a utiliza quando se refere aos corpos compostos e
aos mundos. Num segundo sentido, physis é principio (ar-
ché), porque ¢ dtomos e vazio; e, num terceiro sentido, physis

¢ o modo de ser do todo ilimitado.

XpOVOG, chronos (s.m.)- 47, 62,72,73,75, 93, 106, 111, 124, 126,
129, 130, 133; I11, IV, IX, XVI, XIX, XX, XXXVIL; SV. 4,
SV. 42, SV. 46, Pap. Herc. 1418
Tempo, duracio. Quando percebido numa relacio sensivel,

o0 tempo aparece associado as manifestagoes de movimento.

H4 o tempo de transformacio do dia em noite, do quente

17 Lucrécio, no livro I do seu poema De Rerum Natura (62-80), diz
que Epicuro buscou explicar “cientificamente” as coisas da natureza e, com
isso, tem livrado a humanidade das falsas crencas e temores.
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em frio, do crescimento e das degeneragoes dos seres vivos
etc. A compreensio da natureza do tempo, definida por Epi-
curo como “o acidente dos acidentes” (symptoma symptéma-
tos) (vide infra GOUTTWUQA na segunda parte), pressupoe uma
relagdo de acontecimentos diversos e sucessivos, que podem
ser identificados somente na constatagio das alteragoes so-
fridas pelos corpos. O tempo é compreendido numa relacio
entre o acidente ou a mudanga de propriedades de um corpo
¢ o movimento geral de transformacio das coisas. O tempo
do todo e de cada 4tomo ¢ um tempo infinito; o tempo s6 é
quantificdvel em relagao aos corpos passiveis de observagio,
cujas alteragoes de posi¢io, peso, tamanho e forma sio evi-
dentes aos sentidos. Através da analogia estabelecida entre as
mudancas observadas e a projecdo do pensamento ao nivel
macroscépico, podem-se criar hipdteses acerca da duragao

dos seres:

Devemos refletir atentamente nas percepgoes elementares, a
partir das quais constituimos essa esséncia (tempo) no que
ela tem de préprio, ¢ de que partimos para medir o tempo.
De fato, nao hd necessidade de demonstrar, pois a reflexao
nos basta para compreender que compomos o tempo com o0s
dias e as noites, com os nossos estados de paixio ou impassi-
bilidade, com os movimentos e os repousos, concebendo em
tudo isso certo acidente comum que nos leva a pronunciar a

palavra tempo. (DL, X, 73)

O tempo nio tem existéncia prépria, como o espago ou a
matéria; ele ¢ intuido, apreendido, percebido nas modifi-
cacoes das coisas, por isso a Epicuro bastou a reflexdo de
tempo, sendo desnecessirio demonstrd-la ou defini-la,
apenas pareceu-lhe importante apresentd-la articulada ao

movimento. Lucrécio sintetiza de modo brilhante o que seu
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mestre grego pensou sobre o tempo:

O tempo nio existe em si mesmo, mas ¢ das prdprias coisas
que provém o sentimento do que se passou, do que é pre-
sente, daquilo que vird. Ninguém pode sentir o tempo em
si, exteriormente a0 movimento ou ao repouso das coisas
(DRN, I, 459 - 463)

Assim, a compreensio epictirea de tempo apresenta-o como
unidade de medida de duragdo. Esta duragio pode ser a
de um corpo, ou do estado de um determinado corpo; por
exemplo, a duragdo da dor pode ser percebida, e dessa per-
cepgio infere-se uma medida que quantifica sua duragio.
Se a dor é um acidente do corpo, a duragio da dor é um
acidente do acidente, que ¢ a dor. E, além da dor, o prazer e
todas as coisas que ora permanecem, ora se modificam sio
experiéncias que possibilitam a apreensio do tempo como

unidade de medida de duracao.

Ao considerar o tempo desta maneira, Epicuro admite que
as nogodes de infinito ¢ finito indicam respectivamente a na-
tureza imutdvel dos 4tomos e do todo, e a natureza mutdvel
dos corpos e mundos, pois s6 estes dltimos possibilitam a

percepgao do tempo.

XPOUX, chréma (s.n.)- 44, 49, 68, 109
Cor.

X0, chora (s.f) - 40; XXXVI, XXXVII
Espago, lugar.
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(P4gina deixada propositadamente em branco)



adnAog, ddelos (ad.)- 32, 38, 39, 80; XXXV

Imperceptivel, invisivel, oculto, incerto, desconhecido.
Adelos expressao que nio pode ser apreendido por meio dos
sentidos, mas que, nao obstante, pode ser inferido através
de analogias que partem dos dados sensoriais. Vide infra
analogia-dvaloyla (nesta mesma parte).

aioOnoig, aisthesis (s.f)- 31, 32, 38, 39, 44, 48, 55, 58, 59,
62, 63, 64, 65, 68, 71, 82, 90, 91, 124; XXIII, XXIV;
422 Us

Sensacio, sentido, sensibilidade, percepgio. A sensagio é
a base do conhecimento e da opinido. E o efeito imediato
da afec¢io e também o que é impresso na alma, quando
se transforma em prolépsis (impressao sensivel). Todo pen-
samento que opera por analogia as coisas sensiveis, o faz

sempre tendo em vista a sensagéo.

atoOnthpLov, aisthetérion (s.n.)- 50, 53

Orgao sensorial, sentido.

alo0eTIKOG, aisthetikds (ad.)- 64

Sensivel, perceptivel.

aloONTOG, aisthetds (ad.)- 47; 244 Us, 261 Us

Sensivel, perceptivel.

axpiPela, akribeia (s.f)- 78, 80, 83

Exatidao, precisio, rigor.
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akpifwya, akriboma (s.n.)- 36, 83

Exatiddo, precisdo, conhecer exatamente, investigar com

exatiddo; Este termo s6 ocorre nos textos de Epicuro.

akpioia, akrisia (s.f)- XXII
Incerteza, confusdo, inseguranca do “juizo”. Este termo
se justifica pela indeterminagio do acaso com relacio aos
dtomos que explica a transformagio do mundo sensivel, que
pelo movimento causa os intimeros juizos. E por nao conse-
guir determinar o que ocorre no mundo, é preciso manter-se
tranqiiilo na busca do necessdrio e nas respostas que a razao

encontra.

aAnBea, alétheia (s.f)- 31; S.54

Verdade, realidade. Compreensio ou busca desse conheci-
mento da physis. Segundo Epicuro tudo ¢é sensivel e a sensa-
cdo sempre ¢ verdadeira. Os dtomos estdo em constantes e
diferentes configuracdes e nio hd como imobilizar a verdade
de um fendémeno, porque ela estd no todo de acordo com
uma resposta subjetiva que pretende nao se amedrontar

diante do que nio sabe.

GANONG, alethés (ad.)- 51, 62; 244 Us

Verdadeiro. Aquele que possui o controle dos seus juizos e é
conduzido pela razio. E capaz da philia(vide infra @iMa na
terceira parte), pois possui condi¢oes de agir com justica em
relagdo a outros e as suas proprias escolhas, nio privilegiando
apenas a aparéncia do prazer, mas sim o que é considerado

qualitativamente bom.
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ahoyia, alogia (s.f)-87; SV. 62

Irracionalidade, desrazio.

ahoyiotwg, alogistos (adv.)- 135

Contra a razio, de modo irracional, insensato.

aAoyog, dlogos (ad.)- 31, 66, 81; SV. 62

Irracional, privado de razéo, ininteligivel.

Qu@rePnTnotg, amphisbétesis (s.f)- XXIV

Incerteza, ddvida, ambiguidade.

avaywyn, anagogé (s.f)- XXIII

Referéncia.

avaieOneia, anaisthesia (s.f)- 81

Insensibilidade.

avaoyia, analogia (s.f)- 32, 58, 59

Analogia, propor¢io. A analogia se d4 quando o pensamento
procede a comparagio entre o que é percebido pela sensagio
e 0 que s6 pode ser pensado (ou inteligido), pois ocorre no
nivel microcésmico ou macrocédsmico. A analogia torna

possivel a expansiao médxima da physiologia.

avaAOYwG, analdgos (adv.)- 40

Analogamente.
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avemAOY10TOG, anepildgistos (ad.) SV. 63

Nao calculado. Este termo estd sempre associado a Epicuro

nas suas ocorréncias.

QVTILAPTUPEW, antimartyréo (v.)- 34, 47, 48, 50, 51, 55, 88, 92

Infirmar, testificar contra, receber prova contrdria, contra-
ditar. As teorias que ndo podem ser confirmadas (epimar-
tyresis) sensorialmente podem, entretanto, receber prova
contrdria. A infirmagio ou, pelo contrdrio, a confirmacio
de uma teoria é possivel por meio da compara¢io com os

fendbmenos observiveis.

avuTéPPANTOG, anypérbletos (ad.)- 47

Insuperdvel, enorme.

&&lwua, axioma (s.n.)- 86

Axioma, enunciado, principio

andOeia, apdtheia (s.f)- 73
Apatia, nio-afec¢io. No sentido de que a nao-afeccio resul-

ta, para Epicuro, na impossibilidade de conhecer.

amotia, apistia(s.f)- SV. 57
Incerteza, incredulidade, infidelidade. Em Epicuro este
termo estd relacionado a incerteza, ou falta de confianca,
que resulta na ignorancia e na incapacidade de agir. Nao hd
registro nos textos remanescentes de Epicuro das nogoes de

crenca (religiosa) ou fidelidade.
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anoder&ig, apddeixis (s.f)- 38,73

Demonstragio, explicagio, defini¢io, prova.

AnOPACIS, apdphasis (s.f)- 124

Declaragio, afirmagcio.

acVUPANTOG, asymbletos (ad.)- 83
Incompardvel, muito superior a. Palavra de uso restrito a

Aristételes e Epicuro.

Baog, bsis (s.f)- 46
Cadéncia, ritmo, movimento e estrutura. Os dtomos que
se destacam dos corpos e viajam no espago conservando a
mesma cadéncia (bdsis) e disposicao (¢ésis)possibilitam as

imagens.

PAEY1G, blépsis (s.f)- 130

Exame, olhar.

YV®o1g, gndsis (s.f)- 78, 79, 85, 123; SV. 27

Conhecimento, ciéncia. Como Epicuro nio utiliza o termo
epistéme, a candnica ou teoria do conhecimento pode ser
considerada uma gnoseologia. Assim, todo conhecimento
fenoménico da realidade, que ¢ a base da physiologia, é com-

preendido como gndsis.

YVWOTOG, gnostds (ad.)- 68

Conhecivel, compreensivel, conhecido.
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IMAworg, délosis (s.f)- 76

Designagao, manifestagdo, declaragio, indicacdo, prova.

StadauPdvw, dialambano (v.)- 38, 58, 67, 85, 123, 133

Distinguir, compreender, apreender.

daAnntds, dialeptds (ad.)- 57

Dinstinguivel, concebivel.

NMaAnig, didlepsis (s.f)- 50, 51, 58, 69

Distingao, discernimento.

dadoyiopds, dialogismds (s.m.)- 22,84; 138 Us

Consideragao, raciocinio; conversacio, cdlculo, argumentagio.

davoneig, diandesis (s.f)- 63

Exercicio da inteligéncia, atividade do pensamento.

davora, didnoia (s.f)- 31, 38, 49, 50, 51, 62, 78; X, XVIII, XX,
XXIV

Inteligéncia; reflexdo; pensamento, mente.

dwarintw, diapipto (v.)- 98

Falhar, escapar, errar.

Sraxéw, diachéo (v.)- XXX

Dissipar, dispersar.

76



PrysioroGia E GNOSIOLOGIA

86&a, doxa (s.f)- 33, 34, 35, 37,52, 77, 81, 123, 132; XV, XX1V,
XXIX, XXX; SV.29, SV.59; 202 Us, 247 Us, 471 Us

Opinido, doutrina, crenga, teoria, convicgao. Em Epicuro, a
opinido concerne ao que pode ser percebido e que resulta da
investigacdo empirica, ou do que ¢ imperceptivel, isto é, ndo

suscetivel de investigacio direta.

do&alw, doxddzo (v.)-37, 38, 90; XXII, XXIV; 247 Us

Opinar, crer.

S0&aoTIKOG, doxastikds (ad.)- XXIV

Apto a formar uma opiniao, o que conjectura.

EYKATAAEWUUQ, enkatdleimma (s.n.)- 50

Residuo, resto.

e10wAov, eidolon(s.n.)- 46, 47, 48, 50; 1; SV. 24; 355 Us

Simulacro, imagem, idolos. Epicuro usa diversos termos
para caracterizar as imagens. Alguns dizem respeito as ima-
gens como aquilo que emana dos corpos sélidos. Assim, ele
chama de simulacros (¢7dola) as imagens das formas que sdo
similares aos objetos sdlidos. Ele também chama de #jpoi
(réplicas) (Vide infra TUMOG nesta mesma parte) as imagens
emanadas dos objetos e que atingem os drgios da percepgio.
Lé-se no passo 46 da Carta a Herddoto:

Assim: existem as réplicas (#/poi), da mesma maneira que
existem os sélidos, mas que, por sua fineza, diferenciam-se
dos corpos aparentes. Com efeito, nada impede que se for-

mem no envoltdrio (meio em torno dos corpos) destacamen-
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tos que sejam de tal tipo, nem que se encontrem as condicoes
préprias que permitam a producio de espagos ocos (cavados)
e finos (ténues), nem os eflivios que conservem exatamente a
posicdo e a base (estrutura) que eles tinham sucessivamente
nos corpos s6lidos. Essas réplicas nds as chamamos de idolos

ou simulacros (eZdola).

Epicuro utiliza o termo #poi para mostrar que tais imagens
imprimem-se na alma, através dos érgios sensiveis, e utili-
za eidola para estabelecer a diferenca entre as imagens que
destacam-se dos compostos e os proprios corpos compostos.
Entretanto os dois termos sdo utilizados para caracterizar
as finas camadas de dtomos mais sutis que se destacam dos
corpos e atingem os sentidos. Epicuro quer dizer ainda que
a experiéncia nao pode desmentir sua proposi¢io, pois nao
¢ possivel discernir essas imagens que ndo afetaram ainda o
érgao sensivel. O processo ¢ muito rdpido e sé depois é que
se pode pensar na maneira como tudo ocorreu. O que estd
posto aqui ¢ que o simulacro conserva o mesmo arranjo (#hé-
sin), ou disposicao dos dtomos, tal qual figura nos corpos s6-
lidos (z6n somdton ti). Os simulacros sio caracterizados como
eflavios (aporroai), ou emanacées (resisis) que se destacam
dos corpos e atingem os 6rgios sensiveis. Além disso, o fluxo
pode conservar por algum tempo a disposi¢ao e a ordem dos
dtomos (thésin kai tdxin tén atémon). Sem profundidade ou
volume, a imagem ¢ formalmente idéntica ao corpo do qual
foi emanada, porém ¢ reduzida as duas dimensées do plano.
Os simulacros podem ser entendidos como substitutos das
coisas, que permitem ao pensamento representa-las. O que é
pensado nio sao as coisas elas mesmas, mas seus simulacros,
que nio tém realidade plena, isto é, nio sdo corpos sdlidos

como as coisas, mas sio reais porque sao constituidos por
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dtomos e vazios como qualquer corpo sélido. A diferenca

estd na sutileza (fineza) dos dtomos que os compéem.

Os simulacros mantém a figura (skhéma) dos corpos, dando
forma & imagem e os dtomos que compdem esta imagem
possuem sutileza (leptdtes) (vide infra \nmTOTNG nesta mesma
parte) e ligeireza (kourd). Isso explica porque os simulacros
tém uma sutileza inconcebivel pelo pensamento e inapreen-
sivel aos sentidos. As imagens que se pode perceber resul-
tam da afeccio dos simulacros sobre os drgios sensiveis. As
sensagoes sdo efeitos da penetragdo dos dtomos arranjados

numa imagem-simulacro no corpo que as recebe.

Assim as afecgoes geram imediatamente as sensacoes que, a
principio, podem ser de dois tipos: ou agraddveis, ou desa-
graddveis. Epicuro usa o termo energetas(vide infra évépyera
nesta mesma parte)para nomear o processo de produgao das
imagens e chama de sympatheias(vide supra counadng na
primeira parte) os estados perceptivos dos corpos afetados

pelas imagens. Continua Epicuro ainda no passo 46:

Assim (ocorre) o movimento, que se produz através do vazio,
sem que nenhum choque com os corpos imponha resisténcia
aos simulacros, que se movem numa velocidade inconcebivel

pelo pensamento.

Como a emanagio de simulacros dos corpos ¢ continua, a
imagem que percorre o espago perde algumas propriedades,
que sio logo supridas com a continuidade das emanagoes.
Este processo de regeneragio ou recomposi¢io compensa-
toria é chamado de antanaplerosis. Epicuro a todo instante
alerta para o fato de que os sentidos nao podem contradizer
sua hipdtese explicativa, porque trata-se de imagens im-
perceptiveis por dois motivos, a saber: primeiro porque as

imagens sao compostas por dtomos de natureza mais sutil
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que os dtomos dos corpos concretos; segundo, porque a
velocidade do movimento dos simulacros é inconcebivel e
incomensurdvel. Toda a realidade compée-se de dtomos e
vazio, mas os dtomos sio qualitativamente diferentes, sendo
uns mais densos e outros mais sutis. Os 4tomos que formam

as imagens sdo de natureza sutilissima.

eIkWV, eikdn (s.f)- 51

Imagem, reprodugio, icone, similitude.

EKONYG, ékthlipsis (s.£)- 53, 109

Expulsio, deslocamento.

gNay1oTOV (T0), eldchiston (t0) (ad. substantivado)- 58; 281 Us

O minimo.

€Upaotg, émphasis (s.f)- 95

Aparéncia, aspecto.

EVapYNG, enargés (ad.)- 33, 123
Evidente, claro, manifesto. E aquilo que se apresenta
claramente ao pensamento e que, portanto, niao poder ser
contradito nem pela percep¢io, nem pelo pensamento (ou

opinido).

EVapYQG, enargds (adv.)- 67

Evidentemente, visivelmente, claramente.
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gvdnAog, éndelos (ad.)- 52

Manifesto; presente.

EVEPYELX, enérgeia (s.f)- 48, 136; 2 Us, 219 Us

Forca (em agdo), atividade, energia. H4 uma diferenca en-
tre a versdo do texto grego utilizada por M. Conche (1977)
(évépyerag) e a utilizada por Hicks (1925) (Evdpyeta, versio
de Gassendi). Para ver a definicao de évapyela vide supra

enargds-€Vapy®dG (nesta mesma parte).

EVVONUQ, enndema (s.n.)- 38

Nogio, ideia, conceito, significacio.

gvvola, énnoia (s.f)- 33, 57,69,77; XXIV

Pensamento, nogao, concepgio, ideia.

EVOTNG, endtes (s.f)- 52
Unidade.

EVoTnua, énstema (s.n.)- 91

Obstédculo. Este termo ocorre pela primeira vez na Carta a
Herddoto e significa aquilo que se interpde ao deslocamento

dos 4tomos no vazio.
¢Ea1tiohoyelv, exaitiologein (v. inf)- 82

Buscar a causa ou explica¢io de algo. Primeira apari¢do do

termo ocorre na Carta a Herddoto.
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enalodnoig, epaisthesis (s.f)- 52, 53

Sensagao, percepgao.

EMPAETIKQDG, epibletikds (adv.)-50

Por apreensao (direta), por impressio (direta).

EmBONA, epibolé (s.f)- 31, 35, 36, 38, 50, 51, 62, 69, 70, 83;
XXIV

Apreensao (intuitiva), proje¢io. Pode ser traduzido por salto,

no sentido de alcance promovido pelo pensamento.

emPoAn tiig Sravolag, epibolé tés dianofas- 31, 38, 51; XXIV
Projecdo (salto) do pensamento. Expressdo fundamental que
indica a operagio do pensamento quando este articula a expo-
siio da realidade. Epicuro postula que esta operagio ¢ ime-
diata e por isso ele utiliza a imagem de um “salto”, ou de uma
“projecio” do pensamento para caracterizar a formulagio, ou
apreensio, de uma explicagio acerca da realidade sensivel, ou

no procedimento de pensar por analogia ao sensivel.

enidnog, epidelos (ad.)- 48

Perceptivel, visivel.

EMKPIVELY, epikrinein (v. inf)- 37

Distinguir, decidir, julgar.

émhoyileaOar, epilogizesthai (v. inf)- 72, 133; XXII; SV. 35

Considerar, refletir, ter em conta.
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EMAOYIOUOG, epilogismds (s.m.)- 73; XX

Reflexao, cilculo.

EMUAPTVPELY, epimartyrein (v. inf)- 34, 50, 51; XXXVII
Confirmar, testemunhar, atestar. Vide supra antimartyréo

-GVTIHAPTUPEW, verbo de sentido oposto (nesta mesma par-
te).

EMUAPTOPEDLG, epimartyresis (s.f)- XXIV; 247 Us
Confirmacio. Termo utilizado pela primeira vez por Epicu-

ro.

enivola, epinoia (s.f)- 32, 45

Concepc¢io, nogio, doutrina.

EMTOAY), epipolé (s.f) - 48
Superficie. No texto utilizado por Bollack (1971) o termo
aparece diferente: €mi moAAY].

EMIPPLOIG, epirrysis (s.f)- 1

Afluxo, influxo, fluxo.

emTNOEI0TN, epitedeidtes (s.f)- 46

Condigbes préprias, propriedade, materiais.

Bewpntdg, theoretds (ad.)- 47, 57, 62, 1, 355 Us

Visivel, discernivel, perceptivel, observédvel. Pelo nimero de

83



SEGUNDA PARTE

ocorréncias da expressio “Tovg 81 Adyov BewpnTovg” vé-
se a importdncia da conexdo que realca a nogdo de “vista
pelo pensamento”. Elas se ddo principalmente na Carta a
Herddoro. Quando associada a /logos, a expressio adquire
o sentido de “visaio do pensamento”, isto ¢, aquela capaz
de perscrutar as coisas invisiveis. Portanto, o pensamento
que estabelece a realidade e a constitui¢ao dos corpos pela
aglomeracio dos dtomos se remete & uma “visio” dos corpos

elementares.

Bewpla, theoria (s.f) - 35, 59, 86, 116, 128

Estudo; visao, contemplagio.

id10tn, ididtes (s.f)- 58,71

Particularidade, cardter préprio, singularidade, individuali-

dade.

id16tpomnog, ididtropos (ad.)- 52
Caracteristico, distintivo, especifico. Termo usado pela pri-

meira vez por Epicuro.

idiwya, idioma (s.n.)-72, 109

Qualidade particular, cardter préprio.

KOVWV, kandn (s.m.)-129

Canbn, critério, regras. O comentdrio feito por Didge-
nes Laércio que se inicia no passo 29 do Livro X tem por
objetivo expor a doutrina de Epicuro de modo resumido,

dividindo-a em trés partes e caracterizando o que ele con-
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sidera elementar para o leitor. Para comecar, ele jd interfere
na compreensdo que o leitor pode ter do pensamento em
questio quando subdivide a filosofia em canénica, fisica e
ética. E preciso discordar dessa subdivisio. Note-se que em
nenhum momento na Carta a Herédoto Epicuro faz mengao
a esta divisao estabelecida por Didgenes Laércio. Ao con-
tririo, é este tltimo que afirma no final desse passo que os
epicuristas sdo os autores de tal divisdo. Ele nao diz de quais
epicuristas estd falando, nem que é de Epicuro essa divisio.
Esse ¢ um problema tipico da doxografia e, mais do que isso,
das apropriacoes que foram feitas dos textos da filosofia an-

tiga em geral.

Na leitura interpretativa aqui pretendida, desconfia-se desta
triparti¢ao da filosofia de Epicuro e postula-se que a filosofia
¢ um todo, que integra a physiologia A ética e entende os cri-
térios para o conhecimento (#0n kdnon) como parte introdu-
téria da physiologia, ou ainda, um método explicativo acerca
do modo como se produz o conhecimento, considerando-o
como efeito da natureza. O homem produz conhecimentos
como modo prdprio de se realizar e o conhecimento que ele
produz é efeito da sua relagdo afetiva com a natureza. Assim,
Epicuro tenta recuperar aspectos do pensamento grego'® in-
tegrando-os ao seu exercicio de pensar a realidade e o modo

como se pode conhecé-la.

KATAANYIG, katdlepsis (s.f)- 33

Apreensao.

¥ Notadamente os pensadores ditos “pluralistas” do séc. V a.C., como
Empédocles, Anaxdgoras e Demdcrito. Neste sentido acredita-se que Epi-
curo mantém-se como um physiologds.
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KOTAUETPEW, katametréo (v.)- 58; XIX

Medir, calcular.

KATEPYTia, katergasia (s.f)- 46

Producao, confeccao.

Kploig, krisis (s.f)- XXIV

Discriminagio, juizo, julgamento.

KpLThplov, kritérion (s.n.)- 30, 31, 38, 51, 52, 82, 116; XXIV

Critério, padrao de julgamento.

ANTTOTNG, leptdtes (s.f)- 46, 47

Fineza, sutileza.

Noyioudq, logismds (s.m.)- 32, 39, 75, 76, 117, 132, 144, 145;
XVI, XIX; 517 Us

Raciocinio, cdlculo. O logismds, ou cdleulo, raciocinio, ou
ainda “mecanismo” ou “instrumento” do pensar é, para
Epicuro, o que torna possivel a elaboracio do pensamen-
to (didnoia). E também o que possibilita as analogias que
conduzem o pensamento desde as impressoes sensiveis as
elaboragées de explicagoes sobre tudo o que nio é percebido

pelos sentidos.

Trata-se, portanto, de um conceito fundamental para enten-
der o papel do pensamento na deliberagio acerca do modo
de vida do homem no mundo, uma vez que ele calcula, ou

mensura, o alcance e o limite da agio humana, ou seja, ¢
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através da reflexdo que se d4 a medida do agir.

Sempre que Epicuro se refere ao exercicio do pensamento ou
reflexdo, o termo utilizado é logismds, pois entende o exerci-
cio como ato de pensamento, ou operagio do pensamento. E
sempre a partir do logismds que se julga, ou delibera, e a agdo
subsequente expressa uma sabedoria (vide infraphrénesis
@pOVNOIG na terceira parte), que é na prdtica, capacidade de
discernir, de escolher e de recusar. Podemos identificar em
diversas passagens do texto de Epicuro, o uso deste termo
com efeitos de cdlculo, direcionamento da a¢io, operagao
com analogias, etc. As seis passagens, a seguir, mostram es-
tes usos: “Com efeito, a existéncia de corpos ¢ atestada em
toda a ocasido pelos sentidos, ¢ é neles que o logismds deve
basear-se para conjecturar acerca do sensivel” (DL, X, 39).
“E preciso ainda compreender que a natureza tem recebido
ainda das realidades mesmas um ensinamento multiplo e
variado... e que mais tarde o logismds introduziu precisoes
e acrescentou descobertas ao que a natureza transmitiu, em
certos casos mais rapidamente, em outros mais lentamen-
te, em certos periodos ¢ momentos alcancando progressos
maiores, em outros menores’ (DL, X, 75). “As causas dos
males praticados pelos homens sio o édio, a inveja ¢ o des-
prezo, que o sibio domina por meio do logismds. Aquele que
se torna sibio uma vez nunca mais assumird nem fingird as-
sumir voluntariamente uma atitude contrdria” (DL, X, 117).
“Nio ¢é a sucessdo ininterrupta de banquetes e festas, nem o
prazer sexual com meninos e mulheres, nem a degustacio de
peixes e outras iguarias oferecidas por uma mesa suntuosa
que proporciona a vida agraddvel, e sim o nephrin logismds
(cdlculo sébrio) que investigue as causas de toda a escolha

¢ de toda a rejeicio e elimine as opinides vas por obra das
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quais um imenso tumulto se apossa das almas” (DL, X, 132).
“Raramente o acaso atinge o sibio, pois as coisas principais e
fundamentais tém sido governadas pelo logismds, ¢ por todo
o curso da vida o governa e o governard” (DL, X, 144). “O
tempo infinito contém o mesmo prazer que o tempo finito,
se os limites deste prazer sdo calculados (com o logismds)”
(DL, X, 145).

O uso do termo logismds dé sentido e linearidade 2
psicologia epictrea, na medida em que busca explicitar os
agenciamentos das imagens discursivas, que representam
tanto as realidades aprendidas pelos sentidos, quanto as
apreendidas pelo pensamento. A tentativa de mostrar como a
alma opera o conhecimento, ou 0 modo como o pensamento
¢ elaborado, denota a relevincia dessas explicacoes para uma

physiologia da alma.

A6yog, légos (s.m.)- 32, 47, 59, 62, 83, 86; I, XXV, SV. 26; 36
Us, 221 Us, 355 Us

Discurso, pensamento, argumento, razao. Epicuro utiliza
vérias vezes este termo com sentidos diversos, por isso ele
pode ser traduzido, dependendo da ocasido, por todas as

palavras aqui elencadas.

UOVTIKN, mantiké (ad.)- SV. 24

(Arte) Divinatéria; profética.
uaonoig, mdthesis (s.f)- SV. 27

Acdo de aprender, desenvolver, instruir, conhecimento, ins-

trucao.
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UEyeDog, mégethos (s.n.)- 41, 43, 44, 49, 54, 55, 56, 57, 58, 59,
68, 69, 91, 111

Grandeza; magnitude; tamanho.

vetaPatds, metabatss (ad.)- 58

Passivel de ser atravessadas, que admite passagem. Palavra de

uso exclusivo de Epicuro.

UfKOG, mékos (s.n.)- 46, 59, 98

Extengdo, longitude.

UVAUN, mnéme (s.f)- 31, 35, 36, 82, 83, 85, 95, 255 Us.

Memoéria. Nos textos remanescentes de Epicuro identifi-
camos onze ocorréncias de termos relacionados & meméria
(mnéme), que evidenciam a importincia dada pelo filésofo
aos exercicios de memorizagdo. Exemplo disso ¢ o inicio da

Carta a Her6doto, onde podemos ler:

Para os incapazes de estudar acuradamente cada um dos
meus escritos sobre a natureza, Herédoto, ou de percorrer
detidamente os tratados mais longos, preparei uma epitome
de todo o meu sistema, a fim de que possa conservar bem
gravado na memdria o essencial dos principios mais impor-
tantes ¢ estejam em condicoes de sustenta-los em quaisquer
circunstincias, desde que se dediquem ao estudo da natureza.
Aqueles que progredirem suficientemente na contemplagao
do universo devem ter na memdria os elementos fundamen-
tais de todo o sistema, pois necessitamos frequentemente de

uma visiao de conjunto, embora nio aconte¢a 0 mesmo com

os detalhes. (DL, X, 35, p. 291)
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Nessa passagem, Epicuro utiliza duas vezes a nogio de me-
moria: a primeira quando sugere que os discipulos recém
iniciados no estudo da physis devem gravar na memdria (En
te mnéme) o essencial dos principios da physiologia; a se-
gunda quando adverte que eles devem estar sempre prontos
para expor uma visdo de conjunto (athrdas epibolés) de toda a
physiologia e para isso devem guardar na meméria (mnemo-

newuein) o sistema.

Na passagem seguinte (36) ele utiliza duas vezes o termo
memoria para enfatizar que os recursos mnemoénicos devem
ser utilizados em todo momento para evitar as crencas e as
opinides vazias (kendn doxai) (vide supradéxa §6&x nesta
mesma parte), uma vez que quando fixadas na memoria as
explicagoes acerca da natureza das coisas, a conduta do sdbio
jamais serd perturbada por imagens discursivas fantasiosas,
imaginativas, que apontem para causas sobrenaturais. E ne-
cessdrio lembrarmos sempre que o propésito da filosofia de
Epicuro é o exercicio da vida feliz (makdrios zén) e que como
escreveu Jean Salem, “o caminho que conduz 2 felicidade
leva em conta o aniquilamento das perturbagées causadas
em nds pelas opinides vazias, o que s6 é possivel quando hd

a memorizagio dos principios da physiologia.”

uovaxfl, monachéi (ad. f)- 94

Unica.

HOVax0G, monachds (ad.)- 86, 95

Unico.

19 SALEM, J. p. 40.
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HoVaxX®OG, monakhos (adv.)- 80

Unicamente.

Uovoeld &G, monoeidss (adv.)- 109

De um s6 tipo ou aspecto

ud0og, mythos (s.m.)- 81, 87, 104, 116, 134; XII
Mito, lenda, fibula.

vopoOesia, nomothesia (s.f)- 86

Atos “legiferantes”; leis impostas; leis convenciondas arbitra-

riamente; principios arbitrdrios.

vonua, ndema (s.n)- 48, 61, 83

Pensamento, o que foi inteligido.

VONo1G, ndesis (s.f)- 33 (255Us), 123

Faculdade de pensar, inteligéncia.

OUOLOUEPNG, homoiomerés (ad.)- 52

Partes semelhantes, particulas homogéneas.

OUOLOUOPPOG, homoaidmorphos (ad.)- 49

Mesma forma, contorno similar.

OUOLOGX LWV, homoioschémon (ad.)- 46

Com forma semelhante.
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Opo1dtNG, homoidtes (s.f)- 32(36 Us), 51

Semelhangca, parecenca.

opotlwua, homoioma (s.n.)- 46

Equivalente, similar, correspondente.

OpovPNGIG, homiiresis (s.f)- 64

Contiguidade, vizinhanga. Esta ¢ uma versio dialetal, do
ibnico-4tico, correspondendo & comum homdresis, palavra

usada a partir de Epicuro.

OUOX P0G, homdchroos (ad.)- 49

Que tem a mesma cor, que tem cor semelhante.

0&VG, oxyis (ad.)- 48
Répido.

8pog, hdros (s.m.)- 11, XI
Limite. Epicuro usa dois termos para se referir a ideia de
limite: péras e héros. (vide supra mépag na primeira parte)
Ambos sao utilizados indiscriminadamente com o sentido
de limite. Eles se referem, sobretudo, aos limites dos desejos
e dos prazeres. Epicuro deixa claro que o prazer tem, por

natureza, limites determinados.

na0og, pdthos (s.n.)- 31, 34, 38, 52, 55, 63, 73, 75, 82, 116, 129;
XXIV; SV. 18; 191, 221, 241 Us

Afecgao, sentimento, estado, paixio. Epicuro preconiza que
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todo conhecimento sensivel tem inicio na afec¢do, que ocor-
re quando o érgdo sensiente entra em contato com um ob-
jeto externo. Desta maneira, o pdthos é o que gera em nés a
sensagao (vide supraaisthesis - aicON01G nesta mesma parte),
que é retida na meméria transformando-se em sentimento,
ou impressao sensivel (Vide infraprolépsis mpoANP1g nesta
mesma parte). O movimento do pensar decorre das impre-
esoes rememoradas e operadas pelas projecdes imagindrias
(phantastiké epibolé) do pensamento (tés didnoias) (Vide su-
pra émPoAn TG Stavoiag nesta mesma parte).

napov (t0), paron (¢6) (v. substantivado)- XXIV; 247 Us

O presente. O verbo Tdpetpt se substantiva em t0 TapdVv.

nepiexov (t0), periechon (t6) (v. substantivado)- 46, 48

O que circunda, rodeia, envolve, cerca.

TEPIANTTOG, perileptds (ad.)- 40, 46

O que apreende, abarca, compreende.

neprowdela, periodeia (s.f)- 36, 83, 85

Percorrer (com o pensamento).

nepiodog, periodos (s.m.)- 75, 77, 83, 97

Periodo, revolucio, érbita.

mbavoloyoLpevov (td) pithanologiimenon (c6) (v. substantivado)- 87

Alegacio plausivel, opinido verossimil ou provével.
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TioTiG, pistis(s.f)- 63, 85; SV. 7, S.34

Crenga, convicgio, certeza.

npOMYg, prolepsis (s.f)- 3135 Us), 33 (255 Us), 72, 124;
XXXVII, XXXVIII

Prenogao, antecipagio, preconcepgio, representagao, no
sentido de impressdo na alma. As prdlepsis sio as nogoes
que estruturam a realidade no pensamento. Elas podem
representar os objetos que estdo fora dos individuos e sdo
apreendidos pelos sentidos, quando os simulacros neles
penetram, ou podem ser efeitos dos processos operacionais
do pensamento, tais como as analogias, as compraracoes
e as combinagées. Elas constituem imagens conceituais
que sdo articuladas pelas projecoes imagindrias do
pensamento (phantastikdi epibolai tés dianoias). Com
isso, Epicuro quer explicitar a capacidade do pensamento
de pensar o que ¢ invisivel (ddelon), mediante analogia
com o que se tornou visivel pela sensibilidade. Mais que
isso, ele tenta expor os mecanismos internos do pensa-
mento quando se produz a opinido, o conhecimento, o
reconhecimento, a articulacao das informacoes retidas na
memoria sob a forma de imaginacio, criagdo, etc. O que
estd sendo construido é um invisivel a partir do visivel e
este invisivel conecta, associa, integra os corpos visiveis
numa rede légica, ou discursiva. Trata-se da representa-
¢do ou do pensamento como representagio imagética da

realidade.

1podo&alw, prodoxddzo (v.)- 50, 62

Pressuposicao, presuncio.
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npoopévov (t0), prosménon (t0) (v. substantivado)- 34, 38, 50,
XXIV

A espera.

PEDUQ, rheffma (s.n.)- 49, 52, 53, 99, 110, 111

Fluxo, corrente, emanagio

onueiov, semeion (s.n.)- 87, 97, 183 Us

Sinal, indicio.

OTEPEUVIOV, sterémnion (ad.)- 46, 48, 50
Sélido.

GUUPEPNKOG, symbebekds (s.n.)- 40, 50, 68, 71

Propriedade, atributo. Em alguns casos pode ser traduzido
por “acidente”. Epicuro diferencia entre as propriedades
permanentes (symbebekds) e as propriedades acidentais
(symproma)®. Todas as qualidades acidentais estao sujeitas a
mudanga, porém as propriedades permantes sio necessdrias
e imutdveis. Forma, tamanho e peso sdo propriedades per-
manentes do dtomo (ver supradtomos - &TOMOG na primeira

parte).

GUUUETPOS, symmetros (ad.)- 47, 50, 53, 61, 91

Simétrico, proporcional, comensurdvel.

% Cf. Morel, 2013, p. 57
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GUUUETPWG, symmétros (adv.)- 110

Simetricamente, proporcionalmente.

oLURAOEX, sympdtheia (s.f)- 48, 50, 52, 53, 64

Simpatia, afinidade, correspondéncia. E o modo como os
objetos exteriores nos afeta, causando uma correspondéncia
entre os objetos neles mesmos e como os sentimos, ou perce-
bemos. A sympdtheia ocorre quando hd uma afinidade entre
os dtomos do corpo, ou de uma imagem, que nos afeta ¢ o
érgao por ele afetado. Este acordo gera uma correspondén-

cia natural entre os Ccorpos que se afetam mutuamente.

CUUNANPWU, sympléroma (s.n.)- 48

Completude, inteireza, plenitude. Palavra rara, encontrada

somente em Aristdteles e Epicuro.

oUUNTWUQ, symptoma (s.n.)- 40, 64, 67, 70,71, 73

Acidente, incidéncia, sintoma.

GUVEXNG, synechés (ad.)- 36, 48, 50, 62, 82, 105; I, XVI; SV.67

Continuo, constante, incessante.

oUVOea1G, synthesis (s.f)- 32 (36 Us)

Sintese, composi¢ao, unio.

ovVOeWpELV, syntheorein (v. inf)- 96, 102, 116

Considerar em conjunto, ter uma visao geral.
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GUVTOUOG, syntomos (ad.)- 76, 84, SV.4

Breve, conciso.

6UGTOLXOG, syistoichos (ad.)- 76

Que ¢ do mesmo tipo.

oxnuatilew, schematizein (v. inf)- 53
Moldar.

TEKUALpW, tekmairo (v.)- 39

Inferir, formar um juizo.

TéNOG, télos (s.n.)- 85, 128, 131, 133; XX, XXII, XXV; SV. 25,
SV.75

Fim, finalidade, objetivo.

TOM0G, tdpos (s.m.)- 47, 60, 62, 75, 89, 98, 103, 105, 108, 111,
112, 113, 115; XXXIII

Lugar, regido.

TPOMOG, trdpos (s.m.)- 87, 94, 95, 96, 97, 99, 101, 102, 104, 106,
108, 112, 115; SV. 62

Modo, maneira, método.

TOTOG, #pos (s.m.)- 33(255 Us.),35, 36, 45, 46, 49, 68

Modelo, esquema, impressio, réplica, figura, imagem. Vide

supraeidolon-€18wAov (nesta mesma parte).
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vnevavavtiog, hypenantios (ad.)- 77, 81

Contrdrio, incompativel, inconsistente.

vne€aipeoiq, hypexairesis (s.f)- 111

Remocio, eliminagao, supressao.

OnéOeog, hypdthesis- 95

Hipotese.

OnOMYIG - hypdlepsis (s.f)- 34, 124
Suposi¢io, conjectura. O termo hypdlepsis é equivante ao ter-
mo ddxa. Epicuro diz que a crenca nos deuses sdo hipolépseis
pseudéis, i.e, suposicoes falsas. As hypolépseis sio suposicoes
que nio necessariamente correspondem a realidade. Diferente
de prolepsis(vide supra prolepsis-tpOANPIG, nesta mesma par-
te), este termo indica uma ideia que nio passou pelo crivo da
sensibilidade ou pelos outros meios de confirmagio ou nio-

-infirmagio constituintes do método gnosiolégico de Epicuro.

Qawvopeva (td) phainomena (td) (v. substantivado) - 32(36 Us.),
46, 47, 54, 55, 60, 71, 86, 87, 88, 90, 92, 93, 95, 97, 98, 100,
102, 104, 112, 113

Fendmenos, aparéncias, o que é visivel, manifesto.

Qavtacla, phantasia (s.f)- 50, 80, 247 Us

Representagdo, imagem.

QAVTACUA, phdntasma (s.n)- 32 (36 Us.), 75, 88, 102, 110

Visio, sonho, aparigdo; aparéncia.

98



PrysioroGia E GNOSIOLOGIA

@OOYYOG, phthingos (s.m.)- 37, 38, 76, 83

Som, fala, palavra.

QwVT, phoné (s.f)- 36, 45, 53; XXXVII; SV. 33, SV. 41, SV. 45,
SV.75

Voz, expressao, palavra.

XpOua, chréma (s.n)- 44, 49, 68, 109,
Cor.

Yebdog, psedidos (s.n.)- 50,51

Falsidade, erro, engano.

Yox, psyché (s.f)- 63, 64, 65, 66, 67, 68, 77, 81, 122, 128, 131,
132; SV. 69, SV.81; 812 Us, 314 Us, 315 Us

Alma. A compreensio da alma como um corpo (sdma),
ou ainda como um agregado (dthroisma) de dtomos mais
sutis que os componentes das realidades sensiveis (corpos/
sémata), sefundamenta no pressuposto bdsico da physiologia
atomista, segundo o qual tudo o que existe é composto de
dtomos ¢ vazio. A materialidade da alma ¢, portanto, uma
consequéncia légica desse pressuposto. Contudo, o que ca-
racteriza especificamente a matéria da alma permanece um
problema no contexto do pensamento atomista antigo de
Democrito a Lucrécio, uma vez que se mantém o cardter
metafisico da questao. Ainda que a légica seja inabaldvel do
ponto de vista do discurso, a impossibilidade de uma de-
monstragdo fisica resguarda a alma no cerne da obscuridade.

Epicuro, entretanto, tentou a sua maneira fugir as represen-
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tagbes miticas e ousou, talvez mais que qualquer outro até
entdo, perscrutar a natureza fisica da alma, tomando-a num
corpo substancialmente ligado ao corpo-carne. Tal ligacio,
enquanto questio, constituird doravante um imenso campo
de investigagdo cujas propriedades e possibilidades chegam
até os nossos dias sem, entretanto, mostrar-se completa e
solucionada. Apesar de todas as crengas propagadas mun-
do a fora sobre a imortalidade da alma e mesmo apesar dos
discursos filoséficos ancorados nesta crenca, Epicuro viu-se
capaz de enxergar um caminho para expor a sua physiologia
da alma enquanto uma “psicologia” que pensa a psyché como
um principio corporal energético unificador do corpo. A
alma serd pensada também, a partir de Epicuro e, até hoje,

como um corpo dentro do corpo.
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(P4gina deixada propositadamente em branco)



aPéParog, abébaios (ad.)- 134

Inseguro, incerto.

adéomotog, adéspotos (ad.)- 133

Sem senhor, sem governo. Epicuro usa este termo no contex-
to da critica as teses que desconsideram a liberdade e respon-
sabilidade dos homens. Adéspotos é umadjetivo relacionado
A expressao par’hemds.Vide infra par’ hemds-napMUag (nesta

mesma parte).

adikia, adikia (s.f)- XXXIV

Injustica.

adiépiotog, adidristos (ad.)- 81

Nao fixo, indeterminado, indefinido.

adpotig, adrotés (s.f)- 83
Vigor, forga.

abavacia, athanasia (s.f)- 124

Imortalidade. Na Carta a Meneceu, Epicuro considera que o
desejo de imortalidade é um desejo vao; assim como consi-

dera que nao hd nada a temer em relacio a morte.

a0a&vatog, athdnatos (ad.)- 135, SV.78

Imortal. Epicuro utiliza o termo imortal no sentido de qua-
lificar o bem que resulta de uma vida sem perturbagées, que

ele identifica com o bem maior, que ¢ o prazer.
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a0opOPwg, athorybos (adv.)- 87

De modo impassivo, tranquilo.

aipeoiq, hairesis (s.f)- 128,129,132

Escolha, eleicio.

Xipetdq, hairetds (ad.)- 30,129
Escolhido.

AKEPALOG, akéraios (ad.)- XII

Puro, nao-misturado

GAYNBOV, algedsn (s.f)- 129, 137, X1, SV. 4, SV. 37,73

Dor, sofrimento. Diz-se da dor que antecede, ou sucede o
prazer, ou ainda quando algo que parece prazeiroso acaba
resultando em dor pelo uso desmedido que dele se faz. E
também, a auséncia de felicidade causada por dores do
corpo. Os desejos encontram-se sem controle e dificeis de
serem saciados, onde o corpo encontra-se desesperado atrds
de enormes prazeres ¢ apavorado por fugir do que lhe causa

medo.

QVATAVOLG, andpausis (s.f)- 125

Cessagio, repouso.

avuTeVOLVOG, anyperithynos (ad.)- 133

Irresponsével.
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a6p1oTOC, adristos (ad.)- SV. 59

Nao limitado, ilimitado.

aoxAnotia, aochlesia (s.f)- 127
Trangiiilidade nao interrompida. Refere-se a tranquilidade

do corpo.

&OXANTOG, adchletos (ad.)- SV. 79

Nio agitado, tranqiiilo. Palavra rara usada a partir de Epicu-

ro.

ana&, hdpax(adv)57, 128, XVIIL, 222 Us

Uma vez, de uma vez. Em Epicuro este advérbio se presta a
evidenciar o limite temporal dos prazeres e dores: “Uma vez
(hdpax) este estado realizado em nés (auséncia de sofrimento
e termor), toda a tempestade da alma desaparece” (DL, X,
128). Isso significa que ¢ impossivel haver simultaneidade
de dores e prazeres.“O prazer na carne nio cresce uma vez
(hdpax) suprimida a dor da necessidade” (XVIII). Epicuro
também critica a opinido de que o prazer pode se intensifi-
car ao infinito. No entanto, quando o prazer estd presente é

possivel apenas uma varia¢io do estado de prazer.

ATOYEYEVVNUEVQ, apogegenneménal(s.n)-Nat.34. 21-2; 34.26-30
(livro XXV)
Desenvolvimentos, produtos. Este termo aparece apenas
no Peri physeos (Sobre a Natureza). Autores como Sedley
(1987), Arrighetti (1960), Laursen (1991) e O’keefe (2005)

analisaram e propuseram traducoes para ta apogegeneména,
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das quais se destacam “desenvolvimentos” e “produtos”. O
livro XXV do Peri physeos, cujo tema principal ¢ a liberdade,
aprofunda as resumidas explicagoes epistolares a respeito da
relagdo entre necessidade (andnke) e liberdade, assegurando
que o homem pode desenvolver seu préprio cardter ainda
que existam influéncias necessdrias do meio ambiente (peri-
échon). Assim, o que o homem desenvolve em rela¢io ao seu

modo de ser é de sua inteira responsabilidade.

anoAavotg, apdlaysis (s.f)- 131, 132; SV. 27

Gozo; utilidade, proveito.

AMOAAVGTOG, apolaustds (ad.)- 124

Agraddvel. Palavra usada a partir de Epicuro.

anovia, aponia (s.f)- 136

Auséncia de dor ou sofrimento. Assim como a ataraxia é
a auséncia de perturbacio na alma, a aponia é auséncia de
dor no corpo. Isto quer dizer que o corpo encontra-se em

equilibrio, ou experimenta um prazer katastemdtico.

QpeTn, areté (s.f)- 124, 132, 138

Exceléncia, virtude.

GoePNG, asebés (ad.)- 123; SV. 43

Impio.
doelotwg, aseistos (adv.)- 87
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Inabalavelmente. Advérbio raro; usado a partir de Epicuro.

dotartog, 4statos (ad.)- 133

Instavel, inconstante

AoUUPOPOG, asjmphoros (ad.)- 130

Inconveniente, desvantajoso.

aoQaeia, asphdleia (s.f)- VILXII, XIV,XXVIIL SV. 31

Seguranca. A asphileia estd relacionada A tranqiiilidade de
uma vida equilibrada, livre dos tormentos e dos pesares que

resultam dos desejos desmesurados e da ignorincia.

dowtog, dsotos (ad.)- 131,X

Dissoluto.

GTAKTWG, atdctos (adv.)- 134

Desordenadamente.

ATAPAKTOG, atardktos (ad.)- XVII

Imperturbado.

atapadla, ataraxia (s.f)- 82, 85, 96, 128, 2 Us
Imperturbabilidade, equilibrio, tranquilidade da alma. O

termo grego ataraxia pode ser traduzido por imperturbabili-
dade, equilibrio e tranquilidade da alma. Etimologicamente

a melhor tradugio é imperturbabilidade. Este termo foi
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utilizado no sentido que iremos expor primeiramente por
Demécrito (Dem. ap. Estob.2.7.3) e por Epicuro. O que hd
de comum entre diversos pensadores do periodo helenistico
é a relagao estabelecida por eles entre 0 “modo de ser” (éthos)
e a imperturbabilidade da alma. Isso porque o estado da
alma define o cardter do individuo, e o que passa a interessar
neste periodo ¢ a salvaguarda do bem estar do individuo,
seja mediante a suspensio do juizo (epoché) entre os céticos,
seja como auséncia de paixoes (ﬂpa’t/oez'ﬂ) entre os €stoicos, ou
com o constante cuidado com a satde (hygieia) da alma ou

com a sua imperturbabilidade (ataraxia) com Epicuro.

Uma alma si tem o poder de ser principio de ago (arché) de
um individuo; dela deriva a sua altivez e simplicidade. Este
estado de alma caracteriza o que Epicuro chama makdrios
zén (vida feliz), isto é, ela ¢é principio e fim da realizacio da
prépria vida. Por outro lado uma alma “perturbada”, que
traz em si o peso das doengas animicas, caracteriza um modo
de ser enfraquecido, cujo poder de determinagio jd se esvaiu
em meio a temores, angustias ¢ desesperos. O cuidado com
a alma ¢ para Epicuro, um exercicio constante inerente a

prética filoséfica.

ATapax0G, atdrachos (ad.)- 80, SV. 79

Ataréxico, imperturbado.

QUTAPKELQ, autdrkeia (s.f)- 130; SV. 44, SV. 77

Autarquia, autossuficiéncia; ter o principio da agdo em si
mesmo. Existem diversas possiveis tradu¢des do termo gre-
go autdrkeia utilizado por Epicuro, entre as quais as mais

frequentes sio “independéncia”, “autossuficiéncia”, “capaci-

108



EtHICA

dade de bastar-se a si mesmo”. Estas no¢oes aludem a uma
nogao bdsica de dominio e principio- arché, que estd em
poder de quem age - autd - (a partir de) si mesmo. Assim,
0 sophds & autdrkes porque age a partir de si mesmo. Mas
em que consiste esta autdrkeia e como é possivel obté-la?
Tais questoes encetam para o principio da acio tal como fora
concebido no pensamento em questdo, que implica em sua
raiz a compreensio do sentido de liberdade - eleutheria - ,

que a justifica 20 mesmo tempo em que a fundamenta.

Literalmente, autdrkeia é uma qualidade de quem se basta
a si mesmo. Daf podermos pensar em alguém que exista ou
subsista por si mesmo, e isto s6 ¢ possivel quando sua agao
tem o principio nele mesmo, ou ainda quando a causa da
agdo esteja nele mesmo. Para Epicuro, a autdrkeia é o que
caracteriza fundamentalmente a agdo sdbia que, por defi-
nigao, exclui tanto a inatividade quanto a reatividade, bem
como a a¢do cujo principio e o #¢/os ndo estdo nela mesma. A
sabedoria, enquanto a¢io, tem o sentido embutido nela, isto
é, no seu exercicio, que chamamos de a¢io autarquica, ou
simplesmente autdrkeia. Sendo assim, a autdrkeia expressa
uma condi¢do de vida no mundo, em que o conjunto das
acdes tende naturalmente a replecio e, portanto, ao equili-
brio. Viver em equilibrio, por sua vez, nio depende sendo do
modo como o homem vivencia a sua situagio real de existir
independente de qualquer outro “poder” que transcenda a
sua dynamis de acio, desde que esse “poder” possa ser per-
mitido ou evitado. A autdrkeia é a expressao da vida tornada
independente das necessidades que a negam e a fazem re-

-agir ou sofrer.

Para que a autdrkeiascja alcangada e cultivada, é necessdrio

agir segundo o logismds e a phrdnesis. Dessa maneira, esses
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trés conceitos definem a possibilidade de ponderacio, de se
estabelecer uma medida para o agir e, através do exercicio
da autdrkeia, o sophds define por si mesmo o bastante para a

realizacio dos seus desejos naturais e necessarios:

E néds estimamos que a autdrkeia é um grande bem, nio para
que fagamos uso de pouco, de um modo geral, mas afim
de que facamos uso de pouco se nao temos a abundincia,
verdadeiramente persuadidos de que gozam a magnificéncia
com mais prazer aqueles que menos necessitam dela, e que
tudo o que é fundado na natureza se adquire facilmente, e o
que ¢é vazio (vdo) é dificil se obter (DL, X, 130).

O termo em questdo significa nesta passagem “contenta-
mento”, medida exata de replecio, suficiéncia dada pela
prépria natureza. Epicuro recolhe no modo como o sophds
interage com a natureza a medida da satisfacio, a mesma
que norteard a agio sabia. Por isso a agdo deve corresponder
aos desejos naturais e necessdrios, ji que agindo de acordo
com a natureza, onde o transito é imediato, torna-se possivel
a0 sophds evitar desafetos que quase sempre forcam a sua rea-
¢do, ou o seu desequilibrio. Toda a agdo contrdria a natureza
¢ dificil, e acaba sendo também va, vazia, para quem procura
realizd-la, porque é fruto de desejos de diversos matizes que,
entretanto, sdo oriundos das opinides vazias (kenai doxdi)
disseminadas entre os insensatos. A filosofia ¢, para Epicuro,
o “antidoto” para essas opinides e, por isso mesmo, a efetiva-

cdo da autdrkeia.

Agir de acordo com a natureza (kati physin) define a relagao
entre a physiologia e a ética na medida em que explicita o
sentido do proceder filoséfico em busca da compreensio
necessaria a fundamentacio da acdo sdbia. Este modo de agir

revela também o sentido real do prazer enquanto replecio,
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isto ¢, da acdo que engendra serenidade (galenismds). Neste
sentido, o sophds age de modo prazeiroso, e o conjunto das
suas acoes perfaz a realizagao plena da vida. Trata-se de um
estado de contentamento no qual ele se sente inteiramente
integrado ao meio natural, onde as adversidades existen-
tes podem ser em alguns casos previstas e, na medida do
possivel, evitadas. A acdo fundada na natureza ¢ fruto da
deliberagao do saphds que busca a todo instante realizar os
bens que realmente importam 2 sabedoria que se traduz pela
manutengio de uma vida equilibrada. Esta agio é modulada
pela physiologia, que é, por assim dizer, o seu fundamento
ontoldgico. Epicuro opée aos desejos dificeis de serem re-
alizados, e que tém origem nas opinides vazias, a nogdo de
simplicidade que quer dizer rigorosamente neste contexto,
a medida dada pela natureza prépria de cada um, cabendo
a0 sophds descobrir a sua, mediante a economia dos desejos,
que poderia também ser chamada de “dietética” dos desejos.
Esta é uma alternativa proposta por Epicuro para responder

aos desmesurados valores vigentes em sua época:

O estudo da natureza prepara nio os jactanciosos, nem os
fazedores de expressdes, nem os exibidores de educagio mui-
to valorizada junto a maioria, mas dgeis e autdrquicos e que
pensam grande sobre os seus préprios bens e nio sobre os

bens das coisas (SV. 45).

Podemos perceber com relativa clareza que a nogao de vir-
tude (exceléncia), tal como é aqui apresentada, nio estd atre-
lada & vida repleta de falsos valores e inserida nos dominios
publicos, mas ao agir privado, particular. O sdbio ¢é aquele
que age sempre a partir do seu poder de escolha e rejeicio,
e, jamais, de sujei¢do. Sua referéncia dnica é a compreensao

dos limites e das possibilidades da natureza-realidade na
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qual vive e exercita-se na realizacio de uma vida aprazivel,
em cada ato ou deliberacdo que dele dependa. Fundando
o ¢éthos na physis, ou fazendo que ele derive da physiologia,
0 sophds legitima a autdrkeia como condicdo para pensar a
ética fora do dominio publico. Com isso, ele intenta resgatar
antigos principios presentes na natureza para desaproprid-los
das convengoes estabelecidas e entdovivencld-losno espago

no tempo que so seus e daqueles que lhes sao afins (philoi):

O sdbio, depois de julgar as coisas em funcio da necessida-
de, sabe mais dar em partilha, do que tomar em partilha.

Téo grande tesouro da autarquia ele encontrou.(SV. 44).

Conseguir o bastante para si mesmo nao exclui a possibilida-
de de compatilhar o contentamento que expressa a autdrkeia-
com aqueles que vivem uma mutua conveniéncia (9phéleia).
Na verdade o homem sdbio nao projeta valores imagindrios
sobre as coisas da natureza; antes, pelo contrdrio, ele asseme-
lha o seu modo de agir a0 modo como as coisas interagem na
natureza. A medida mais conveniente é aquela que o faz se
sentir bem no meio natural, e nio o excesso de poder sobre
as coisas naturais. Assim, o sophdsnio espera receber o que
precisa de outro homem, porque ele mesmo pode facilmente
ter o suficiente para no sentir sede, fome ou frio no préprio
meio onde vive por conveniéncia e contentamento. O ideal
de sabedoria em questao nao prevé qualquer tipo de sujeicio,
obrigacio, divida ou favor, uma vez que entre sdbios nio
prevalecem as mesmas convengoes originadas nas sociedades
politicas. O sdbio se afastard das situacoes, lugares e pessoas
que possam constrangé-lo a reagir as “convengées” de uma

maioria insensata.

A fonte mais pura de protecao diante dos homens, assegu-

rada até certo ponto por uma determinada forca de rejeicéo,
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¢ de fato a imunidade resultante de urna vida tranquila e
distante da multidao (DL, X, 143).

Nio hd um objeto politico explicito nas proposicdes éticas
de Epicuro. Existe, de uma certa maneira, a transposi¢ao do
politico para fundar sobre outras bases uma ética. Recusar
o convivio com a multiddo pode significar compreender a
multiddo como produto da necessidade e vivendo segundo
a necessidade. O sophdsbuscard entdo construir um cami-
nho alternativo para seguir. Este caminho ndo constituird
um conflito com o mundo politico, mas, pelo contrério, se
formard independentemente dele. Epicuro opta pela sabe-
doria e agir a partir de si mesmo e em prol de si mesmo.
Este comportamento ¢ plenamente justificdvel se levarmos
em conta a miserabilidade humana, alimentada pelas falsas
crengas e pelos falsos valores de sua época: “A necessidade é

um mal, mas nio hd nenhuma necessidade de viver com a

necessidade” (SV. 9).

Recolher-se 4 filosofia ao invés de filosofar para a Hélade, eis
o que proclamava Epicuro. A frugalidade ética se opoe ao
desperdicio politico, pois nio hd como obter a ataraxizem
meio A multiddo insensata. Além disso, jamais o sdbio po-
deria modificar todo o quadro que a ele se apresentava: um
mundo corrompido pela miséria e esquecido do bem-viver:
“O sdbio nao deve, pois, ocupar-se da politica.” “Vive obscu-
ro” (327,8 Us). Somente na solidao dos seus pensamentos o
sdbio poderia, finalmente, encontrar o real sentido da liber-
dade, uma vez que, a0 menos aos olhos de Epicuro, a liber-
dade nio se coaduna com os valores sécio-politicos em voga.
A liberdade provém das reflexdes que sio a matéria da filoso-
fia. Nio a encontraremos no meio politico, na dependéncia

de acordos ou convengées nutridas de opinioes conflitantes,
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e sim nas agbes que tém em si o seu préprio principio, pois
nascem da solidao reflexiva. A vida autdrquica talvez tenha
sido o posicionamento filoséfico por exceléncia de Epicuro,
ao ponto de Hermarco, seu discipulo e sucessor a frente do
Jardim té-lo definido assim: “A vida de Epicuro, comparada
a de outros, passaria por um mito, por sua dogura e sua au-

tarquia.” (SV. 36; 101 Us).

A vida autdrquica estd totalmente desincompatibilizada da
vida publica, dos valores que a sustentam e de virias ma-
neiras a determinam. O sdbio realiza um movimento de
descentramento em relagao a vida publica e outro movimen-
to de situar-se sempre em dire¢io as relacoes equilibradas
privadas ‘moleculares”. Sio notérias as diferencas entre
Epicuro e as “institui¢oes politicas” das quais ele se recusa
a participar por compreender a quase impossibilidade de
coexistirem harmonicamente sob um mesmo ideal, homens
de cardter tao distintos. O sophds assentird nas discussoes
politicas apenas a medida que estas for em convenientes ou
imprescindiveis, ji que acredita na possibilidade de cultivar
a liberdade, de conviver com aqueles que tém urna natureza
realmente semelhante e que comungam as mesmas ideias.
Nio ausentar-se da trajetdria que projeta a vida sdbia pode
significar o exercicio de um modo de ser, de um éthos filo-
s6fico, a0 mesmo tempo que a realizagio de um estado de
ser physioldgico equilibrado. Para tanto, cumpre escolher o
local e a situacio de vida onde se torne possivel o pleno exer-
cicio da vida filoséfica, o que vale dizer, ter a autdrkeia, ou o
principio das suas agbes em si mesmo. S6 dai pode emergir o
sentido epictreo da liberdade: “O mais importante fruto da
autdrkeia ¢é a liberdade (eleutheria)” (SV. 77).
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QOTAPKNG, autdrkes(ad.)- SV. 45

Autdrquico, aquele que tem o principio de sua acio em si

mesmo.

apOapoia, aphtharsia (s.£)76, 123

Incorruptibilidade, imortalidade. Palavra utilizada a partir
de Epicuro.

aoPia, aphobia (s.f)- 122

Destemor.

AXAPLOTOG, achdristos (ad.)- SV. 69, SV. 75

Ingrato.

Blog, bios (s.m.)- 86
Vida.

PovAeotg, biilesis (s.f)- 77,81

Vontade, deliberacio.

YOANVIOUOG, galenismds (s.m.)- 83
Serenidade. Palavra rara, filoséfica. Usada por Epicuro num
sentido metaférico.A imagem utilizada por Epicuro para
definir o equilibrio da alma expresso na azaraxia (tranqui-
lidade, imperturbabilidade) é o que o grego denominava
galenismds, que significa a superficie do mar quando estd
tranquilo; assim, podemos traduzi-la por serenidade.
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daidera, dapsileia (s.f)- SV. 67

AbundAncia.

dewvdg, deinds (ad.)- 81, 125, XX VIII

Temivel, terrivel. O uso deste termo se d4 sempre no sentido
de evitar os temores infundados. Os temores sdo projegdes
imagindrias do pensamento, mas podem ser evitados com o

exercicio da physiologia.

qdbeotg, didthesis (s.f)- 117 (222 Us.)

Disposicao.

dtata, diaite (s.f)- 130,131, SV. 69

Dieta, regime, modo de viver.

dikaog, dikaios(ad.)- 132, XVII, XXXI, XXXII, XXXVI,
XXXVII, XXXVIIL SV. 43

Justo. Para Epicuro nio hd justica independente das conven-
¢oes humanas, isto é, nao hd uma justica pré-legislativa que
existiria em si mesmo. De acordo com Epicuro: “A justica
nao era a principio algo em si e por si, mas nas relagdes reci-
procas dos homens em qualquer lugar ¢ a qualquer tempo ¢
uma espécie de pacto (synthéke) no sentido de nao prejudicar
nem ser prejudicado” (MP, XXXIII). Sendo assim, o que é
considerado justo num tempo x e num lugar y é diferente
do que ¢ considerado justo num tempo x” e num lugar y’.
Nas palavras de Epicuro, “a mesma coisa ndo ¢ justa para
todos” (MP, XXXVI). A justica é, portanto, “uma invengao
humana” (O’KEEFE, 2010, p. 139) e, como tal, é do domi-
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nio dos homens, daquilo que cabe aos homens realizar, ou
seja, ¢ do Ambito do par’hemds (o que nos cabe). Em termos
da physiologia, poderiamos dizer que a justica é um acidente
(symptdma) da agregacdo de individuos. Assim, a justica nao
tem uma realidade independente dos pactos particulares
realizados em tempo e espago determinados. Por isso que
Epicuro prefere utilizar, na grande maioria de seus textos,
o termo dikaios (justo) e nao dikaiosyne (justica), pois o
primeiro remete sempre a um evento singular, enquanto o
ultimo sugere “uma nogao abstrata que os fildsofos essencia-
listas, nomeadamente os platdnicos, consideram uma ideia
em si” (MORAES, 2010, p. 55)*. O justo e o injusto sio

determinados pelos pactos realizados aqui e alhures.

No entanto, uma das mdximas de Epicuro parece, & primei-
ra vista, entrar em contradicdo com esse cariter convencio-
nal da justica: “O justo da natureza simboliza (20 #és physeos
dikaion esti symbolon) a vantagem reciproca de impedir os
homens de prejudicarem os outros, e os livra de serem pre-
judicados” (MP, XXXI). A expressao “o justo da natureza”
parece contradizer a expressio “a mesma coisa nao ¢ justa
para todos” (MP, XXXVTI). E preciso considerar aqui, como
diz Morel, que essas reflexdes de Epicuro estdo “no centro
da problemitica, tornada cldssica a partir da expansio do
movimento sofistico no século V, da oposi¢io entre natureza
(physis) e convencao (némos)” (2011, p. 208). Tentar definir

a justica como natural ou convencional nio foi o caminho

2! De acordo com Bulhées: “Embora a expressio ‘o justo’ seja um

substantivo, refere-se ao adjetivo que qualifica, por exemplo, um acordo,
uma lei, um individuo ou um comportamento, isto é, um acordo pode ser
dito justo, uma lei, justa, um individuo ¢ um comportamento, justos. Por
outro lado, a expressio de género neutro 7 dikaion, diferencia-se intencio-
nalmente do feminino ‘a justi¢a’, 4é dikaiosyne. Esta indica uma realidade
em si” (Bulhées, 2009, p. 100).
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escolhido por Epicuro. Para ele a justica é convencional e
natural a0 mesmo tempo, “varidvel em suas manifestacoes e
natural em seu principio” (Morel, 2011, p. 217). Na Mdxima
XXXVT estd escrito que “em seu aspecto geral a justica ¢ a
mesma para todos, pois representa uma espécie de vantagem
reciproca nas relagées dos homens uns com os outros; mas
com referéncia as peculiaridades locais e outras circusntin-
cias quaisquer, a mesma coisa nao ¢ justa para todos”. O
aspecto geral da justica (#0 koinom) ¢ natural e universal,
enquanto que o justo expresso nas peculiaridades locais (#0
idion chdras) é convencional. Epicuro diz, portanto, que a
justica pode ser identificada (e compreendida) em qualquer
lugar como a conveniéncia (sympheron) mitua estabelecida
sob a forma de um pacto. No entanto, este mesmo pacto se
apresenta de diversas maneiras, dependendo das necessida-
des que se apresentem na comunidade em que o pacto foi

firmado.

A justiga nio ¢ a Uinica nog¢do considerada a0 mesmo tempo
natural e convencional na filosofia de Epicuro, a linguagem
humana também pode ser qualificada assim. Sobre as ori-

gens da linguagem, diz Epicuro:

Por isso os nomes das coisas também néo foram originaria-
mente postos por convengo, mas a natureza dos homens de
conformidade com as vdrias ragas os criou (...). Mais tarde
as ragas isoladas chegaram a um consenso ¢ deram assim
nomes peculiares a cada coisa, a fim de que as comunicagdes
entre elas fossem menos ambiguas e as expressdes fossem

mais breves. (DL, 75-76)*

Assim como a linguagem ﬁnca suas raizes na natureza e

22 “Quanto aos varios sons da linguagem, foi a natureza que obrigou a

emiti-los e foi a utilidade que levou a dar nomes as coisas” (DRN, V, 103).
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depois a conveniéncia entra em cena, desenvolvendo esta ca-
pacidade que a natureza legou a0 homem, da mesma forma,
pois, acontece com a justiga, porque temos uma pré-nogao
desta que ¢ passivel de ser desenvolvida pelo ttil ou conve-
niente (sympheron). A justica tem um aspecto geral e outro
especifico. O primeiro é natural e, portanto, universalmente
compreendido de acordo com a pré-nogio que temos da
justica, o ultimo ¢, pelo contrdrio, varidvel, convencional,
determinado util e conveniente em cada comunidade em
particular. Assim, a justica ¢ ao mesmo tempo natural e
convencional, da ordem da physis e também da ordem do
némos®.

Por prélepsin (pré-nocio) eles [os epicuristaslentendem uma
espécie de cognicdo ou apreensio imediata do real, ou uma
opinido correta, ou um pensamento ou uma ideia universal
insita na mente, ou s¢ja, a memorizacdo de um objeto ex-
terno que apareceu frequentemente, como quando dizemos:
“isto aqui é um homem”. De fato, logo que se pronuncia a
palavra “homem”, sua figura se apresenta imediatamente ao
nosso pensamento por via de antecipagdo guiada prelimi-
narmente pelo sentido. (DL, X, 33)

As pré-nogoes sio a matéria do pensamento. As pré-nogoes
sa0 as marcas deixadas nas almas em cada intera¢io sensivel.

E por via dCSS&S marcas ou impressc’)es que reconhecemos

» Vemos nessas passagens que a linguagem teve sua origem na natu-

reza, mas seu desenvolvimento dependeu dos acordos realizados entre os
homens. Do mesmo modo, a justica tem seu “lado” natural na utilidade,
na manutencio da vida e do prazer. Pois sem pactos para utilidade mutua
os homens viveriam & mercé dos piores males. Jd o cardter convencional
da justica reside nas multiplas formas de se preservar a vida e o prazer.
Esses sdo aspectos das agregagoes humanas, inicialmente o processo de
agrupamento se deu naturalmente, posteriormente as relagoes se tornaram
complexas.
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uma sensagao, ﬁgura ou atitude uma vez experienciada. H4
um conjunto enorme de prolépseis nas almas, e elas so ar-
ranjadas e rearranjadas pelos mecanismos do pensamento. A
justica também provoca uma pré-nogio pela qual reconhe-
cemos e podemos realizar atos justos. Na MP XXXVII Epi-
curo nos fala de uma prdlepsis (pré-nogao) da utilidade (sym-
pheron) inerente a justica. Sabemos o que é justo por termos
a pré-nog¢io da utilidade ou conveniéncia, ou seja, porque
temos uma representagdo imagética do que é conveniente
ou, em outras palavras, do que nos impede de prejudicar ou
de ser prejudicado pelos outros. Mas isso nio garante que
as leis uma vez promulgadas serdo justas em todo o tempo
e qualquer lugar, pois o que define o justo ¢ a conveniéncia

que ¢é passivel de variagio.

Das disposicoes codificadas no direito vigente, aquelas con-
firmadas como Uteis nas relagoes reciprocas da vida comu-
nitdria apresentam o requisito do justo, sejam ou nao sejam
as mesmas para todos. Mas, se for promulgada uma lei que
nio se mostre til nas relagdes reciprocas da vida comunita-
ria, essa lei no terd mais a natureza do justo. E também se
aquilo que ¢ il de conformidade com o direito vigente vier
a cessar, embora tenha correspondido durante um certo pe-
riodo de tempo a pré-nogio** do justo, apesar disso durante
aquele periodo foi justo, desde que nio nos preocupemos

com palavras vas e tenhamos em vista simplesmente oS fatos

(MP, XXXVII)

Nem toda lei acordada deve ser considerada justa mera-

mente por ter resultado de um pacto ou acordo®, pois a

# G. Kury traduz o termo prélepsis dessa passagem por “nogio pri-
mordial”. Preferimos traduzir por prénogio por manter a unidade desse
termo que foi provavelmente cunhado pelo préprio Epicuro.

» “As agbes nao sio justas ou injustas meramente porque alguém diz
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justica da lei é determinada pela confirmacio (epimarturoi-
menon) de sua utilidade para a comunidade. Assim como
vemos uma torre no horizonte e nao temos certeza se ela
¢ arredondada ou retangular e esperamos pela confirmacio

1?°, uma lei precisa ser confirmada por sua utilida-

sensoria
de ou conveniéncia para a comunidade. Se uma lei nio for
util, entdo nio ¢é justa. Uma lei, portanto, confirmada como
justa, pode, entretanto, Nao ser justa em outro contexto. A
justica se fundamenta na utilidade (sjmpheron), se uma lei
deixa de ser util, ela deixa de ser justa e se, por exemplo,
numa comunidade ¢é proibido pescar garoupas nao significa
que em outra comunidade onde esse peixe é abundante se
deva proibir também. O justo estd delimitado a um tempo
e espaco e condicionado pelo que se faz til nesse mesmo
tempo e espago. Nio hd, absolutamente, no epicurismo a
ideia de justica em si. Mas o justo depende de um pacto

conveniente.

O que impede, portanto, um membro da comunidade de
nio cometer injusticas ¢ a puni¢io e o castigo. Possivelmente
cometeria “injusticas” se considerasse que nio seria punido
ao cabo de sua acdo. Por outro lado, um membro sdbio nao
cogita a possibilidade de transgredir o pacto e permanecer
impune, pois seria punido imediatamente, nao pelas penas
cabiveis acordadas no pacto, mas pela perda de sua ataraxia

(imperturbabilidade).

dikarocVvn, dikaiosyjne (s.f)- XXXIII

Justiga.

que elas si0” (BROWN, 2009, p. 192).
2 Cf. DL, X, 34
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duomdpiotog, dyspdristos (ad.)- 130; XXVI

Dificil de obter. Palavra usada a partir de Epicuro.

eYYaANVilw, engalenidzo (v.)- 37

Viver com tranquilidade. Epicuro é o tnico a utilizar este

termo.

elHapUéVN, heimarméne (s.f)- 134

Aquela que recebeu por destino.

EKAOY101G, ekldgisis (s.f)- XVIII

Cilculo. Palavra de uso exclusivo de Epicuro.

EKXWPNOLG, ekchoresis (s.f)- XIV

Distanciamento, apartamento.

e\evbepia, eleutheria (s.f)- SV. 77

Liberdade. A nogao grega de liberdade nao é univoca. Desde
suas origens, o termo eleutheria passou por muitos desdo-
bramentos. Epicuro apresenta uma nogao de liberdade que
participa do processo de interioriza¢io do homem. Devemos
a Sécrates o raciocinio que equipara a liberdade da cidade a
liberdade interna ao homem, expressa sob a nogao de auto-
dominio e que veio a influenciar toda a filosofia posterior. A
ideia de liberdade interior é comum as diferentes escolas de
filosofia do perfodo helenistico, porém o epicurismo a apro-
funda, fazendo com que o sentido de eleutheria se submeta

ao de autdrkeia(Vide supra a0TApKELQ nesta mesma parte).
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Segundo Benveniste”, o termo latino liber e o grego elesithe-
ros?*sao derivados da mesma raiz indo-europeia leudh- que
significa “crescer, se desenvolver”. Essa imagem do “cresci-
mento”, e de sua completude na forma¢io de um homem,
levou 4 compreensio socializada de Jeudh- como fonte “do
conjunto daqueles que sio nascidos e desenvolvidos conjun-
tamente” (Benveniste, 1969, p. 323). A ideia de liberdade,
pois, se relaciona com o pertencimento a uma linhagem, a
um povo. “A liberdade do homem grego consiste em se sentir
subordinado, como membro, a totalidade da polis e das suas
leis” (Jaeger, 1995, p. 228). Toda a liberdade que os gregos
poderiam gozar advinha de seu pertencimento a polis, nao
apenas por habitarem a cidade, mas por serem cidadéos. Es-
panto a parte, o sentido original de liberdade ndo tem a ver
com emancipagao, mas, pelo contrdrio, com pertencimento.

Nas palavras de Benveniste:

O primeiro sentido néo ¢, como seria tentador imaginar, “li-
berto de alguma coisa”; e sim, é este de um pertencimento a
uma fonte étnica designada por uma metdfora de crescimen-
to vegetal. Este pertencimento confere um privilégio que o
estrangeiro e escravo jamais conhecem. (Benveniste, 1969,

p. 324)

O exemplo das Guerras Pérsicas no inicio do século V
a.C. representa esta diferenca radical entre os gregos ¢ os
estrangeiros persas que nio gozavam dos privilégios da
liberdade (eleuntheria). Os invasores persas tinham mestres
diante dos quais se curvavam e aos quais obedeciam,
enquanto que os cidadios gregos, os eleritheroi, “nio tinham

um chefe dnico, nem para cada cidade um homem que as

7 Cf. 1969, p. 322-323.

8 Ambos os termos tém o significado de “livre”.
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comande” (Romilly, 1989, p.40). Essa diferenca de postura
¢ representada na tragédia de Esquilo, Persas, a partir da

perspectiva dos bérbaros:

Rainha: Quem ¢é o seu senhor? Quem comanda o seu exérci-
to? Corifeu: Eles (os gregos) nio sio escravos (dodiloi) de nin-

guém, nem sio suditos. (Esquilo, Persas, linhas 241, 242)%

Essa ¢ a diferenca politica fundamental entre os gregos e os
bérbaros®®. Enquanto estes tém mestres, os gregos devem
obediéncia apenas a lei, sem a qual nao haveria polis, nem
liberdade. Assim, a nogdo de eleutheria enquanto oposta a
serviddo se define a partir da diferenca fundamental entre
gregos ¢ bdrbaros. Esse sentido, que podemos chamar de
liberdade politica, depende do regime e se op6e & opressao®.

Entretanto, no fim do século V a.C. surge um novo aspec-
to da eleutheria, a liberdade democritica. A liberdade e a
igualdade (isonomia) se confundem. Estd aberta a possibili-
dade de todos os cidaddos intervirem na politica da cidade.
Todos tém direito de falar (isegoria) e a justica é a mesma
para todos. Porém, a influéncia funesta dos demagogos e as
arbitrariedades populares acabaram implodindo a liberdade
democrdtica®. A partir dai desponta outra forma de liberda-

de: a liberdade interior.

E através das palavras de Sécrates que Xenofonte transmite a

nova ideia da liberdade interior®.

2 Para esta obra utilizamos a edicio de David Grene &Richmond
Lattimore. 7he Complete Greek Tragedies of Aeschylus. The University of
Chicago Press, 1959, p. 229.

3 Cf. Romilly, 1989, p. 47.

31 Cf. Novaes (Org.), 2002, p. 16.

32 Cf. Ibid. p. 117.

3 E importante ressaltar que W. Jaeger ja identificava a liberdade

interior nos textos de Sélon (Cf. 1995, p. 247).
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- Ora, diz-me l4, Eutidemo, acreditas que haja um bem mais
belo e bom para o homem e para a cidade do que a liberdade

(eleutherian)?
- Nao. E esse ¢ de fato o maior dos bens.

- E acreditas que ¢ livre (elesitheron) o homem que é domi-
nado pelos prazeres do corpo e que, por causa deles, nio

consegue agir bem?
-De modo nenhum. (Memordveis, 1V, 5. 2-3)*

Sécrates coloca lado a lado a liberdade da cidade e a liberda-
de interior. Esta se evidencia pelo autodominio ou dominio
das paixoes. Sem o autodominio (enkrdteia) o homem nao
pode ser considerado realmente livre, mesmo que viva sob

um regime de liberdade politica.

Essas noc¢oes de autodominio e liberdade interior foram
fundamentais para o desenvolvimento das filosofias helenfs-
ticas, uma vez que a vida politica se esfacelara sob o dominio
do império maceddnico: “A dgora apresenta-se agora fechada
nos quatro lados, como que para proclamar através desta
simples evocagdo arquitetdnica que a livre movimentagio e
reunido do povo eram coisas do passado” (FINLEY, 2002,
p-135). E quando Didgenes, o cinico, proclamou seu cosmo-
politismo, condenou o conceito de cidadania a falta de sen-
tido®. O que interessa a partir de agora ¢ o individuo e sua
busca interior de liberdade, sabedoria e virtudes para uma
vida bela. A sociedade é apenas um acidente no percurso de
melhoramento do individuo. E é como herdeira das nog¢oes

socrdticas de liberdade interior ¢ autodominio que aparece

3% Para esta obra utilizamos a edi¢io: Xenofonte. Memordveis. Trad.
Ana Elias Pinheiro. Coimbra: CECH, 2009.
% Cf. Finley, 2002, p.116.
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a nocdo epicurista de eleutheria®®, fruto mais precioso da

autarquia e resultado do exercicio da sabedoria.

As ocorréncias dos termos eleutheria e eleiitheros aparecem

ambos nas Sentencas Vaticanas:
O fruto maior do bastar-se a si mesmo ¢ a liberdade(SV, 77).

Uma vida livre nio pode adquirir bens numerosos pelo fato
de a coisa nao ser ficil fora da sujeicio as multidoes e aos
poderosos; mas ela adquire tudo por uma abundéncia conti-
nua. Se por acaso em algum lugar ela encontra muitos bens,
também essas coisas sdo ficeis de distribuir em favor da boa
disposi¢ao do préximo. (SV, 67).

A liberdade de que se trata aqui tem a ver com aquela pro-
blematizada por Sécrates no citado texto de Xenofonte, ou
seja, aqui também se trata de um tipo de liberdade interior.
No entanto as noc¢oes de eleutheria e autdrkeia socriticas
ainda estdo, segundo Jaeger, ligadas & pdlis. “Sécrates vive
ainda dentro da pdlis” (JAEGER, 1995, p.552-553) e suas
nocoes de autdrkeia e eleutheria nio tém ainda os tracos
individualistas que, os cinicos primeiro, depois estdicos e
epicuristas, vao lhes dar.

A autdrkeia é condicao para a eleutheria. Se pensarmos em
qualquer sentido para esta liberdade interior que prescinda
da autdrkeia, estaremos cometendo um erro de interpreta-
¢ao. Portanto, ndo podemos subsumir sob a nogio de elex-
theria o repertério de assuntos que se relacionam com o tema
da liberdade no Epicurismo: o parénklisis ou clinamen(vide
supra TAPEYKAL01G na primeira parte), a nogio de par’hemds,
a critica aos fisicos da necessidade, a critica as supersticoes

36 “Além de fundar sua filosofia escavando o antes de Sécrates, a dou-

trina epicurista edificou sua arquitetdnica a partir de Sécrates” (Spinelli,
2009, p.51).
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fatalistas e 4 ideia de destino etc., pois todos esses assuntos
excedem o sentido de eleutheria. Por isso falamos em um
sentido de liberdade geral, que passa por todos os objetos de
estudo do epicurismo, e um sentido de liberdade especifica
que, por sua vez, se identifica com a nogao de eleutheria. Esta
¢ a nocio de liberdade em seu sentido positivo; ndo mais
apenas o reconhecimento de um espago para a liberdade,

mas uma tomada de posicio diante da vida.

Propomos que o sentido de eleutheria estd para aquele de
dtomo, assim como o sentido de par’hemds estd para aquele
de vazio. O 4tomo nio existiria sem o vazio, mas a existéncia
do vazio, por si s6, ndo garante a existéncia do dtomo. Do
mesmo modo, o espago para construgio dos homens ou o
ambito das acoes livres ndo garante a existéncia efetiva des-
sas mesmas acoes. A ética de Epicuro tem, por isso, a esco-
lha e a recusa como tema principal. Agir com eleutheria é
construir no espago deixado vago pela natureza; é escolher e
recusar sem indiferenca, é sentir prazer e sentir a dor quando

convier.

Epicuro, segundo Séneca, diz que “a liberdade consiste pre-
cisamente em servir a filosofia”, e ainda, “aquele que se lhe
submete e a ela se entrega j4 nio tem que esperar; é ime-
diatamente emancipado” (Epistolae ad Lucilium VIII, 7; Us,
199). O sentido do termo latino /ibertas corresponde ao de
eleutheria empregado por Epicuro nas Sentengas Vaticanas.
A eleutheria s6 é alcancada por quem, uma vez dedicado ao
servico da filosofia e & compreensdo da natureza, poe-se ao
exercicio da autdrkeia. A vida livre nio ¢ uma vida de 4cio,
e sim de exercicio filoséfico, de prdtte kai meléta (pratica e
reflexao). O homem autdrquico e livre nao depende de ri-

quezas, fama ou honrarias para ser feliz, pois entendeu que o
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bem primordial, o prazer, lhe é congénito e que basta calcu-
lar por si mesmo os limites dos prazeres e das dores para que
seus objetivos mais importantes que sio a0 mesmo tempo
os mais simples e naturais sejam alcangados. A filosofia epi-

curista ¢ libertadora.

ENe00EPOG, eleritheros (ad.)- SV. 67

Livre.

EATTG, elpis (s.f)- 84, 134

Esperanga, expectativa.

&vdeia, éndeia (s.f)- 53, 130, XVIII, XXI

Falta, necessidade.

€vdo&oc, éndoxos (ad.)- VI

Célebre, famoso, renomado.

EvoyAéw, enochléo (v.)- 125; X1

Desassossegar.

eEaywyn, exagogé (s.£)- XX, SV. 38

Abandono, afastamento.
embuyia, epithymia(s.f)- 127, X, XI, XX VI, XXIX, XXX, SV.

21, SV. 35, SV. 71, SV. 80

Desejo, apetite. Os desejos sao fenémenos do corpo. Neste
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sentido, Epicuro os classifica em trés categorias que definem
o0 que importa 4 aquisicio do bem-estar e 4 manutencio de
um corpo bem disposto (eusthites), e o que pode ser nocivo,
ou causa o seu desequilibrio: 1) desejos naturais e neces-
sdrios; 2) desejos naturais e desnecessdrios; 3) desejos nem

naturais e nem necessarios.

EPYOOTIKOG, ergastikds (ad.)- SV. 45
Trabalhador, laborioso.

€pyov, érgon (s.n.)- 78, XXXVIII

Fungido, pritica, tarefa, obra.

ETEPOPPOVELY, heterophronein (v. inf)- SV. 17

Estar em deméncia. Verbo de uso exclusivo de Epicuro.

evdayovia, endaimonia (s.f)- 116,122, 127; SV. 33
Felicidade.

€0OLAXVTOG, eudidkhytos (ad.)- XX VI

Facilmente dissipdvel.

eveAmiotia, euelpistia (s.f)- SV. 39

Boa expectativa, esperanga.

EVKATAPPOVNTOG, eukataphronetos (ad.)- SV. 4

Facilmente desprezivel, desdenhdvel.
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€0KTOT0G, euktaios (ad.)- SV. 35

Desejdvel.

evAoyiotwe, enlogistos (adv.)- 135

De modo bem pensado.

ebAoYoG, éulogos (ad.)- SV. 38

Razodvel.

evbvola, éunoia (s.f)- SV. 67

Benevoléncia, favor.

eomopla, euporia (s.f)- XIV

Riqueza, abundancia, prosperidade.

€VTOPLOTOG, eupdristos (ad.)- 130,133; XV, XXI

Facil de conseguir.

evotadelq, eustdtheia (s.f) 68 Us

Boa disposi¢io. O termo grego eustitheia siginifica, literalmen-
te, boa disposi¢io e foi definido por J. Brun por “equilibrio das
diversas partes do corpo vivo™. Este termo nio foi encontrado
dentre as proposigoes das Cartas, nem tampouco nas Mdximas.
Encontramo-lo citado por H. Usener, no fragmento de niimero
68 da sua obra Epicurea. Nela, o autor revela sua fonte; trata-se

de Plutarco®, que atribui a Epicuro a seguinte proposicéo:

% Brun,]. Epicure et les épicuriens, PU.E, Paris, 1978, p. 168.
38 Plutarco. Contra. Epic. Beat, 1089d.
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(-..) O gozo mais alto e mais sélido resulta da condigao de
equilibrio (boa disposicio) da carne, e a esperanca fundada
de a conservar, para quem saiba considerd-la, proporciona

(contém) a mais alta e segura alegria (...) (Us 68, p. 185)

G. Arrighetti traduz o termo em questdo por benessere, que
facilmente pode ser traduzido por bem estar. Contudo, vi-
mos na expressio “boa disposi¢io” a melhor tradugio para
o termo eustatheia, tendo em vista o fato de que, se tomado
literalmente, encontramos imediatamente a ideia de um es-
tado equilibrado, no sentido fisico do posicionamento deste
corpo em relagdo ao meio em que se encontra. Queremos
com isso chamar a atengdo para as constantes relagoes esta-
belecidas entre o corpo que age e sofre ¢ as coisas sobre as
quais age ¢ sofre afec¢des. A boa propor¢do, a harmonia ¢ a
estabilidade fisica do corpo sdo defini¢des andlogas do termo
equilibrio. Este termo entretanto é pensado pela Fisica par-
ticularmente pela Mecinica- como o estado de um corpo em
repouso, em que as for¢as que o solicitam se contrabalancam
exatamente. Podemos entdo pensar tais forcas como expres-
soes da natureza que podem ou nio afetar o corpo, e, neste
sentido, ¢ igualmente possivel pensar que este equilibrio nao
¢ absoluto, mas oscilatério, uma vez que afetos e desafetos
ocorrem casualmente na natureza, ainda que a nossa con-
duta disponha-se ao exercicio da phrinesis e da autdrkeia.
E preciso que se esclarega que, na natureza, o movimento
de constituicdo e desconstituigio dos corpos é constante e
inevitdvel, mas no que diz respeito a conduta do homem,

esta também depende da sua vontade ou deliberagio.

EVCVUTANPWTOG, eusymplérotos (ad.)- 133

Plenamente atingido. Palavra de uso exclusivo de Epicuro.
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eVPPOGUVN, euphrosyne (s.f)- 2Us

Deleite.

Ndov, hedoné (s.f)- 128, 129, 130, 131, 136, 137, 138; 111, VIII,
IX, X, XII, XVIII, XIX, XX, XXIX; SV. 37; 2, Us, 116 Us,
181 Us

Prazer, gozo. O prazer ¢ o que nos realiza ¢ nos faz bem.
Escolhemos, de preferéncia, aquilo que nos agrada, ou o
que ¢ prazeiroso, e fugimos (de), ou evitamos aquilo que nos

agride, ou nos deixa vulnerdveis a dor.

Escolher o prazer como o bem ¢ viver intensamente os
sentidos, mas o que ¢ intenso nio precisa ser imoderado.
Epicuro naturaliza o prazer, mas nio o neutraliza. Acredita
numa medida natural de realizagio do prazer, como estado
de equilibrio, ou bem-estar. O prazer tem um fim em si
mesmo, isto é, no ato prazeiroso a finalidade ¢ imanente 2
agdo. Nao deve ser passivel de censura aquele que admitir e
propagar que o que ¢ agraddvel é bom ¢ o que ¢ desagraddvel
¢ ruim. A sabedoria estd em nio ter opinides vas sobre o
que ¢ agraddvel, pois nesse caso no se sabe o prazer, pois
deixar-se mover pela opinido va é agir ignorando a natureza
do objeto da agao. O problema reside na ignorincia, pois o
prazer obtido a partir do discernimento é o maior dos bens,
ou o bem por exceléncia. As criticas epictireas aos cirenaicos
estdo centradas na desmesura com que estes buscavam e
idealizavam o prazer. Mais uma vez, a phronesis(Vide infra
@pdvnoig) é moderadora dos apetites (desejos) e esclarece-
dora das medidas de realizagdo plena dos prazeres. A phrone-
sis se opde a hamartia e a hybris, assim como o prazer se opde

as opiniodes falsas sobre o que ¢ agraddvel. Diz Epicuro:
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E assim como em seu alimento (o sdbio) nio escolhe o maior
quantitativamente, mas o mais agraddvel, assim também
do tempo (de viver) nio escolhe o maior fruto, mas o mais
prazeroso O prazer é o principio ¢ o fim da vida feliz. O
prazer ¢é o nosso bem primordial e congénito e, partindo
dele, movemo-nos para qualquer escolha e qualquer rejeicio,
e a ele voltamos usando como critério de discriminagao de
todos os bens as sensa¢oes de prazer e de dor (DL, X, 128-
29).

O que fez Epicuro quando elegeu o prazer como o Bem por
exceléncia foi atribuir & sensagdo o primado sobre a com-
preensio da realidade e, mais ainda, definir o prazer como
medida plena de realizagio do homem no mundo, porém
¢ preciso explicitar como se dd esta compreensio e a que

medida o prazer responde positivamente.

Em primeiro lugar, o pensamento é um efeito das relacoes
sensiveis e das analogias que nos fazem perscrutar o que é
ddelon (invisivel), mas pode ser inteligivel. Epicuro nos fala
de he phantastiké epibolé tés dianoias, que sao projecdes (saltos)
imaginativa(o)s do pensamento. Elas se d4o por analogia as
operagdes com os dados sensiveis, mas nos remetem a pensar
nos niveis microfisicos e macrofisicos. H4 uma relag¢ao direta
entre sentir, pensar e agir, que estabelece a continuidade en-
tre a physiologiae a ética nos textos aqui examinados. Assim,
as sensagdes ddo origem ao pensamento, que por sua vez é
o principio do agir; isso faz pensar que as deliberagées mo-
vidas pelo pensamento objetivam a realiza¢io do bem-estar
experimentado pelos sentidos. Epicuro nio distingue bem-
-estar (eustdtheia) de estado de prazer duradouro (bedoné ka-
tastematiké). A manutengao do equilibrio interno e externo

do homem estd diretamente relacionada a deliberacio e a
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consequente agio realizada por cada um. Tendo em vista o
prazer, Epicuro busca um modo de vida no qual os desejos e
apetites que movem natural e necessariamente os individuos
tenham uma medida que realize a vida de modo satisfatdrio
e equilibrado. Ele considera desejdvel e exequivel este estado
sem perturba¢io e sem sofrimento. Este estado ¢ buscado
como modo de realizacio do prazer, o que faz com que a
vida filoséfica seja a via preferencial para a realizagio dos
descjos naturais e necessdrios e para a obtencdo de prazeres
que nio tém como consequéncia a dor. Para tal, parte do
principio segundo o qual prazer e dor se excluem e, mais
que isso, ndo hd estado intermedidrio entre eles, ou estado

neutro, no qual nio se sente prazer nem dor.

O prazer e 0 movimento que o realiza fez com que Epicuro
estabelecesse uma diferenca em relagio & concepgao cirenai-
ca de hedoné. Para eles, nem a auséncia de dor, a aponia,
nem a imperturbabilidade da alma, a azaraxia, podem ser
considerados estados de prazer. O prazer é um estado que
se opde a dor e difere da neutralidade. Didgenes Laércio
comenta: “No que concerne a auséncia de dor pleiteada por
Epicuro, eles (os cirenaicos) declaram que isto nio é prazer,
assim como a auséncia de prazer ndo pode ser considerada

dor” (DL, 11, 89).

Outro ponto de discord4ncia de Epicuro em relagio a Aristi-
po é a admissdo da diferenga entre os prazeres pela distingao
que faz entre opinibes vas sobre o prazer e o pensamento,
em que se sabe discernir, ponderar e moderar o prazer, para
que ele nio tenha como consequéncia a dor, esta também

ignorada quando se age a partir das kenai déxai.

Epicuro centrard a sua critica na demonstragio de que o

prazer é constitutivo, isto é, que se inicia como movimento,
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mas a sua finalidade é tornar-se estdvel. Hedoné kinetiké e
hedoné Katastematiké configuram um mesmo movimento
de prazer, que tende naturalmente a uma espécie de sere-
nidade, de apaziguamento das volicoes. Quando inicia o
movimento de suplantar a dor, o corpo produz o seu préprio
prazer, que depois serd rememorado pela alma. Eo prazer
em movimento, que depois de saciado o desejo, torna-se se-
reno, alcancando a eustdtheia, o bem-estar a0 mesmo tempo
no corpo ¢ na alma, contudo a alma guardard as sensagoes
prazeirosas, transformando-as em sentimentos (prolépseis),
ou impressoes sensiveis. A rememoragao dos prazeres vividos
produz um estado de alegria, de seguranga e de bem-estar.
Dizemos nestes momentos que estamos bem e que tudo ¢é
muito agraddvel. S3o os prazeres da alma. Além disso, esses
prazeres ja sentidos ¢ agora rememorados invadem a imagi-
nacdo e projetam os prazeres vindouros, tornados possiveis
pela meméria. E uma maneira afirmativa de viver, esperar

(projetar) gozar no futuro.

novxia, vesychia (s.f)- XIV
Quietude.

0&vatog, thinatos (s.m.)- 124,125, 133; 11, X, XI; SV. 31
Morte.

“a morte nada ¢ para nds, pois o que se decompée ¢ insensi-
vel, e 0 que ¢ insensivel nada é para nés” (Mdximas Princi-
pais, 11)

Oappelv, tharréin(v. inf)- VLXXVIIL, XXXIX, XL; 207 Us

Confianca, seguranga.
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0e6¢, theds (s.m.)- 123, 124, 133, 134, 135, 1, SV. 65, 355 Us

Divindade, deus. A crenga vulgar nos deuses é formada por

“suposicoes falsas” (hypolépseis pseudeis) (DL, X, 124). Epi-

curo afirma que essas crencas nao sio bascadas em prolépseis

(impressbes), mas apenas em Aypolépseis (suposicoes).Vide

suprahypélepsis - OTOANYIG ezprélepsis TpOANPIG (na segunda

parte). A diferenca acentuada entre prdlepsis e hypdlepsis nesse

contexto, demarca que, embora Epicuro admita a existéncia

dos deuses, a crenga vulgar nao condiz com a vida corpérea

e feliz das divindades.

As hypolépseis da religido grega ttm o poder de produzir,

como consequéncia da opinido de que é possivel interagir

com as divindades,a suposicio de que “dos deuses deri-

vam os maiores males e bens” (DL, X, 124). O culto dos

tempos de Epicuro, de acordo com Salem (1994, p. 181), se

expressava de uma maneira quase mercantil. Acreditava-se

que oferendas e sacrificios podiam aplacar a ira e alcancar o

favor dos deuses, bem como mds oferendas ou a negligéncia

delas podiam suscitar penas e castigos. Epicuro nio preten-

de persuadir as pessoas que os deuses nio existem, antes quer

demonstrar que suas crengas sio contraditérias com a nogao

de divindade que expressam: “Se um deus obedece as preces

dos homens, muito rapidamente todos os homens teriam

perecido: continuamente eles pedem muitas coisas prejudi-

ciais uns aos outros” (Us, 388). Deuses sio seres imortais e

sumamente felizes c, enquanto tais, nio se envolvem com a

vida humana. Epicuro evidencia a contradicio entre a nogio

de divindade e a expectativa de ser beneficiado ou castigado

por um deus.

Esperar por favores divinos torna o homem indolente; esperar

por castigos o torna temeroso. O temor perturba e impede a
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felicidade dos homens. A imagem de deuses castigadores in-
troduz nos espiritos o medo do futuro e da morte. O homem
cultua por sacrificios e oferendas esperando que deuses guiem
sua vida, mas esses seres, em contrapartida, sio indiferentes.
“E esttpido pedir aos deuses o que se pode procurar por si
mesmo” (SV, 65), diz Epicuro. Supor que seres indiferentes
governam e guiam a vida humana, nada mais é que se deixar
a0 acaso, resignando-se aos designios de pretensas divindades.
Pior que ser escravo de senhores reais é ser escravo de senhores
inexistentes. Esses homens vivem ao sabor da sorte, levados
pela inconstancia do acaso, negligenciando seu poder de es-
colha e decisdo. A estes Epicuro convoca a tomar as rédeas da
vida nas maos, incitando-os a autarquia e a exercer ativamente
sua liberdade: “O infortinio do sébio é melhor que a prospe-
ridade do insensato, pois acha melhor numa a¢io humana o
fracasso daquilo que é bem escolhido que o sucesso por obra
do acaso daquilo que é mal escolhido”. (DL, X, 135)

O primeiro componente do “quddruplo remédio” (terra-
phdrmakos) diz respeito aos deuses: “sua opinido [do sdbio]
em relagao aos deuses é piedosa” (DL, X, 133). Uma opiniao
piedosa, segundo Epicuro, ¢ a de quem rejeita os deuses acei-
tos pela maioria. Esta opinido, segundo a no¢io impressa
(ndesis hypegrdfe) em nés pela natureza, considera a divin-
dade “um ser vivo e feliz” (DL, X, 123). Sobretudo, nao se
deve atribuir & divindade qualquer atributo que contradiga

sua imortalidade e felicidade.

“Os deuses realmente existem, e o conhecimento de sua exis-
téncia é manifesto” (DL, X, 123). Essa afirmacao inviabiliza

a caracterizagdo de Epicuro como ateu. Lactincio”, em seu

¥ Lactincio viveu entre 240-320 d.C. e seu comentdrio sobre Epicuro
foi catalogado por H. Usener em Epicurea (1887).
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De Ira Dei (A Ira de Deus), certamente desejava acentuar
ainda mais as diferengas entre o epicurismo e o cristianismo

quando atribuiu a Epicuro o famoso argumento:

Ou bem, diz Epicuro, Deus quer suprimir o mal e ndo pode;
ou ele pode e nao quer; ou ele nem quer e nem pode; ou ele
quer e pode. Se ele quer e ndo pode, entdo é impotente e isso
nio convém a Deus; se ele pode e nao quer, ele ¢ invejoso,
mas isso nao pode conferir vantagem a Deus; se ele nem
quer nem pode, ele é de uma sé vez invejoso e impotente,
sendo assim, ele ndo pode ser Deus; se ele quer e pode, so-
mente o que convém a Deus, entdo de onde vem o mal? Ou

porque Deus nio o suprime? (Us, 374).

No entanto, o texto da Carta a Menecen nio sugere que
Epicuro se referisse a um deus singular, nem tampouco a
um deus de que se esperasse a expurgagio do mal do mundo.
Pelo contrério, Epicuro se refere a multiplas divindades que,
a despeito dos problemas humanos, sossegadamente habitam
os intermundos (metakdsmion). Desse modo que, esperar que
a prova da existéncia de Deus seja derivada da intervencio
do mesmo no mundo vai totalmente de encontro com os

textos de Epicuro que nos restaram.

Os deuses de Epicuro nio se preocupam com bens ou males.
A perfeita felicidade desses seres se compreende exatamente
na medida em que nio se preocupam com os afazeres dos
homens. Sao livres, autossuficientes, felizes, imortais e, por
isso, sao modelo para o sdbio epicurista. “Serds como um
deus entre os homens” (DL, X, 135), diz Epicuro a seu dis-
cipulo Meneceu. O epicurista nio espera dos deuses nada
além de um exemplo perfeito pelo qual moldar sua vida. Os
deuses expressam ideais de liberdade e autarquia: eles tém

tudo o que desejam e realizam sua vontade como querem. Se
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aos homens néo cabe ter tudo que desejam, podem, no en-
tanto, administrar-se com vistas a desejar somente o que po-
dem realizar independentemente das circunstincias. E com
este fim que Epicuro adverte: “A pobreza medida segundo o
fim da natureza ¢ uma grande riqueza; a riqueza sem limite
é grande pobreza” (SV, 25). E este, também, o grande bem
da autdrkeia, pois o sébio autdrquico nio depende de ban-
quetes sofisticados, nem precisa variar seus prazeres cons-
tantemente, tampouco considera que o fim da vida é a soma
irrestrita de prazeres, nem cultiva riquezas, pois encontrou
na autdrkeia um grande tesouro. Ter deuses como modelo de
autossuficiéncia nio significa desejar espraiar nosso dominio
para além das fronteiras de nosso ser; antes é ter o dominio
irrestrito daquilo que nos compete. Nio é desejar ardente-
mente a Lua e os astros inalcan¢dveis, mas é querer apenas o

limite da satisfacio da carne.

Onteia, theteia (s.f)- SV. 67

Servigo.

06pvPog, thérybos (s.m.)- 132

Tumulto.

iatpela, iatreia (s.f)- S.64

Cura, cuidado.

TPk, iatriké (téchne) (s.f)- 138; 221 Us.
Medicina.

E o império exclusivo (monarchie) de uma sé for¢a no orga-
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nismo a causa das doengas, ¢ o equilibrio (isonomie) das for-

cas a causa da satde (Alcméon de Crérona, frag. 4 - Diels).

A possivel compreensio epictirea acerca da medicina de
sua época pode ser “intuida” em algumas raras passagens
dos seus textos, mas nao se encontram nelas elementos que
venham a demonstrar suficientemente um saber médico ine-
rente aos discursos epictireos, nem tampouco temos noticias
de algum discipulo, de sua época, que tivesse sido médico.
Entretanto, pelo que vimos até aqui, a andlise de sdrx envolve

um conjunto de reflexdes em torno do cuidado com o corpo.

Sabemos de diversas intersecoes entre medicina e filosofia
no pensamento antigo, desde Aleméon de Crétona ¢ Em-
pédocles de Agrigento, passando por Sécrates, até Platdo e
Aristételes, em cujos textos encontramos as mais numerosas
referéncias as analogias, que tomam ora a medicina, ora o
médico como um dos termos e, do outro lado, encontramos
as vezes a pdlis, s vezes o politico, as vezes o filésofo. Neste
sentido, podemos estabelecer analogias entre a medida do
agir ¢ a medida do cuidar, ambas tendendo sempre a um
equilibrio, seja como “justa medida’, seja como “meio-

-termo’.

Quando afirmamos a pertinéncia dessas analogias, temos
presente que tanto a filosofia, quanto a medicina buscam ex-
plicitar o cuidado de si, tendo em vista que a agdo de cuidar
é prépria do ser do homem. “A medicina é a arte de curar
as enfermidades por seus contrdrios. A arte de curar ¢ de
seguir o caminho pelo qual cura espontaneamente a nature-
za” (Hip., Afor. 2, p. 1 8). Compreendemos aqui o sentido
real de agir conforme a natureza, ou seja, de agirmos de um
modo tal que os nossos atos coincidam com o modo préprio

da natureza se realizar. Neste sentido, podemos entender a
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téchne como complemento da natureza.

Epicuro concebe a filosofia como o exercicio de uma sabedo-
ria para a vida e pensa ser este o caminho para a realizacio
da natureza do sophds com vigor e poténcia. Ora, o saber
médico parece também buscar auxiliar o corpo a realizar-
-se plenamente, de acordo com o modo de ser da prépria
natureza. A cura, auxiliada pelo saber, é para a medicina um
modo de agio do médico de acordo com a natureza, o que
quer dizer que, em ultima andlise, é a natureza que cura,
pois é ela mesma que se restabelece, e a partir de si mesma.
Vemos aqui que a medicina, em consonéncia com a filosofia,
compde um saber acerca da natureza que Epicuro chamou
Physiologia. Mediante isto percebemos que tanto para a fi-
losofia epictrea quanto para a medicina antiga, a physis ¢ a
questdo fundamental que enseja toda e qualquer busca pelo
conhecimento, sendo por isso, a0 mesmo tempo, principio
e finalidade do conhecimento médico e do conhecimento
filoséfico. E é desde a compreensio da physis que se pode
estruturar a acio do médico ou filésofo. Esta acio traduz o
sentido de um agir “de acordo com a natureza”, que significa
ter a sua arché — que ¢ principio e comando — na natureza,
a0 mesmo tempo que o #élos — que é a finalidade da a¢do do
homem no mundo e, especificamente, finalidade do conhe-

cer, também na natureza.

1KaVOG, hikands (ad.)- 45, 55, 59, SV. 65, SV. 68

Suficiente, capaz

icovoyia, isonomia (s.f)- 352 Us

Igualdade perante a lei.

141



TERCEIRA PARTE

KaOapiotng, katharidtes (s.f)- SV. 63
Pureza, simplicidade, frugalidade.

Ka1pdG, kairds (s.m.)- 35, 98, 115; XXV

Circunstincia, tempo, ocasido.

KATATUKVOW, katapykndo (v.)- IX

Tornar-se €spesso, ganhar espessura.

KOTOAOTNUATIKOG, katastematikds (ad.)- 136; 2 Us

Repousante, estdvel. Adjetivo aplicado a certos prazeres.

KATOGTPOPN, katastrophé (s.f)- 126; XX, XXXV

Fim (da vida), ruina, desaparecimento.

Kevooo&ia, kenodoxia (s.f)- XXX

Opiniao vazia.

Kowwvia, koinonia (s.f)- XXXVI, XXXVII, XXXVIII

Comunidade, vida em comum.

UOKAPLOG, makdrios (ad.)- 78, 79, 80, 81, 84, 123, 134, 1

Feliz, bem aventurado.

UaKAPLOTNG, makaridtes (s.f)- 76, 77, 97, 123, XXVII

Bem aventuranca, felicidade.
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UQKOPLOUOG, makarismds (s.m.)- SV. 52

Agio de louvar ou de invejar a felicidade alheia.

UaKAPLoTOG, makaristds (ad.)- SV. 17

Considerado feliz.

UeNETN, meléte (s.f)- 126
Meditacio.

VOU0G, némos (s.m.)- XXXVII
Lei.

0lKEOTNG, vikeidtes (s.f)- XL

Familiaridade, amizade.

OUOPUAOG, homdphylos (ad.)- XXXIX

Aliado, da mesma tribo. Vide supra alléphylos-6ANd@UA0OG
(na primeira parte).

Bpelug, drexis (s.f)- XXVI; 202, 422 Us
Apetite.

OXANG1G, dehlesis (s.f)- VIII

Aborrecimento, perturbacio.

nadeia, paideia (s.f)- SV. 45; 117, 163 Us.

Cultura, educacio.
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TAPAOTACLS, pardstasis (s.f)- 81; 138 Us

Delirio.

TP NUGG, par’hemds (prep. mapd + 14 pessoa pl. NUAG) - 133, 27
Us (135)
Cabe-nos (cabe a nds). Par’hemds é uma expressio grega
composta por dois vocdbulos unidos por elisdo: pard e he-
mas. Segundo Murarcho (2007, p. 532), “pard significa exa-
tamente: ao lado de”. Por sua vez, hemis é o pronome plural
da primeira pessoa no acusativo, traduzido pelo pronome
obliquo 4dtono “nos”. Assim sendo, a expressao par’hemdsse
descreve como a jungao da preposicio pard (a0 lado de) e do
pronome hemds (nos). A expressio tem sentido conotativo,

significando o que estd em poder do homem.

Gama Kury (2008, p. 314) traduz a expressio par’hemds
por “depende de nés”, diferente de Hicks (1925, p.659) que
traduz por “our own action*””. Por sua vez, Bollack (1975,
p. 81) traduz par’hemis por “ce que tient a nous"”. Apesar
das diferentes tradugées disponiveis, a melhor maneira de
entender a no¢do de par’hemids é pelo contexto do passo 133

da Carta a Meneceu.

Cré, entao, Meneceu, que ninguém ¢é superior a tal homem.
Sua opinido em relagdo aos deuses ¢ piedosa e ele se mostra
sempre destemeroso diante da morte. Ele reflete intensa-
mente sobre a finalidade da natureza e tem uma concepgio
clara de que o bem supremo pode ser facilmente atingido e
facilmente conquistado, e que 0 mau supremo dura pouco

e causa sofrimentos passageiros. Finalmente ele proclama

40 « P )
nossa propria agao .

4] « »
0 que nos concerne .
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que o destino, introduzido por alguns filésofos como se-
nhor de tudo, é uma crenca va, ¢ afirma que algumas coisas
acontecem necessariamente, outras por acaso, € outras nos
cabe fazer, porque para ele é evidente que a necessidade
gera a irresponsabilidade e que o acaso é inconstante, ¢ as
coisas que cabe-nos fazer sio livremente escolhidas e sio
naturalmente acompanhadas de censura e louvor. (DL, X,

133)

Nessa passagem da carta hd uma descrigao das caracteristicas
do homem que assimilou os preceitos bdsicos do epicurismo.
Nela estd resumido aquilo que os epicuristas chamaram de
tetraphdrmakos (o quadruplo remédio®?). O homem modelo,
como “um deus entre os homens” (DL, X, 135), ndo teme
a morte, ¢ feliz e traga seus préprios caminhos. Desdenha
qualquer possibilidade de intervencio divina e defende que
nés somos livres. Investigou a natureza (physis), conhece
seus principios e encontrou no prazer o fim (¢#/os) de todo

homem.

Epicuro nao diz expressamente a quem se refere ao afir-
mar: “ninguém ¢é superior a tal homem”, ou como traduz
Conche, “Quem estimas tu superior aquele...”. No entanto,
a descrigdo das caracteristicas do sdbio e do que se deve
fazer para ter uma vida sibia comega no passo 126 que
diz: “o sdbio (hd dé sophds) nao renuncia 2 vida nem teme
a cessagdo da vida”. O sdbio considera va a crenga dos que
apresentam o destino como um tirano. Esta tltima carac-
teristica do sophds é determinante para a compreensio de
par’hemds, pois negar a cren¢a no dominio irrestrito do
destino (heimarméne) implica em considerar a liberdade da

a¢ao humana. Segue-se, pois, na ordem do texto a afirma-

2 Cf. MP, I1.
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¢do que anuncia o poder do homem expresso sob a nogao
de par’hemds: “algumas coisas acontecem necessariamente
(andnke), outras por acaso (tjche) e outras nos cabe fazer”.
(par’hemis).

A natureza ¢é, portanto, neutra naquilo que cabe aos
homens realizar. O acaso (vide supra TOXN tjche, na pri-
meira parte) limita a extensao da necessidade (vide supra
&VAYKN andnke, na primeira parte) e abre as portas para
novas cadeias causais serem iniciadas. A tradigao epicu-
rista relaciona par’hemds ao parénklisis ou clinamen (Vide
supra TOAPEYKALO1G, na primeira parte). Embora Epicuro
nao tenha mencionado nada a respeito do desvio aleatério
dos dtomos (pelo menos nio em seus textos remanescen-
tes), percebe-se que a nocio de par’hemds é possibilitada
pelo acaso sob a forma dos desvios, bem como sua vigéncia
envolve a vontade, deliberagdo, autarquia e escolha dos
viventes. Enfim, par’hemds se relaciona com a nogio de li-
berdade em sentido amplo. J4 Filodemo aproxima a nogao
de parénklisis da nogao de par’hemds:

Nio ¢ suficiente admitir infimas declinacoes dos dtomos por
causa do acaso e da liberdade (20 tycheron kai to par’hemis),
mas é necessdrio provar que esta declinagao nio combate
nenhum fato evidente (enargén) (De Signis, XXXVI, 7-17,
apud SALEM, 1997, p. 68).

Apesar do problema epistemolégico levantado por Filodemo
em relagdo a nao-contradicdo do clinamen ou parénklisis, fica
claro que par’hemds é uma expressao utilizada para falar de
liberdade de maneira geral, ou seja, de todas as possibilida-
des abertas pelo desvio aleatério dos dtomos. A expressiao
par’hemds abrange um conjunto de coisas que se relacionam

com o agir livre do homem.
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nepiPAentog, peribletos (ad.)- VII

Renomado, famoso.

nepiPAeig, periblepsis (s.f)- SV. 81

Observacio, vigilancia.

TEPINTWOLG, periptosis (s.f)- 36 Us
Acaso, desgraca.

notwua, pistoma (s.n.)- XL

Garantia.

TANpwua, pléroma (s.n.)- SV. 59

Replecao, satisfacio, plenitude.

TOWNTIKOG, poietikds (ad.)- VIIL,X

Produtivo.

TOWKIAAELY, poikillein(v. inf)- XVIILXXIX

Variar, diversificar. Este termo se refere & possibilidade de
variacdo dos prazeres. O prazer no aumenta infinitamente,

apenas varia.Vide supra hdpax-&nag (nessa mesma parte).

noikiAua, poikilmal(s.n.)- SV. 69
Variedade.

TOANTIKOG, politikds (ad.)- SV. 58
Pablico.
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noAvtelela, politeleia (s.f)- 130; 181 Us

Despesa, extravagancia.

VoG, pénos (s.m.)- 133, 137 (66 Us), SV. 4

Sofrimento, aflicdo.

npdyua, prdagma (s.n.)- 36, 39, 49, 53, 75, 76, IXX, XXI,
XXXVII, XXXVIII, SV. 45, SV. 67

Coisa, acontecimento, fato, circunstincia, realidade.

npayuateia, pragmateia (s.f)- 35, 77,83

Sistema, doutrina.

npa&&Lq, praxis (s.f)-81,135; XXV

Acio, ato.

TIPOKATAGTPOPN, prokatastrophé (s.f)- XL

Morte prematura.

oePacydg, sebasmds (s.m.)-SV. 32

Adoracio, veneracio.

ooPapdc, sobards (ad.)- SV. 45

Destemido.

coia, sophia(s.f)-117;XXVIIL; SV. 78
Sabedoria.
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06090, sophds (ad.)-117, 125; XVI; SV. 32, S.44, SV.56
Sébio.

oTovd, spudé (s.f)- 84;XXX; SV. 61

Esforco, ardor.

OTEPNOLG, stéresis (s.f)- 124

Privacao.

oLNTNOLG, syzétesis (s.f)- SV.74

Discussio, disputa, pesquisa em conjunto. Termo utilizado

pela primeira vez por Epicuro.

GUUPoAOV, symbolon (s.n.)- XXXI

Garantia, contrapartida.

GUUMETPNOLG, symmétresis (s.f)-130

Comparagio.

oUVQUTOG, symphytos (ad.)- 129

Inato.

GUVAVAGTPOQN, synanastrophé (s.f)- SV. 18

Convivéncia.

ouvnOea, synétheia (s.f)- SV. 46
Haibiro.
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GUVONKN, synthéke (s.f)- XXXITL,XXXIII

Acordo, pacto, contrato.

owtnplia, soteria (s.f) SV. 80

Salvagao.

Tapaxn, taraché (s.f)- 81, XVII, XXII, SV. 81

Perturbacio.

Tapaxwong, tarachédes (ad.)- 116 Us.

Perturbado.

T, timé (s.f) (- 134; SV. 81

Honra

TOXN, tiche (s.f)- 120 (584 Us.), 131, 133, 134; XVI; SV. 17

Acaso, sorte, fortuna. As nogoes de acaso (#che) ¢ necessida-
de (andnke) sao compatibilizadas por Epicuro em sua visao
geral da physis. Nela alguns axiomas sao apresentados como
necessarios, por exemplo: todos os dtomos estio em cons-
tante movimento. Esta afirmagao ¢ axiomdtica por revelar o
que necessariamente ¢ intuido na andlise dos modos de ser
de physis. Em consequéncia disso, o constante movimento
dos dtomos supoe a declinagio casuistica de alguns dtomos,
pois s6 assim ¢ possivel explicar a diversidade dos corpos e as
multiplas configuragéoes pelas quais eles passam no decorrer
de suas existéncias individuais enquanto corpos. Visto de

outro modo, a totalidade dos dtomos e do vazio existentes
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permanece a mesma, ainda que os dtomos e o vazio sejam
ilimitados. Entretanto, quando analisados, os mundos e os
demais corpos particularizados no interior do todo se mos-
tram vulnerdveis s mudancgas e acabam por expressar, en-
quanto existéncias dissemelhantes, a atuagio do acaso como

elemento diferenciador.

Portanto, os diversos niveis de alteracio dos corpos, que
ocorrem necessariamente, sio consequéncias dos desloca-
mentos dos dtomos, portadores do principio de movimento
expresso nas trajetdrias oriundas dos deslocamentos e nas
casuisticas declinagdes que sofrem quando desviam. O
acaso pode ser concebido tendo em vista a pluralidade dos
corpos ¢ a indeterminagdo absoluta do todo. Porém uma
andlise mais detalhada das implicagdes entre os termos aca-
so e necessidade nos textos de Epicuro, sobretudo do modo
em que coexistem em seu sistema, requer a explicita¢do do

sentido fisico da concepgdo de necessidade.

Andnke ¢ compreendida pelo atomismo como “necessidade
mecénica das causas puramente fisicas que operam sem fi-
nalidade (#/05)”. E somente o termo andnke pode significar
necessidade, pois nenhum pensador atomista jamais usou o
termo prénoia para designar necessidade; de qualquer ma-
neira, a necessidade nunca foi enunciada por Epicuro num
sentido providencial ou determinista. Assim, s6 é possivel
interpretar-se a nogio de necessidade exposta no texto de
Epicuro como necessidade de realizagio de uma natureza
particular (corpo ou mundo), segundo o seu modo préprio

de ser; isto ¢, ser por natureza é ser por necessidade.

No mesmo contexto, 0 termo #jiche traz em si a negacio de
toda a finalidade que poderia existir no movimento necessa-

rio de constituicdo e desconstituigio dos corpos e mundos;
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ou seja, nio é cabivel falar de teleologia no pensamento
de Epicuro, porque ele evidencia a presenca do acaso na
realizagio do movimento, como auséncia de finalidade na
explicagdo dos corpos e mundos. Dessa maneira, tudo o que
acontece a geragdo, o desenvolvimento e a corrup¢io dos
corpos acontece por necessidade, porém a diversificagao
dos acontecimentos ¢é resultado da interferéncia do acaso, ou
dos desvios nas trajetérias dos dtomos. Contudo: “E neces-
sdrio que algo de imutdvel subsista, para que as coisas nio
recaiam totalmente no nada” (DRN, II, 751 752). Como ¢
necessdrio, pela prépria natureza do acaso, que os corpos e
mundo sejam diferentes e sujeitos A geracio e a corrupgio,
bem como as modificagdes ocorridas durante o perfodo de
desenvolvimento, isto ¢, durante o movimento ininterrupto
de suas existéncias. A compreensio de physis nos seus diver-
sos modos de realizacdo s6 ¢ possivel para um sistema de
pensamento que trabalha positivamente as nogées de #yche e

andnke.

Vywatvewy, hyguiainein (v. inf)- SV. 54

Ter satide.

vyliewa, hyguieia (s.f)- 128, 131, 138, (504 Us)
Saude.

Q\la, philia (s.f)- 120; XXVILXXVIIL; SV. 23, S.28,S.34,
§.39,8.52,8.78
Amizade. A philia é uma forma voluntdria e prazeirosa de
se relacionar com os outros. Cada individuo busca agrupar-

-S$¢, num COIIqultO, ou seja, agregar-se segundo a natureza.
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Mas o sibio busca o convivio com afins por natureza, mas
também por conveniéncia (ophéleia). O que convém a todos
é ndo sofrer danos, mas para o sdbio ¢ preciso também livrar-
-se da ignorancia e das crencas vazias que levam os homens a
cometerem injusti¢as uns aos outros. Desse modo, a amiza-
de filoséfica é diferente das relagoes que comportam atitudes
que levam ao desconforto e produzem o desequilibrio. O
que ¢é conveniente (sympheron) é semelhante na atitude e
na reflexdo. H4 uma medida, um cdlculo, um sentido de
harmonia para realizar a amizade. A amizade ¢é na prética a
sabedoria de viver em conjunto. A amizade resulta do equi-
librio de interesses daqueles implicados na relagdo. Ela nasce
de maneira espontinea, mas se consolida pela reflexdo acerca
da naturalidade da vida em conjunto e do comedimento que
equilibra os modos de agir, esta ¢ uma possivel interpretacio
do que Demdcrito pensou sobre a amizade: “Acordo no pen-
sar engendra a amizade” (DK, B, II, 33, 9).

A philia supde uma afinidade de pensamento e também
de agio, uma vez que as relagoes se efetivam na busca em
conjunto da physiologia, da compreensio da realidade. Neste
sentido, a prética de vida ¢ sdbia e o saber se faz em torno da
vida. Epicuro mantém a naturalidade da amizade e faz dela
a base do movimento de agregacio social. Sendo possivel
a amizade, também serd o direito e a politica. O direito é
fruto da relagio entre physis e ndmos, e a politica se realizard
no acordo entre semelhantes. Na prdtica, Epicuro pensou
em comunidades de pensamento ¢ agdo. De alguma manei-
ra ele buscou tornar possivel uma comunidade de amigos,
estabelecendo uma descontinuidade com o espago publico
das cidades. A philia, que é a base das relagoes existentes na

comunidade, nao é a priori fruto de um contrato, uma vez
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que ¢ imanente & natureza. O contrato ¢ uma consequén-
cia, é um acordo entre modos de pensar. Mas o que move o
pensamento na realizacio do acordo é o sentimento de equi-
librio, seguranca e a tranquilidade que a amizade produz.
Portanto, a amizade brota de desejos naturais e necessdrios e
se expressa no /dgos, sob a forma de acordos que sdo estabe-
lecidos segundo a conveniéncia mutua (ophéleia). Pensar-se a
si préprio e ter o principio de suas a¢des em si mesmo qua-
lifica 0 homem para a aquisicio e manutencio da amizade.
De outra maneira, no vazio das reflexdes sio projetadas as
falsas opinides, ou opinides vazias, que alimentam crencas
e desejos imoderados, as vezes naturais, as vezes nio, mas
quase sempre desnecessdrios. Esses desejos, crengas e falsas
opinides cumulam em injustas agressoes, disputas pelo po-
der, desconfianca, insensatez e angustia: “A justica nio era
a principio algo em si e por si, mas nas relagdes reciprocas
dos homens, em qualquer lugar e a qualquer tempo, é uma
espécie de pacto no sentido de nio prejudicar nem de ser
prejudicado” (DL, X, 150). E também: “Para todos os seres
vivos incapazes de estabelecer pactos com o intuito de nio
prejudicar os outros e de nio ser prejudicados, nada era justo
ou injusto. Acontece o mesmo em relagdo aos povos que nio
podiam, ou nio queriam estabelecer pactos destinados a nao
prejudicar e néo ser prejudicados” (DL, X, 150).

E preciso, entretanto, atentar para o que assevera Epicuro,
que nio foi, nem pretendeu ser, um pensador politico. Ele
orientou o modo de vida filoséfico pela philia. A conveni-
éncia mutua além de propiciar o pacto de ndo sofrer nem
cometer danos uns aos outros, d4 sentido a unido entre os
homens, que se caracteriza pela afinidade, e nio pela simples

contencgio das diferencas: “Toda a amizade deve ser buscada
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por ela mesma, mesmo que ela tenha sua origem na necessi-

dade de uma ajuda” (SV, 23).

Epicuro, mais uma vez marcando uma diferenga em relagao
aos cirenaicos, nio reduz a amizade ao seu cardter utilitdrio,
mas afirma a conveniéncia inerente A busca e manutencio da
amizade. Para ele, que concorda com Aristételes, o sabio pode
proporcionar ao outro homem uma amizade digna dos me-
lhores homens, ou daqueles dotados de logismds e de phronesis,
pois a amizade, que nasce da conveniéncia, também se ali-
menta dela, ou seja, ela produz acordo entre ideias e atitudes.
Também para Epicuro, o propésito da amizade é o de ser, na
pratica, a comunhio de uma mesma filosofia. Neste sentido,
¢ intima a relagdo entre a amizade e o bem, que é o prazer,
pois, dentre outras coisas, a amizade mostra-se isenta de pai-
xoes, tais como o 6dio, o rancor e a veneracio. Além disso, a
amizade nio cumula em reagio, pois ¢ a expressio de unido
e equilibrio entre aqueles que se afinam mutuamente, pela
natureza de cardter e sabedoria: “Aquele que é bem-nascido se
dedica principalmente 4 sabedoria e & amizade: dois bens, dos

quais um ¢ mortal, e o outro imortal” (SV. 78).

@IAOAOYOG, phildlogos (ad.)- S.74

Aquele que busca argumentos ou raciocinios.

@rhocopia, philosophia (s.f) 22(138 Us.), 132; SV. 27, S.41; 117
Us,219 Us, 221 Us.

Filosofia. Na médxima 41 Epicuro utiliza este termo associa-
do a 6rthes (reta), com a intengéo clara de mostrar que esta
“reta filosofia” deve ser praticada em todo momento para

que a vida se torne justa, bela e sdbia. A filosofia é definida
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como um saber em torno da vida, no sentido de ser um exer-

cicio de bem viver.

@1AOG0YOG, phildsophos (s.m.)- 221, Us.

Filésofo.

QpOVNGIG, phronesis (s.f)- 132

Sensatez, sabedoria prética. Epicuro utiliza o termo phronesis
num sentido muito similar aquele desenvolvido por Aristételes,
ou seja, como sabedoria pratica. Ele atribui a phrdnesis a prima-
zia na realizacio da vida filoséfica, ou sdbia. A #échne é o modo
de agdo e a filosofia ¢ o exercicio desse saber em torno da vida
(techne tis peri ton bion). Assim, a phronesis é o exercicio pratico
da sabedoria (epi dé philosophias) e, num sentido abrangente da
atividade filoséfica coincide com a propria filosofia.

H4 uma passagem na Carta a Menecen (DL, X, 132), onde
Epicuro utiliza o termo phrdnimos para significar aquele que
detém uma sabedoria no agir. E um momento em que fica
clara a influéncia socrdtico-platdnica, pois aproxima e faz co-
-pertencer a um mesmo acorde phrnimos, kalds edikaios (o
sdbio, 0 bom e o justo)(vide supra §lka10G nesta mesma parte).
Tais nogoes fundam uma série de relagées no pensamento
antigo e se mantém coesas no texto de Epicuro. E a0 mesmo
tempo uma dynamis e uma possibilidade do pensamento,
quando este exerce o seu poder de escolha e de recusa. Epi-
curo considera que se pode escolher o que é ponderadamente
refletido e recusar o que nio é necessdrio, nem conveniente
(sympheron). A condicio da autdrkeia é agir aliando o logismds
e a phronesis, pois a phronesis age na triagem dos desejos que

se quer e que se pode realizar, na medida em que confere uma
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medida natural para o bem-estar e para o prazer. A phronesis é
moduladora das acoes e dos desejos naturais e necessdrios que

nos conduzem aA0s prazeres.

Outra consequéncia da primazia da phrénesis no exercicio da
sabedoria é que o esfor¢o para pensar a physis e o equilibrio
sereno diante do que pode causar temores provoca a agrada-
vel ataraxia, um bem-estar (custdtheiavide supra €DGTAOEIX
nesta mesma parte). Epicuro traga aimagem davida filoséfica
como vida autdrquica e dd ao pensamento uma dynamis, a
realizagao da conduta de acordo com a natureza, ou do que
se adquire com a physiologia. O que perturba, enfraquece,
escraviza ¢ a ignorancia, que gera temores e opinioes vazias.
Viver segundo a natureza aqui quer dizer, viver segundo a
compreensio que se pode ter da physis. A physiologia ¢ um
exercicio para escapar A ignorancia e nao a substantivacio
da natureza, como uma nogio esttica, cientificista: “E pela
ignorancia dos bens e dos males que a vida dos homens é
em grande escala perturbada; e por causa desta errincia eles
frequentemente se privam dos prazeres e se torturam com

743 “Um entendimento correto

as mais cruéis dores da alma
dessa teoria permitir-nos-4 dirigir toda a escolha e toda a
rejeicio com vistas A satide do corpo e a tranqiiilidade da
alma, pois isso é o que se pode supremamente realizar na
vida” (DL, X, 128). “Quando entdo dizemos que o prazer é o
fim (...) por prazer <entendemos> a auséncia de sofrimentos

no corpo e a auséncia de perturbagio na alma” (DL, X, 131).

@POVIUWG, phronimos (adv.)- 132, V

Sabiamente, sensatamente.

4 Cicero, De Finibus, 1, 13, 42.
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Quyn, phygé (s.f) - 128, 129, 132, XXV

Rejeicio, recusa, fuga.

XOP&, chard (s.f)- 66; SV. 81, 2 Us.

Gozo, alegria.

XOPLG, charis (s.f)- 77, 122; 1; SV. 17, SV.39, SV.55

Benevoléncia, graca.

Xpeia, chreia (s.f)- 120, 87, 128; XXXVIIL; SV. 34

Necessidade, precisio, util.

XPAOLG, chrésis (s.f)- 131
Ocupagio.

XVAOG, chylés (s.m.) 130
Frugal.

WQENEL, ophéleia (s.f)- 124; SV. 23

Conveniéncia mutua, beneficio, utilidade. No pensamento

de Epicuro este termo estd relacionado a philia (amizade)

(vide supra @1\Ma, nesta mesma parte) e pode ser traduzido

em determinadas passagens por “conveniéncia mutua”. Por

outro lado, pode ser traduzido por “utilidade” no sentido de

algo que devas ser buscado ou praticado com a finalidade de

viver.
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O livro “Termos Filoséficos de Epicuro” é um conjunto
dos conceitos mais importantes recolhidos na obra deste
pensador grego do final do séc. IV e inicio do séc. II1
a.C. Dividimos os termos em trés partes, de acordo
com os textos remanescentes da obra de Epicuro; a
saber: physiologia; gnoseologia e physiologia; e éthica. Este
vocabuldrio visa contribuir para a instrumentaliza¢io
da pesquisa acerca dos textos remanescentes da obra de
Epicuro, filésofo helenistico ainda pouco estudado nos
paises de lingua portuguesa, mas que desempenha um
papel fundamental na Histéria da Filosofia Antiga.
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