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INTRODUCAO: O PARQUE DE ACADEMO!

Se estivéssemos hoje em Atenas, e quiséssemos encontrar Platio, onde

deveriamos procuri-lo?

A resposta mais 6bvia € que o encontrariamos na Academia, € claro.

Mas...

o que é exatamente a Academia?

Dibégenes Laércio (3.7 = fr. 32 Edmonds) nos informa que Platao:

1

Quando regressou a Atenas, passava os dias na Academia, um gindsio fora
do perimetro urbano, em um espaco verde, que recebeu o nome de um certo
her6i chamado Hecademo, como Eupolis em Os Desertores: ‘Nos sombrios

caminhos do divino Hecademo’.
énaveABav 8¢ el¢ ABAvag diétpiPev év Akadnueiq. 6 ' €otl yupvdolov mpodoteiov

GAo®eg Gmd Tivog fipwog dvopacOev Exadrpov, kaba kai EOToALg £V Actpateltolg

enoiv: év evokioic dpduotov Exadrpov Ogod.

Partes deste texto foram previamente apresentadas no II Simposio Nacional de

Filosofia Antigua, Santa Fé, Argentina, 2015, e publicadas nos Anais do evento (Cornelli,

2015).
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CAPITULO 11

A Academia é, portanto, mais propriamente um lugar publico, um
yupvdoiov — como o descreve Didgenes Laércio — onde as pessoas iam
passear ou se exercitar na corrida, imediatamente fora da cidade de Atenas.
A melhor tradu¢do para yvuvdoiov seria provavelmente ‘parque publico’.
O lugar devia seu nome ao heréi Academo ou Hecademo (Isnardi-Parente,
1980, 22). O fato de a Academia ser um parque publico nio deve passar
despercebido, como infelizmente passou em tanta histéria da filosofia
platonica. Neste parque, que é identificado por Didgenes como mpodotelov,
isto é, fora da cidade, antes mesmo de Platao, mestres, filosofos e sofistas
costumavam se reunir para encontrar seus discipulos (Dillon, 2013, 2).
Travlos (1971, 42-5, 300-2) localiza o parque a 600 metros a sudoeste do
demo Hippeios Colonos e a um quildmetro a oeste do Vale do Cefiso,
encontrando-se portanto na periferia nordeste da cidade. Lynch (1972, 45-
46) aponta com razao que Socrates havia preferido outro yvuvdosiov, o Liceu,
onde ird se estabelecer o proprio Aristételes. Por sua vez o socritico
Antistenes havia estabelecido sua ‘escola’ em outro yvuvdoiov, o Cinosarges,
que se tornard em seguida famoso como sede de Didgenes, o cinico (D.L.
6.13). E no mesmo parque de Academo que o jovem Platdo deverd ter, com
toda probabilidade, encontrado Cratilo, o mestre neo-heraclitico, ao qual
esteve associado por um tempo, antes de frequentar o circulo de Socrates
(D.L. 2.5). Provavelmente por este motivo, ao voltar da primeira das trés
desafortunadas viagens a Siracusa, na década de 80 do IV século aEN
(provavelmente em 388/387), Platio compra uma pequena propriedade
proxima a este yvuvdotov, onde fixa sua residéncia privada. A historia deste
regresso de Siracusa para Atenas € francamente rocambolesca, especialmente
se prestamos fé a narracao de Favorino, citado por Didgenes Laércio (3.19-
22), e envolve um duplo pagamento (pelo seu grande amigo siciliano, Dion
de Siracusa, ou por Aniceris de Cirene) de um resgate que terd salvo Platdo
da escravidao em Egina. Ao nio querer ser reembolsado pelo pagamento
do resgate, o dinheiro deste dltimo teria sido investido exatamente na
compra do referido imovel.

Assim, poderiamos encontrar Platio em sua casa para as refei¢cdes, ou
no final do dia, por vezes acompanhado de alguns dos discipulos mais

-

proximos; mas se quiséssemos vé-lo em agdo — por assim dizer — deveriamos
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ACADEMIA

procura-lo na Academia, isto €, propriamente fora de sua casa, no parque
de Academo. Esta perspectiva de que a Academia, isto € o debate, a pesquisa,
o dialogo se davam nio no jardim privado (como serd depois para grande
parte da filosofia helenistica posterior) e sim no espac¢o publico do parque
de Academo, é obviamente importante para a pragmadtica, como se dizia,
da filosofia de Platio.

Provavelmente, havia um local especifico, no interior do parque, onde
Platio encontrava seus discipulos. As fontes mencionam um templo dedicado
as Musas, ao qual depois Espeusipo teria provavelmente acrescentado um
monumento as Gragas. Este yovoeiov devia indicar com toda probabilidade
o lugar de encontro, no interior do parque da Academia, de Platio com os
seus discipulos?.

Aristéfanes, nas Nuvens (1005-1008), descreve com minucia a topografia

e a arborizacdo do parque:

a Academia descendo, correrds sob as oliveiras coroado com calamo branco,
com prudente companheiro, rescendendo a azinheira e quietude e
branco dlamo na esta¢ao da primavera, regozijando-te quando murmure

o platano para o olmo. (trad. Motta, 2013)

GAM> glg Akadruetav katiwv OTO Taig popialg drobpéet
OTEPAVWOAUEVOG KAAGUW AEVKG UETA 6WOPPOVOG NALKLWDTOV,
opidakog 8Cwv kal drpaypoovvng kai Aevkng @uAloPolovong,

fpoc v Gpq, xaipwv dmdtav mAdtavog mreAéq Yndupily.

Plutarco, por sua vez, na Vida de Cimon (13.8), menciona que o estadista

teria sido o principal benfeitor do parque:

Convertendo a Academia de um lugar seco e drido num jardim bem irrigado,
que ele dotou de pistas livres de obstdaculos para a corrida e de passeios a

sombra.

2 Para as fontes cf. Riginos (1976, 119-121); Dillon (2003, 3); Bowe (2011, 275). Para
um estudo da evolucgao topogrifica e arquitetonica da Academia, desde sua fundacio até a
Antiguidade tardia, cf. Caruso (2013).
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CAPITULO 11

v §' Axkadfueiav €€ aviodpov kal adxunpdg katdpputov anodeiag dAoog,

noknuévov Ot' adTod dpduoig kabapoig kal cvokiolg Tepindrolg.

No interior do parque, segundo Bowe (2011, 274-5), devia haver dois
percursos diferentes: de um lado, uma pista para corrida, relativamente
livre de obsticulos e, portanto, com poucas arvores, que devia com toda
a probabilidade sair do templo de Prometeu. Daqui, de fato, partia uma
corrida noturna anual com varias tochas, na qual os jovens atletas se dirigiam
até a Acropole. Do outro lado, um passeio, recheado de estatuas e altares,
dedicados as mais diversas divindades. Este segundo percurso ¢ certamente
aquele ‘a sombra’ do qual falam as fontes: nele teria sido estabelecido o
povoeiov e ali aconteceriam as atividades da ‘escola’ de Platio.

A escolha do local por Platdo foi objeto de algum debate ja na Antiguidade.
Uma tradicao tardia, mas relativamente bem atestada, sustenta que Platao
teria propositadamente escolhido um lugar insalubre para sua escolas.
O testemunho mais antigo € aquele de Porfirio, que no De abstinentia (1.36)

assim reporta:

Platao escolheu morar na Academia, um lugar nio somente deserto e afastado

da cidade, mas também - ao que se dizia — insalubre.

MAdtwv 8¢ thv Akadfuetav oikeiv eAeto, 00 pdvov Epnuov kal téppw tod EoTEOG

xwplov, GAAG kal, w¢ paciv, énivosov.

O que mais interessa aqui notar é que escritores cristaos do século IV
EN, como Basilio e Jerdnimo, citam esta anedota para mostrar uma relativa
utilidade do estudo das praticas filosoficas pagas para o ensino das virtudes
cristas (cf. Riginos, 1976, 121-3). Basilio parte do pressuposto que Platio,

indo morar num lugar nio adequado para a sadde, pretendia com isso

3 Encontramos testemunhos contrdarios a esta tradi¢ao em D.L. 3.7; Plut. Cim. 13.7;
Suid. Akadrjpela.
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ACADEMIA

controlar o corpo. Para ilustrar o conceito recorre ao vocabuldrio da
vinicultura: tal como se podam as videiras que crescem demasiado floridas,
assim Platdo desejava podar o conforto do corpo (Bas. Ad adoles. 9.80-84).
Na mesma linha, Jeronimo (Adv. lovin. 2.9 = Migne PL 23.338) registra com

entusiasmo que Platdo, apesar de ter saude debilitada,

Para que pudesse dedicar-se a filosofia, escolheu a Academia, um lugar no
campo, afastado da cidade, que era nao s6 deserto, como também insalubre,
de modo a derrotar as pulsdes da luxuria, fruto do sofrimento e da

permanéncia das doencas.

Vt posset vacare philosophiae, elegit Academiam villam ad urbem procul,
non solum desertam, sed te pestilentem; ut cura et assiduitate morborum,

libidinis impetus frangeretur.

Assim, a propria topografia da Academia se torna uma ocasido para
reforcar o estigma do dualismo corpo-alma que a tradi¢io costumou atribuir
a Platdo. Obviamente estas anedotas foram elaboradas a partir de referéncias
a passagens de didlogos platdnicos que sustentariam que o verdadeiro
filésofo faz da vida uma busca pela morte (Phd. 64a, 67e) e recebe a morte
como uma liberacdo das amarras da existéncia (Phd. 66b-67¢). Estas
afirmacoes de Socrates, portanto, precisariam ser vistas no contexto do
didlogo especifico e nao podem ser consideradas, enquanto tais, ‘a’ filosofia
de Platao.

O percurso desta tradi¢cio sobre a insalubridade do parque, aqui
brevemente delineado, introduz algumas reflexdes sobre como a historiografia
moderna da historia da filosofia antiga recebeu as tradicdes ligadas a

Academia.

ACADEMIA E UNIVERSIDADE

A quase totalidade dos estudiosos de Platio olhou, no comeco do século

passado, para a Academia como um modelo que, a0 mesmo tempo, justificasse
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CAPITULO 11

e se encontrasse parcialmente realizado nos sistemas de ensino superior
de sua tradicao (Cherniss, 1945, 60); a ponto de Jaeger, em 1923, sentir a
necessidade de precisar que a Universidade moderna nao poderia ou deveria
olhar para a Academia como modelo para sua estruturacao (Jaeger, 1923).
A tentacdo persiste todavia na definicdo historica do modelo da Academia.

Veja-se, por exemplo, esta passagem de Guthrie (1975, 19-20):

A academia de Platdo nao corresponde inteiramente a nenhuma instituicao
moderna, certamente a nenhuma Universidade de fundac¢io em tempos
modernos. Os paralelos mais préximos devem ser provavelmente nossas
Universidades mais antigas, ou melhor, seus colleges, com as caracteristicas
que estes herdaram do mundo medieval, de maneira especial as conexdes

religiosas e o ideal da vida comunitdria, em especial a mesa comum.

Mas o que Guthrie esta descrevendo é exatamente a vida nos colleges,
com seus high tables, Senior Common Rooms, igrejas anexas e oracdes a
mesa; algo, inclusive, que ja havia sido abertamente afirmado por Field.
Este, ao reconhecer que deveria haver classes diferentes de maturidade e
de proximidade a Platio entre os presentes na Academia, conclui candidamente
que a Academia ‘devia parecer ainda mais do que até aqui foi sugerido a
um college moderno, com seu Master, seus Fellows e seus Scholars’ (Field,
1930, 35). O argumento de Guthrie € também que a Academia nao
corresponderia a Universidade moderna, mas sim a medieval. O problema
€ que a Universidade, invencao tipicamente medieval, permanece na grande
maioria dos casos ainda muito vinculada a uma estruturacio do saber e do
poder medieval.

E certamente o caso de afirmar, portanto, que qualquer tentativa de ver
na Academia as caracteristicas da Universidade nido passa de anacronismo
enganador (Lynch, 1972, 66). Lynch parece ter razao ao apontar que alguns
paralelismos, a bem querer, podem ser encontrados entre as primeiras
Universidades (aquelas dos séculos XIII e XIV) e a Academia, notadamente
por estas nao terem normalmente um lugar proprio, estando, pelo contrario,
hospedadas em ambientes religiosos, como catedrais ou mosteiros (Lynch,

1972, 67). Mas se trata obviamente de mundos tao distantes em termos de
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ACADEMIA

concep¢io do que € ciéncia ou conhecimento, que qualquer relacio entre
a Academia e a Universidade em suas origens seria mera especulacio.

Insisto sobre este anacronismo, pois esta tendéncia em considerar a
Academia um college medieval, hospedado no interior de um mosteiro,
influenciou o surgir de uma outra imagem, frequentemente atribuida a
Academia de Platdo: a de uma comunidade religiosa, mais precisamente de
um 0Oiaoog. Trés argumentos foram tradicionalmente apresentados para isso:
antes de mais nada a menc¢do acima ao povoegiov seria um indicio desta
prevaléncia do religioso; em segundo lugar, haveria o modelo pitagoérico
de comunidade de vida comum, fortemente influenciado pelo misticismo,
para o qual Platdo estaria supostamente olhando, ao decidir fundar a
Academia; em terceiro lugar, uma escola como a platdnica teria dificuldades
de ordem juridica para ser reconhecida como tal na Atenas do IV século
aEN. Platdo e os seus teriam assim optado por uma personalidade juridica
de comunidade de vida religiosa: o 8iaco¢ exatamente.

A tese da Academia como Biacog € ja de Wilamowitz (1881, 281), do qual
fizeram eco Poland (1909, 206-209), primeiro, e, mais tarde, Boyancé (1972).
Lynch (1972, 32-sqq.) demonstra com cuidado que nio havia, de fato,
qualquer necessidade juridica de ‘registrar’, por assim dizer, a Academia
como 6{acog. Seu atento estudo da situacido juridica das escolas sofisticas
e de IsoOcrates, contemporineas a Academia, portanto, mostra haver, na
realidade, uma grande fluidez juridica na Atenas daquele tempo (1972, 32-
sqq.). Sendo, como a Academia, escolas de formacdo secundaria e
completamente voluntarias, havia pouco interesse, tanto para a cidade como
para os proprios protagonistas, em uma regulamentacio ou institucionaliza¢io
das mesmas. Prova disso é que, na grande maioria dos casos, como foi o
da escola de Is6crates, com a morte do mestre a associacdo (cvvovosia)

desfazia-se naturalmentet.

4 Isnardi-Parente (1980, T. 1, Com.) acredita que somente com XenOcrates (isto €,
com o segundo sucessor de Platido, depois de Espeusipo) é que a Academia pode ter sentido
necessidade de procurar estabilidade juridica como comunidade religiosa. O fato de Xendcrates
nao ser, de fato, cidaddao atenienese, e sim meteco, teria sugerido a necessidade de um
registro da escola mais formal. Caruso (2013, 42), todavia, convida a alguma cautela com
relacao a enfatizar demasiadamente a tese laicista da Academia. Cf. também Glucker (1978,
226-237) para as questdes relativas a propriedade da Academia.
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Sobre a Academia ter como modelo a comunidade pitagérica, posso
somente anotar de passagem que os estudos tradicionais sobre a vida
comunitaria pitagorica, que destacam pretensas caracteristicas como uma
forte hierarquia, o segredo e o fechamento no interior da comunidade etc.
precisariam ser revistos radicalmente por absolutamente ndo constituirem
uma boa reconstru¢do das comunidades protopitagoricass. Foi justamente
sublinhado o carater aberto e nio esotérico, isto é nido exclusivo, da
Academia, em contraste com a tradicao pitagérica (cf. Caruso, 2013, 202,
Cherniss, 1945; Field, 1930, 30; Lynch, 1972, 57). Diversas tradi¢cdes sugerem
esta abertura: € o caso da jovem Axioteia, que entra na Academia apods ter
lido a Repiiblica; ou do fazendeiro Nerinto, que se teria juntado ao grupo
de Platdo, impressionado com a leitura do Gérgias. Ha até relatos de Platao
ter acolhido Magos e Caldeus (referéncias em Lynch, 1972, 57-58). Creio,
todavia, que o problema se localize mais propriamente no objeto de
comparacio, isto é, na comunidade pitagorica: ela pode ndo ter sido tao
fechada, como fomos acostumados a considera-la.

Nio creio que seja sequer necessario refutar a tese pela qual o povoeiov
seria um sinal de a Academia se pensar como um 0iacog: 0s monumentos
dedicados as musas sio, de fato, mais comumente encontrados em lugares
publicos e sem qualquer referéncia especial a uma determinada comunidade

religiosa ou civil.

O ENSINO PUBLICO DE PLATAO NA ACADEMIA

Ap6s estas breves consideracdes de cunho historiografico, que procuraram
mostrar a centralidade das tradi¢cdes sobre a Academia para as concepcoes
modernas do que devia ser uma escola filosofica, é certamente o caso de
voltarmos para aquela que nos pareceu uma caracteristica pouco evidenciada:
o fato de a escola de Platao acontecer, prevalentemente, num espaco publico.

Como veremos, esta informacao nao estd privada de consequéncias para

5 Para uma critica a esta imagem do protopitagorismo vide especialmente Cornelli
(2011) e Thom (2013).
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uma mais correta compreensiao da sua propria filosofia. E o caso, portanto,

de trazer trés testemunhos para corroborar a tese da publicidade do ensino

académico. Todos os trés me parecem, antes de mais nada, esclarecedores

de como se dava a relacao entre a casa (privada) de Platdo, e o espaco

(publico) da Academia.
O primeiro deles ¢ de Eliano (VH 3.19):

6

Uma vez, quando Xenocrates havia voltado para sua terra natal, Aristoteles
atacou Platdo, cercando-o com um grupo de outros como ele. Isso incluia
Mnaso da Focida e outros. Naquele exato momento, Espeusipo, que se
encontrava doente, nao podia estar ao lado de Platdo. Platao era na época
octogenario e, devido a idade avancada, sofria de problemas de perda de
memoria. Aristételes, demonstrando querer claramente agredir Platdo, lhe
dirigiu uma pergunta extremamente arrogante, com a intencio de querer
refutd-lo: isto €, de maneira, portanto, injusta e nao correta. Por causa disso,
Platao abandonou o passeio (mepinatog) e se fechou em casa com seus
companheiros. Depois de trés meses, ao voltar para Atenas, Xenocrates
encontrou Aristételes passeando com os seus no mesmo lugar onde havia
anteriormente deixado Platio. Havendo compreendido que eles nio estavam
indo encontrar Platdo e que este havia se retirado voluntariamente da cidade,
Xendcrates perguntou a uma das pessoas que estava passeando onde estava
Platdo. Suspeitava que Platdo pudesse nao passar bem® mas a resposta foi:
ndo estda doente, mas Aristoteles o deixou irritado, fazendo assim com que ele
desistisse dos passeios. Se retirou para seu proprio jardim (k\moq) e ali estd se
dedicando a filosofia. Ao ouvir isso, XenOcrates foi imediatamente a casa de
Platao e o encontrou conversando com seus discipulos. Eles eram bastante
numerosos e célebres, jovens destinados a serem excelentes. Quando Platiao
parou de falar e deu a Xenocrates as esperadas cordiais boas-vindas,
Xenocrates respondeu a elas da mesma forma. Quando o grupo dos
companheiros havia finalmente se dispersado, e sem que Platio percebesse

isso, Xendcrates criticou duramente Espeusipo por ter cedido o passeio a

Uma pergunta recorrente, como se vé, esta sobre o paradeiro de Platio. E novamente,

tal como no inicio do Fédon (59b), com a menc¢ao a uma possivel doenca do mesmo.
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Aristételes, e ele atacou pessoalmente o Estagirita com grande violéncia e
determinacao ao ponto de afastd-lo e conseguir reintegrar Platio em seu

costumeiro lugar (xwpiov)’.

arodnuiag 8¢ yevouévng mote t@ Zevokpdtet €¢ TNV matpida, Enédeto T MAdTWVL
6 Ap1oToTéAng, xopdv TIva TGV SWANTOV TGV £avTOD TEPIOTNOAUEVOG, OV AV
Mvdowv te 6 PwkelG kal dAAot tolodtot. évdoet 8¢ téte 6 Imevoinmog, Kal did
Tadta &8Gvatog v cupPadilerv ¢ MAdtwvi. 6 82 MAdtwv dySorikovta éTn Eyeybvet,
kai ouod Tt S TV NAkiav émededoinel T& Tic uvAung adTév. émbéusvog odv
a0T® Kal EmPovAedwv 6 AptoToTéANG, Kal GLAOTIHWG TAVU TAG EPWTHOELG TTOLOVUEVOS
kal TpémoV TIvd kai EAeyKTIKGC, &S1K@V dua kol dyvouovedy Av Sfilog kai Sk
tadta Grootdg 6 MAdTwv tob €&w mepindtov, Evdov ¢ddile oLV Toig £Taipolg. TpidV
8¢ unvdv drayevopévwyv 6 Eevokpdtng diketo £k Tiig dnodnuiag, kai kataAauPdvet
OV Aptototén Padifovra o0 katéime OV MAdTwva. Sp@dV 8¢ alTOV HeTd TGOV
Yvwpipwy o0 mpog NAdtwva dvaxwpodvta €k To0 meptndtov, GAAG kab’ Exvtdv
dmidvta £¢ v oA, Apetd TIva TOV €V Tf] Tepindty Snov note €in 0 MAdTWV:
OWOTTEVE Yap a0TOV padakileoBat. O 8¢ dmekpivato ‘€keIVog UEV 00 VOOET, EVOXAQDV
8¢ ahTOV AploToTéAnG mapaxwpiical menwoinke 00 TEPITATOL, Kai Avaxwproag £V
¢ KATW TG £avTod PLAocoPel. 6 8¢ ZevokpdTng dKkoVoag Tapaypiiua ke TpOg
NAdtwva, kal katélape Siadeyduevov toig oLV EavTé: Roav 8% udla cuyvol kai
&Erot Adyou kal ol pdAiota dokoOvVTeG TV VEWV EMQAVETG. £mel 8¢ énavoato Tiig
outAiag, Aomdoatd Te (¢ TO £1KO¢ TOV EEVOKPATNV QIAAVOPOTWE Kol ad TdALy
ZEVOKPATNG EKETVOV Opoiwe. dtaAvBeiong d¢ tfic cuvovsiag 00dev olte einwV TPOG
oV ITAGTwva 6 Eevokpdtng oUTe GKOVGNG, GLVAYAYWV TOVG ETAIPOUG TG ENEVSITTW
navu loxvp®g EnénAnée mapaxwprioavtt tol nepindtov ApiototéAel, abTOG Te
Enéfeto T Trayelpitn Katd TO Kaptepdy, Kat £¢ tocoitov mpofAbe @rhoTiuiag, MG

g€eAdoatl avtov kal arododval 6 cVvnOeg xwpiov T@ MAGTwWVL.
E evidente, no testemunho de Eliano, a contraposicio entre espaco

publico e privado, sublinhada pela expulsio de Platdo do mepinatog e seu

refigio no kAnog. A tradicio é obviamente anti-aristotélica. A reintegracio

7 Consultei prevalentemente a traducio de Wilson (1997), que sigo em alguns pontos.
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de Platao no passeio publico, por obra de Xendcrates, é compreendida
como volta de Platdo para o seu xwpiov, seu lugar usual.

O segundo testemunho que gostaria de trazer a lume, e que corrobora
a tese da publicidade da Academia, é de Equécrates, citado por Ateneu
(2.54.3-40 Kaibel). A narrativa, a0 mesmo tempo em que revela alguma
desvantagem, por assim dizer, ligada a estes debates publicos, nos entrega
um retrato em cores muito vivas de como deviam funcionar estes debates

no interior da Academia:

- E quanto a Platdao, Espeusipo e Menedemo? De que se ocupavam? Qual
reflexao, qual discurso era o objeto da investigacao deles? Por favor, se sabe
algo sobre isso, sabiamente me diga, pela Terra...

- Sei muito bem o que dizer deles: vi de fato nas Panateneias o grupo daqueles
jovens... nos parques da Academia prestando atencdo a discursos indiziveis,
de tdo absurdos que eram. Dando definicbes sobre a natureza, separavam
os animais das plantas, e as espécies dos vegetais. Entre estes ultimos
examinaram a abobora, se perguntando de que género esta seria.

- E qual foi a defini¢io a qual chegaram do género desta planta? Se vocé
sabe, pode me dizer?

- No inicio, estando completamente em siléncio, ficaram todos concentrados
e curvados, e refletiram por muito tempo. Em seguida, improvisadamente,
um deles disse que seria um vegetal redondo, outro uma verdura, outro
ainda uma arvore. Ouvindo isso um médico siciliano se revoltou contra eles,
dizendo que estavam delirando...

- Eles ficaram bravos por conta da derrisio e o repreenderam? De fato, é
impréprio se portar desta forma numa reuniao.

- Eles ndo pareceram terem ficado muito incomodados. Platao, por sua vez,
que estava presente, docemente os fez retomar desde o inicio o exame da
abobora, para definirem seu género. Desta forma, eles prosseguiram com a

divisio.
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{A} ti MAdTwv kal Enevoinmog kal Mevédnuog; Tpog tiot vovi dratpifovorv; mola
@povtig, moiog 8¢ Adyog diepevvatat mapa tovTolo1V Tdde pot TvUT®G, €1 Tt KaTeldwg
fkeig, Aé€ov, mpdg Tag

{B.} GAN 0ida Aéyerv mepl Ve capdc. Mavadnvaiolc yap 18wmv dyéAnv uepariwv
... £V yuuvaoiotg Akadnueiag frovoa Adoywv d@dtwy, Atdénwv. Tept yap @UOEWS
dpoprléuevor Siexwpilov {Wwv te Plov §évipwv te @UoLY Aaxdvwy te Yévn. kit
¢v tobtolg THV KoAokUvTnV é€ftalov tivog 0Tl yYévoug. k&T’ év TolTolg ThV
kohokVvtnyv é€ftalov tivog éoti yévoug,.

{A.} kai T ot &p’ wpioavto kai tivog yévoug eivat & puTdv; ShAwoov, el kdTo150d
L.

{B.} mpdTioTa UiV <00V> MdvTeg dvavdol TOT méotnoav kai KOPavTEG Xpdvov ovK
dAyov Sieppdvtilov. k&t EEaipvng, #T1 kUTTOVTWY Kal {NTOOVTWY TGV PEIpaKiWY,
Adxavév tig #pn otpoyyvlov gival, molav § &AAog, §évSpov & £repog. Tadta &
axovwv latpdg T1g TikeAEG 1o yag Katémapd adT®V WG Anpolviwy.

{A.} 1} mov Se1vidg wpylodnoav xAevdleoOal TéBonoav; to yap v Aéoxaig [taiode]
ToladTX TOLETV AMPETES ...

{B.} 008’ éuéAnoev toig uetpakiorg. 6 MAdTwV 8¢ mapwv Kal pdAa tpdw, ovdEV
opvBeic, énétal’ abroig mdAv <€€ dpxf¢ TNV KoAokOvTnv> dpopilesbar tivog éoti

yévoug. ot 8¢ difjpouv.

A referéncia ao trabalho da diaipeoig, ao qual eram submetidos os jovens
académicos, € certamente de grande interesse historiografico, pois nos
permite vislumbrar, ao mesmo tempo, a diddtica e os conteudos das
discussoes que deviam acontecer no interior da Academia; ainda que a
informacao esteja circunscrita pelo registro comico de Epicrates. A imagem
dos académicos aplicados nos estudos sobre a natureza por meio do método
dierético, normalmente utilizado para o mundo da dialética, remete
imediatamente para o testemunho paralelo das Nuvens de Aristéfanes, desta
vez dirigido a escola de Socrates; e traz, € claro, os mesmos problemas

interpretativos que este ultimo ja acarretavas. O testemunho provavelmente

8 Jaeger (1923, 16-18) e Diiring (1957, 335) parecem considerar o testemunho do
comico contemporianeo de Espeusipo digno de confianc¢a, enquanto Cherniss (1945, 63) e
Taran (1978, 220-221) levantam sérias davidas sobre a relevancia do mesmo. O segundo
denuncia especialmente algumas suspeitas com relacio ao fato de o testemunho de Equécrates
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mais fidedigno de como estes debates dialéticos deviam ser travados no
interior da Academia pode ser procurado nos oito livros dos Topicos de
Aristoteles (e nas Refutacoes Sofisticas, apéndice destes). Considerados pela
grande maioria dos comentadores como escritos juvenis, devem com toda
probabilidade ter sido inspirados pela pratica da dialética académica, ainda
que Aristételes afirme no final das Refutacdes que teria inventado a téxvn
do zero (183b36: o08év mavteA®dg vmfpxev)?. Com relacdo a draipeoig
propriamente dita, isto €, ao sistema das divisdes, ainda que delineada em
suas formas bdsicas jd no Fedro (265d-sqq.), ndo parece haver, de fato, no
corpus platonico um sistema tdo bem estruturado como aquele das Categorias
de Aristoteles. Platao teria utilizado, segundo Hermodoro (fr. 7 Isnardi-
Parente) categorias mais rudimentares, por assim dizer, como aquelas de
absoluto (ka®’ avtév) e relativo (mpodg €tepa), e suas sucessivas divisoes
(Dillon, 2003, 21).

O que mais interessa na economia de nossa procura por Platio na
Academia, todavia, € o incidente da exclamacio do médico siciliano, que
constitui um sinal de que os trabalhos da Academia deviam ser a tal ponto
publicos que podiam ser de fato submetidos a incompreensio e a
ridicularizacao dos transeuntes?®.

A mesma publicidade estaria implicita também numa outra celebre
tradicao: a da Licdo sobre o Bem de Platao. Desta licio nos fala Aristoxeno,
citando uma histéria frequentemente narrada por Aristoteles, em seus
Elementos Harmonicos (2.30-31). Aristoteles censurava Platio, na ocasiio,
por este ndo haver anunciado antes da licio qual seria o esquema geral (a
ementa) da mesma e creditava a esta falba de metodologia diddtica de Platao

o insucesso da Licao:

estar imitando o passo paralelo das Nuvens de Aristofanes (191-sqq.). Convencem, de maneira
especial, as consideracdes mais gerais sobre os testemunhos comicos relativos a filosofia de
Platao de Diring (1957, 335-sqq.).

9 Vide os argumentos neste sentido trazidos por Dillon (2003, 10-sqq.).

10  Sobre a identidade do médico siciliano vide as observacdes de Isnardi-Parente
(1980, T. 48, Com.).
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E certamente a coisa melhor iniciar indicando a natureza da investigacio, e
o que ela envolve, de maneira que com esta visao inicial podemos proceder
mais facilmente pelo percurso escolhido, e nos darmos conta a que altura
teremos chegado nela, sem corrermos o risco de nos decepcionarmos em
seguida. Como o proprio Aristoteles costumava contar, foi exatamente isso
que aconteceu a maioria das pessoas que ouviu a licio sobre o Bem de
Platio. Cada um veio de fato com a expectativa de aprender algo sobre as
coisas que sao geralmente consideradas boas para os seres humanos, como
a saude, a forca fisica, e em geral algo como uma felicidade maravilhosa.
Mas quando vieram as demonstracdes matemadticas, incluindo os nimeros,
as figuras geométricas e a astronomia, e no final a afirmacio de que o Bem
é Um, isso deve ter-lhes parecido, posso muito bem imaginar, completamente
surpreendente e estranho. Assim enquanto alguns deram pouca aten¢ao aos

argumentos, outros os rejeitaram abertamente!!.

BéAtiov Towg €oti t0 mpodieABelv oV tpdmov th¢ mpayuateiag tf mot' €otiv, iva
TPOYIYVWOoKOVTEG (omep 680V 1 Padiotéov pddiov mopevwueda e186teg Te KaTd T
UEPOG EopeV avThG Kal uf AdBwpev Nuag abTovg tapurodauPdvovTeg TO Tpdyua.
KaBdmep AprototéAng del dinyeito Tovg TAeloToUg TOV dKOLGAVTWY Ttapa TTAGTWVOG
TV Tepl Tayabol dkpdacty mabeiv: mpooiévar pev yap £kactov UmoAaupdvovta
Mecbai Tt TdV vourlopévwv Todtwv dvBpwmivwv dyad@v olov mAodtov, vyisiav,
iox0v, t0 Shov evdarpoviav tiva Oavpactiv: 6te 8¢ @aveinoav ot Adyor mepi
pabnudtwv kal dp1OudVv kal yewuetpiag kal dotpodoyiag kal to mépag 6t dyadoév
¢ot1v &v, TavTeAGG olpat Tapddodv t1 @atveto avtoig, £10' of uév drokateppdvouv

00 mpdypatog, ol 8¢ kateuéupovTo.

O testemunho de Aristoxeno, quase contemporaneo a licao, € certamente
uma das pecas centrais que contribuem para a composicio daquele que
Cherniss bem definiu como riddle, o enigma da primeira Academia (Cherniss,
1945). Por que razdo Platio teria dedicado uma licdo tao técnica, se nio

esotérica, a um publico tdo vasto e ordinario, que teve compreensiveis

11 Consultei prevalentemente a tradugao inglesa de Gaiser (1980), que sigo em alguns
pontos.

46



ACADEMIA

dificuldades para compreender os fundamentos ontologicos da ética platdnica?
Todos os comentadores contemporaneos sem excecao, a partir de Guthrie
(1978, 244), revelam certo desamparo hermenéutico frente a este testemunho
de uma unica licdo, e que Platdo teria ministrado nao ‘no interior da
Academia’, mas para a multidao'2. Por um lado, os comentadores levantam
um questionamento obvio: como € possivel que em quarenta anos de Platao
na direcio da Academia, a tradi¢cdo lembre somente de uma Unica licdo, e
ainda por cima publica? (cf. Cherniss, 1945, 2) Parte da critica, nio resistindo
ao desamparo, procurou solucionar o problema de maneira analogica: Platao
teria certamente ministrado outras licdes, exatamente como fez o mesmo
Aristoteles. Burnet (1914, 1, 222) e Taylor (1927, 503) conhecem certamente
algumas fontes secretas (e jamais reveladas), pois delas deriva que Platao
costumava ensinar sem qualquer anotacdo em suas maos: de cabeca, portanto,
por assim dizer. Hubert (1914, 260) parece, ao contririo, revelar a existéncia
de um hand-out, ou melhor, de uma apostila, que Platao costumava entregar
a seus discipulos para que a copiassem. De uma unica licado sobre o Bem,
portanto, a tradicao se expande motu proprio: as licbes se tornam muitas
e, precisamente, ministradas mais para o final da vida de Platao (1951, 148-
9). Krimer (1959) se utiliza amplamente de Ross, assim como toda a escola
de Tubingen, para dar os primeiros passos na construciao de sua escola
hermenéutica. Todavia, discorda dele quanto a limitacao daquelas que ja
haviam virado ligées sobre o bem — e niao mais uma li¢do, portanto — a
velhice de Platdo. Krimer (1964) vé no contetdo da licio uma clara referéncia
aos dois principios da célebre pdgina aristotélica de Metafisica A 6, dos
quais todo o ser derivaria, e afirma tratar-se da verdadeira filosofia professada
por Platao desde o inicio da Academia.

A polémica sobre a licio de Platao nao deve surpreender. De fato, a
simples existéncia desta Unica licao oral € problematica, pois joga uma luz
bem especial nas centenas e centenas de paginas escritas por Platao,
levantando uma suspeita com relacio ao ‘valor’ dos escritos de Platiao

quando comparados com as assim-chamadas doutrinas nao-escritas. E

12 Cf. Geiser (1980, 6). Pela verdade, certo desamparo foi sentido mesmo pelos
comentadores antigos. E o caso de Alcino, que a nega, por considerd-la de certa maneira
ultrajante para o mestre Platao (Isnardi-Parente, 1996, 399).
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evidente ja desde Burnet que o verdadeiro problema aqui é a embaracante
descontinuidade entre o que Platao teria escrito e o que Aristoteles recorda
das teorias do mestre (cf. Vogel, 19806, 12-sqq.). Mas nido serd possivel aqui,
¢ claro, entrar nesta polémica que dividiu, por vezes de forma violenta, a
scholarship platdnica desde a Gltima metade do século passado, de maneira
especial apos o surgimento do novo paradigma representado pela escola
de Tubingen-Milao?s.

Uma nota final, e ainda necessaria, todavia, concerne o conteiudo desta
licio sobre o Bem, que de toda forma condiz com a tradicao segundo a
qual na porta da Academia estaria a inscri¢ao Ayewuétpnroc undeig eicitw
(‘quem nao for gedmetra nio entre’), a sublinhar a marcada tendéncia
matematizante da primeira Academia. A inscri¢do, que tem uma grande
fortuna na historia do pensamento (citada por Flaubert e por Goethe, por
exemplo), é de fato uma lenda da época alexandrina, mas que pode
provavelmente se referir a alguma tradicao ainda mais antiga, pois parece
traduzir bem uma concepg¢ao autenticamente platonica: aquela da geometria
como propedéutica a filosofia (Saffrey, 1968, 68).

As inscri¢cdes nas entradas de templos (e mesmo de palacios) eram
relativamente comuns no mundo antigo (cf. Riginos, 1976, 140). O sentido
da inscricao, pela verdade, pode ser mais precisamente platonico, como
sugeriria o comentario 2 mesma feito pelo orador Elio Aristides, que indica
uma correspondéncia do termo a dyewpétpnro¢ com dvicog (‘desigual’) ou
&dikog (‘injusto’), pois a geometria — como entendida por Platdo — é baseada
na igualdade e na justica; sendo estes ultimos temas centrais da filosofia

platdnica, obviamente. Jodo Tzetzes seguird mais tarde a mesma leitura’.

13 Para um recente panorama da Escola de Tubingen, vide o equilibradissimo artigo
de Ferrari (2012).

14 Cf. Riginos (1976, 139, n. 68) para as citagdes. Sobre os usos da inscri¢ao no interior
da escola alexandrina vide as consideracoes de Saffrey (1968, 84): ‘Ces exemples nous
montrent donc que les philosophes d’Alexandrie dans leurs Introductions ou leurs Commentaires,
on y utilisé la 1égende de l'inscription, les uns pour prouver que Platon était dans la tradition
pythagoricienne, les autres pour plaider la cause des mathématiques comme point de départ
dans I'étude de la philosophie, et les derniers enfin pour exclure les mathématiques de la
philosophie proprement dite’.
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O QUE PLATAO ENSINAVA NA ACADEMIA?

Nao somente a matematica (ou um modelo de conhecimento dos primeiros
principios que desta dependeria) devia ter ocupado a Academia antiga. O
Timeu e suas inflexdes cosmoldgicas devem ter sido objeto de intensa
reflexdo na Academia, conforme é evidenciado pelos testemunhos dos
primeiros académicos, de maneira especial Espeusipo e Xendcrates. O
didlogo parece (propositalmente?) deixar em aberto diversos problemas,
neste sentido, como aquele do momento da gera¢io do mundo a partir dos
solidos, da relacdo destes ultimos com a teoria das ideias, da identidade
do demiurgo (e dos outros deuses inferiores) ou da natureza do receptdculo,
entre muitos outros’.

O debate devia ser bastante intenso mesmo no campo da ética e da
filosofia politica. Com relacido a ética, por exemplo, diversos comentadores
parecem reconhecer na passagem 44b-d do Filebo — em que é apresentada
a posicio ética dos inimigos de Filebo, pela qual o prazer seria simplesmente
a cessaciao da dor — uma mencao a ética de Espeusipo!s. O imediato
colaborador e sucessor de Platio na dire¢cio da Academia, portanto, teria
expressado uma posiciao francamente anti-hedonista, bem distante, portanto,
daquela platonica, que pareceria apontar mais para o bem como uécov
(‘justa medida’), como fard depois Aristoteles, entre os extremos do prazer
e da dor".

Mas os interesses deviam ser mais amplos, provavelmente se estendendo
para além dos atuais confins disciplinares da filosofia. Um exemplo é o
académico Eudoxo, cuja presenca na Academia é atestada entre 364 e 361

aEN, e, portanto, enquanto Platio estava ainda vivo. Eudoxo desenvolveu

15  Cf. Dillon (2003, 25-sqq.) para uma tentativa de organizacao das respostas que os
primeiros académicos deram a estas (e outras) questoes.

16 Para as cita¢oes, vide Tardan (1981, 79, n. 379); Isnardi-Parente (1980, 12, n. 55). A
posicao de Taran €, todavia, mais cética com relacao a possivel atribuicao de teses anti-
hedonistas a Espeusipo. Para uma discussao mais ampla sobre a ética platdnica, vide Krimer
(1959, 177-181).

17 A justica, representada pela retpomn')g pitagorica, que se tornard ao mesmo tempo
um conceito ético e uma realidade metafisica, isto é algo que segura realidade em pé, para
os primeiros académicos. Todos eles, de fato, escreveram tratados Sobre a Justica (Dillon
2003, 20).
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interesses diversos, desde a matemadtica, a astronomia e a fisica até a medicina
(D.L. 8.86-87).

Certamente temas de logica e de teoria do conhecimento deviam também
ocupar os debates Académicos. Vimos acima o fragmento de Equécrates
sobre a Saipeoig da abobora. Até que ponto este procedimento devia entrar
em choque com a teoria das ideias, gerando assim infindaveis debates no
interior da Academia, pode ser imaginado a partir das paginas 15a-16b do
Filebo: o procedimento da divisdao das ideias seria somente um instrumento
l6gico poderosissimo ou teria algum tipo de relevancia metafisica? Este é
um debate que ainda hoje divide — e o marco desta divisao é frequentemente
o proprio Canal da Mancha, analiticos e continentais — diversos platonistas

contemporaneos.

CONCLUSAO: A DUPLA AUSENCIA DE PLATAO

Tomo as citagdes do Filebo acima como sinais de que os temas que eram
debatidos no jardim de Academo eram provavelmente os mesmos que Platao
decidiu representar literariamente em seus didlogos. Os didlogos escritos
de Platiao e os didlogos orais na Academia quando 1a estava o Mestre,
portanto, parecem revelar inéditas consisténcias.

Uma delas, qui¢d a mais importante, € a auséncia de Platio.

A mesma auséncia de Platao dos didlogos, marca de sua propria autoria,
emerge também nas exiguas e fragmentdrias informac¢oes que pudemos
recolher sobre a atividade da Academia no tempo do seu fundador. Esta
dupla auséncia de Platdo parece descrever bem uma estratégia que ¢é tanto
do Autor como do Mestre Platdo. A auséncia estratégica de Platdo € a conditio
sine qua non da existéncia de uma metodologia filosofica que chamamos

até hoje de dialégica, ou dialética’s.

18 O impacto desta maneira de fazer filosofia permeia deste entdo toda a historia da
filosofia. O didlogo constitui quase que mitologicamente o lugar ideal do filésofo, tanto em
termos de uma propedéutica a filosofia que se constroi pelo debate (desde a filosofia ensinada
hoje para as criangas), como na propria formata¢ao do texto filoséfico, que mantém o debate
como estratégia comunicativa, ainda que implicita, como no caso das revolucionarias
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Ao mesmo tempo, a auséncia de Platio € a condicio da existéncia da
propria Academia: da ética a cosmologia, da l6gica a teoria das ideias,
portanto, ha sinais concretos de um debate vivo, de uma Academia muito
pouco doutrindria, muito pouco ‘escola’, no sentido que frequentemente
damos ao termo no mundo académico contempordaneo, quando queremos
indicar uma certa continuidade, quando niao repeticio, de posturas
hermenéuticas consolidadas®.

Assim, para finalmente respondermos a pergunta que nos pusemos no
inicio deste texto, o melhor lugar para encontrarmos o ausente Platao (e
para nés hoje, absolutamente a Unica maneira possivel) sao ainda seus
didlogos. Estes, pensados em sua propria pragmadtica como lugares publicos,
abertos a leitura de todos, exotéricos, espelham literariamente a mesma
publicidade do parque da Academia.

O parque e o texto, a Academia e os didlogos, portanto, revelam uma
mesma modalidade de presenca de Platao, que se quer de certa forma
sempre ausente. Ele age a) individuando e delimitando um campo da
pesquisa (verdade, justica); b) desenhando a histéria e a geografia do
problema, apresentando seus predecessores e posicionando-se com rela¢ao
a seus rivais (pitagoricos, sofistas, mas também académicos, como vimos
no caso de Espeusipo acima referido); ¢ sugerindo as regras do jogo, isto
¢é, as linguagens e métodos a este pertinentes (dialética).

Quic¢a a melhor definicao da postura intelectual de Platio na Academia,
para coloca-lo em termos mais contemporaneos, seja a bela definicao que
encontramos no Indice herculanense dos filosofos académicos: [Platdo] age
como arquiteto e poe os problemas, enquanto os outros académicos perseguem
as solucoes (Mekler, 1902, col Y, 15-16).

Nio nas doutrinas, portanto, parece querer estar presente Platao; mas

sim numa arquitetura da formacao e do conhecimento que é o tecer paciente

Investigacoes Filosoficas de Wittgenstein. Para esta discussao vide Cavell (1999); Carvalho
(2007).

19  Nao por acaso, um dos mais interessantes filosofos da ciéncia contemporaneos,
Paul Feyerabend, reconheceu a forca pedagogica dessa modalidade, reconstruindo
dramaticamente, em seus Didlogos sobre o Conhecimento, a Academia de Platao na sala de
aula de uma universidade contemporanea, para discutir questdes de fisica tedrica e epistemologia
(cf. Feyerabend, 2001).
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de distancias, um jogo de cheios e vazios: um fino tear de presencas e
auséncias, como somente um verdadeiro mestre, de vida ou de filosofia,

sabe articular.
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