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Esquivro, Las EuMENIDES 269-272 (SOMMERSTEIN 20088)

XO. 8y 8¢ kel Tic GAAo¢ fAitev Ppotddv
A B0V A Eévov TV’ doePidv 270
1] TOKEG PiAoug,
£xov0’ €xaotov th¢ dikng éndlia.

VARIAE LECTIONES: 269 8y Wilamowitz: et codd.
269 8¢ kel Ti¢ Porson: & €kel tig codd.
269 dANog Arsenius: &AAov codd.

rocrt siMILEs: 270 doeféw: And. 1. 10; 1. 29; 1. 30; 1. 31; 1. 32 (2); 1. 58; 1. 71; 1. 132;
Antipho2.1.9;2.2.11;3.3.8;4.1.2;4.1.5;4.2.7;5.93; 6. 5; Ar. 75. 367; E. Ba. 490;
Hdt. 1. 159.4,2.139.2,8.129. 3; Th. 4. 98. 7, 6. 53. 1.

CO. Y verds también que si algun otro de los mortales ofende
a una divinidad o a un huésped 270
o a sus padres, tratindolos con impiedad,
ha de obtener cada uno lo que le corresponde por justicia.

Esta tragedia cierra la unica trilogia que conservamos completa, La Orestia,
con la cual Esquilo obtuvo la victoria en las Grandes Dionisias del afio 458 a.C.
El Coro se compone de Erinis, antiguas divinidades que persiguen sin descanso

)
a Orestes por el matricidio de Clitemestra. Resulta que su ancestral funcién
justiciera se halla en peligro si Orestes consigue eludirlas gracias a la ayuda de
Apolo, con lo que también el joven dios délfico se impondria sobre ellas'”. Asi
polo, q J p
las cosas, las Erinis no cejan en su empefio y anuncian a Orestes, en nuestro
’ 2] p y ’

pasaje, la obligacién de recibir el correspondiente castigo'®, como cualquier otro
que contra una divinidad, un huésped™' o sus padres “cometa impiedad” (v. 270:

179 Sobre el conflicto entre los dioses antiguos y los jévenes, asi como sobre la presencia de
la justicia divina en las tragedias de Esquilo, cf. Durdn Lépez 2011: 90-100.

180 Se considera que las Erinis harfan referencia a las conocidas &ypagot vépot, al igual que
A. Supp. 701-709. Cf. Sommerstein 1999: 129, quien cita también Ar. Ra. 145-150.

181 ‘Huésped’ recoge aqui el sentido original de &€vog, que se refiere tanto al que hospeda
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4.1. Tragedia

aoePiv). En esta tragedia el Coro se limita a la impiedad contra los padres al
centrarse la trama en el matricidio cometido por Orestes, pero las acciones a que
se refiere dicho término incluyen las ofensas a los familiares en general, segin
aparece sefialado en otros pasajes de la obra: “cuando un Ares familiar mata a
un ser querido” (vv. 355-356: Stav "Apng / t10acog Gv @idov €An); “nosotras
expulsamos de sus hogares a los homicidas” (v. 421: fpotoktovodvtag ék dopwv
¢\avvopev). Mis adelante, las Erinis pronostican que, si no logran castigar a
Orestes, la subversién del orden establecido hard que dejen de imponer justicia, lo
cual conllevard grandes desastres y muchos sufrimientos; e insisten de nuevo en
la importancia de venerar el dmbito divino, respetar a los progenitores y honrar a
los huéspedes (vv. 490-549).

En un trabajo reciente ha quedado establecido c6mo reflejan las tragedias
de Esquilo el funcionamiento de esta afirmacién del Coro de Las Eumeénides
(vv. 269-272)152: el tema Goef- (doePeiv, doePric) indica una ofensa contraria a
0€u1g, cometida voluntariamente y en persona contra un familiar, un £€vog o
una divinidad, a resultas de lo cual inevitablemente entran en escena las Erinis,
divinidades que se presentan de variadas formas y restablecen la justicia. Esquilo
nos muestra cuatro situaciones en las que se encuentran todos estos ingredientes:
el fratricidio mutuo de Eteocles y Polinices de Los Siete contra Tebas (A. Th. 831:
aoePei dravoia); en La Orestia el asesinato de Agamenén a manos de Clitemestra
(A.A4.1493 y 1517: doePei Oavatw),ademds del matricidio de Orestes (A. Eu.270:
aoef@v); y la negacion de las divinidades helénicas por parte de los egipcios™ que
persiguen a las Danaides en Las Suplicantes (A. Supp. 9: doep). Como es natural,
nos interesa ahora especialmente la actitud doePrig que se muestra en esta ultima
tragedia contra las deidades: las propias Danaides exponen la misma idea de Las
Eumeénides 269-272 al expresar su deseo de que Argos respete a los huéspedes, a
los dioses y a los padres (A. Supp. 698-709). Sin embargo, debe tenerse en cuenta
cémo, en realidad, cualquiera de las faltas que definen un acto doefr|g constituye
una ofensa a los dioses™, y con frecuencia se menciona el enfado de Zeus o de las

como a quien disfruta del hospedaje. De acuerdo con Calderén Dorda (2106b: 30) podria
considerarse que Orestes también cometié este tipo de impiedad contra un £€vog, ya que habia
ingresado como tal en el palacio (cf. A. Ch. 653-715).

182 Vicente Sdnchez 2015 (donde se recoge mds bibliografia). Hay, recientemente, otras
interpretaciones mds restrictivas, como la de Eck (2012: 34-41), que limita el campo de
accién de las Erinis en Esquilo a la persecucién de homicidios de parientes consanguineos,
si bien reconoce igualmente su papel como garantes de la moral familiar (de acuerdo con el
testimonio de Séfocles en Edipo Rey), o reduce su funcién a simples divinidades del destino;
cf., asimismo, Zerhoch 2015, que relaciona principalmente su campo de actuacién con el
ambito de la maldicién.

183 Sobre esta novedosa interpretacion del rechazo de las Danaides hacia los egipcios, cf. el
comentario sobre A. Supp. 919-923 y Vicente Sinchez 2015: 132-137.

184 Quien respeta a los dioses (c€Pewv) los tiene de su parte (Calderén Dorda 2013: 297),
por lo tanto la negacién de este término es una ofensa directa hacia ellos. Sobre este respeto
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divinidades en general'®, si bien el instrumento de castigo son las Erinis, quienes
aparecen bajo diversas representaciones para imponer justicia®®. En efecto, asi
ocurre cuando los personajes de las tragedias exteriorizan un comportamiento
irreverente hacia las deidades, como nos ilustran las siguientes actuaciones: las
Erinis estdn detrds de la destruccién de tropas argivas al mando de Agamenén
por no respetar los altares y los templos de la tierra troyana (A. 4. 462-463, 527-
528, 634-635, 645)'; y se intuye su presencia en Las Suplicantes por el rechazo
de los egipcios hacia las divinidades helenas. Igualmente despiertan la ira divina
los otros tipos de agravio, como la ofensa de Alejandro a un &€vog, la cual motiva
el envio por parte de los dioses de una Erinis vengadora (A. 4. 55-67, 699-708,
748-749); o el matricidio cometido por Orestes objeto de este comentario. Como
consecuencia, la reparacién de los actos de impiedad contra las divinidades (ya
sea directamente o a través de un crimen familiar o relativo a la hospitalidad)
conlleva la destruccién de los culpables: asi las tropas argivas victoriosas en Troya
son aniquiladas por una tempestad, los primos egipcios acaban asesinados en su
noche de bodas y Troya resulta arrasada completamente. Sélo Orestes parece
salir indemne de sus impios actos, gracias a la entrada en escena de las nuevas
divinidades, que establecen un orden diferente y liberan a las Erinis de perseguir
y castigar este tipo de faltas'®.

Por otra parte, la impiedad que las Erinis definen en los versos 269-272
viene intensificada por el término que describe la accién principal, fiditev (v.
269), con el que mds adelante calificard el coro de nuevo la culpabilidad de
Orestes (v. 316: dAitwv)™®, incidiendo en sus manos manchadas de sangre y en su
responsabilidad en el matricidio™.

En la obra de Esquilo el tema oef-, especialmente en los términos oéBag y
o€Pery, “representa el temor religioso que inspiran los dioses, es el respeto debido

debido a las divinidades en Esquilo, cf. Calderén Dorda 2013: 296-304.

185 Asi en A. 4. 55-57 y 60-67, donde, por una ofensa de hospedaje, se dice que uno
de los dioses de arriba, Apolo o Pan o Zeus, envia una Erinis contra los transgresores; y, a
continuacién, se menciona que Zeus Xenios, protector de los huéspedes, arroja cual Erinis a
los Atridas contra Alejandro.

186 Sobre sus nombres, aspectos y funcién como vengadoras de las ofensas cometidas contra
divinidades, &évol y familiares, cf. Vicente Sanchez 2016 (donde se recoge una bibliografia
mds amplia).

187 Cf. Vicente Sdnchez 2016: 245-246.

188 Las interpretaciones del funcionamiento de este mecanismo son variadas. Cf. Vicente
Sinchez 2015: 147-148.

189 Pelasgo en Las Suplicantes (A. Supp. 413-416) afirma que el sujeto de una accién
contraria a las divinidades (A. Supp. 416: Tov GMtévT’) ni siquiera en el Hades halla liberacién
de parte de los espiritus vengadores. Cf., sobre este término, Moreau 2008: 29; Calderén
Dorda 2016b: 27-28.

1% Sobre el concurso de esos dos aspectos en la comisién de un acto doepr|g, cf. Vicente

Sdnchez 2015: 127-128.
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a éstos”, de acuerdo con la definicién de Calderén Dorda™'. Por lo tanto, toda
actuacion que niegue dicho tema (doef-, o0 oef-, etc.) o que dirija su significado
hacia cualquier otro elemento®? se comete en realidad contra las divinidades.

1 Calderén Dorda 2013: 297-298; sobre las repercusiones divinas y sociales de su
transgresion, cf. Calderén Dorda 2016b: 37-38. Cairns (1993: 207-214) sefiala usos de este
tema en contextos, en su opinién, no religiosos, especialmente en relacién con aidwg y
derivados.

2 Cf. los comentarios sobre A. Eu. 149-154, A. Supp. 919-923 y A. Th. 529-532.
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Esquiro, Las Surricantes 919-923 (SoMMERSTEIN 20084)

BA. nofotowv einav mpo&évorg £yxwpiolg;

KH. ‘Epufi, yeyiotw mpo&évwy, uaotnpiw. 920
BA. Oeoiowv einwv tovg Beovg ovdEV GEPN.

KH. tobg dugi Netdov daipovag oefilouat.

BA. 018’ £vBAad 008V, W £yw aébev KAV W.

VARIAE LECTIONES: 919 mtpo&gvoig Victorius: npoc€évoic M.
920 npo&évwv Wilamowitz: npo&évw M.

Loct sIMILES: 921 tovg Bgovg 008¢v oéPn: E. Ba. 1302; S. O7"885-886; Th. 2. 53. 4.
922-923 Saiuovag oepilopar / Ba. ol &’ £vOGd’ 0vdév: E. Hel. 1356-1357,
E. Hipp. 538-540.

RE. :Con cudl de los proxenos del pais has hablado?
HE. Con Hermes, el mas importante de los prixenos, el buscador. 920
RE. Mencionas a los dioses sin venerar a los dioses.
HE. Mi veneracién es para las divinidades del Nilo.
RE. Pero no para las de aqui, segun te oigo decir yo.

Este didlogo tiene lugar entre el rey Pelasgo, que protege a las suplicantes
Danaides, y el heraldo de sus primos egipcios, que han venido a buscarlas.
La conversacién desvela la actitud irreverente de los recién llegados hacia
las divinidades griegas. Con antelacién, el rey ya ha recriminado al heraldo
por no saber ser extranjero (v. 917: Esvoq UEV glvatl Tp@OTOV 0VK EmioTacat)'”,
puesto que los egipcios muestran un desprecio completo por las instituciones
y costumbres griegas: en el verso 919 Pelasgo asume que los egipcios, como
extranjeros, deberian haberse puesto en contacto con algin ciudadano argivo
importante, un préxenos quien, de forma oficial, tramitara sus peticiones”. Con
sus respuestas el egipcio desestima y desprecia la institucion de la proxenia al
tiempo que a las divinidades helenas: en el desarrollo de la tragedia este rechazo
tiene un papel fundamental y su correcta valoracién ayuda a comprenderla de
mejor manera. De forma muy distinta habia mostrado Esquilo a las Danaides,
también recién llegadas a Argos y desconocidas para Pelasgo: en su primer
encuentro con ellas el rey se extranaba igualmente de que carecieran de proxenos

19 Bowen (2013: 326) indica que el valor de £vog aqui seria aproximado a ‘visitante’.

194 Cf. Gauthier 1973: 9-10 y 20-21; Friis Johansen — Whittle 1980c: 235; Baslez 1984:
39-40 y 111-125; Iriarte 2007: 205-206; Sommerstein 2008a: 408; Bowen 2013: 237-238;
Santiago Alvarez 2013a: 59, 63, 68-68 y 73-74, y 2013b: 90-92.
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(v. 239: dmpd&evor), aunque admitia, a continuacién, su comportamiento como
suplicantes ante los dioses conforme a los ritos (vv. 241-243); mds adelante,
Pelasgo aceptard €l mismo ese papel protector (vv. 490-491: aidoiov... mpd-
€evov), tras haberle rogado las Danaides que se convirtiese en un piadoso
proxenos para ellas (v. 419: eVoePng mpd&evog)™. Como veremos, resulta
relevante el adjetivo que el Coro emplea, e0oePr|g, la férmula positiva para
mostrar veneracion hacia los dioses.

Huyendo de las bodas con los hijos de Egipto, las Danaides habian
llegado como suplicantes a Argos, tierra donde nacié su linaje, procedente de
Zeus (vv. 1-17). Existe una gran controversia sobre los motivos que impulsan
a las hijas de Ddnao a rehusar esas bodas y, con frecuencia, se ha considerado
que no aparecen explicitos en la tragedia conservada®. Sin embargo, una
lectura cuidadosa de la obra desvela que las causas son las ofensas hacia los
dioses griegos por parte de los hijos de Egipto. Las Danaides eludirian, de
ese modo, incurrir en un acto doePrig con ellos, como declaran al principio
de la obra (v. 9)*": no seria O€p1g que los egipcios subieran a sus lechos (vv.
37-39, 1034) debido a su repulsa de las divinidades helénicas (vv. 893-894,
919-927), la cual atrae a las Erinis, en este caso identificadas con serpientes
(vv. 510-511, 895-898)"s. Por cierto que la raiz cef-, fundamental en la
expresion de la piedad religiosa, se muestra clave en esta tragedia tanto para
demostrar la correcta veneracién por parte de unos personajes como para
sefialar la impiedad de otros. El poeta, ademads, subraya la irreverencia de los
egipcios hacia las divinidades mediante la reiteracién de la OBpig que sienten
y manifiestan estos extranjeros'®’, motivo por el cual las Danaides invocan
a los dioses para que, si de verdad rechazan la OPp1g, actien de forma justa
respecto de las bodas (vv. 77-85).

A lo largo de la tragedia todos los personajes refieren la falta de respeto
de los egipcios hacia las divinidades, incidiendo en ello mediante el uso de un
variado vocabulario de naturaleza irreligiosa. Asi, las Danaides dicen que los
primos, con sus corazones impuros (v. 751: dvcdyvoig @pectv), no cuidan los

19 Cf. el comentario sobre A. Supp. 418-422.

1% Sobre el debate y la bibliografia al respecto, cf. Vicente Sinchez 2015: 132-133.

7 Para la lectura de este verso y, en general, de los primeros anapestos de la pdrodos en Las
Suplicantes se proponen diversas lecturas; cf. Sandin 2005: 42-45; Citti 2007: 13-21. Acerca
del valor y funcionamiento del tema Goef- en la tragedia esquilea, cf. el comentario sobre A.
FEu. 269-272.

1% Sobre el desarrollo completo de la actitud doefrig de los egipcios, cf. Vicente Sinchez
2015: 132-137. Sobre las diversas caracterizaciones de las Erinis, cf. Vicente Sinchez 2016:
242y 248.

199 Asi puede destacarse c6mo las Danaides suplican en la pdrodos a las divinidades que
desprecien esa UPpig propia de los egipcios (vv. 30-33, 79-82, 104-110). Sobre este tipo de
UPBp1g contra los dioses, cf. el comentario a A. Pers. 807-831.
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altares®; Ddnao reconoce la conveniencia de que los dioses los odiaran tanto
como ellas (vv. 753-754: Beolowv €xBatpoiato); pero sus hijas no creen que
se mantengan alejados por temor a “los atributos divinos” (vv. 755-756: Be®v
0€BN)>2, e insisten en su actitud de excesivo desprecio, en su dnimo irreverente y
en su desconsideracién hacia los dioses (v. 757: epigpoveg & dyav dviépy Uévet,
vv. 758-759: Be®v / ovdev €maiovteg): creen las Danaides que deben guardarse
de ellos como lo harian de monstruos profanos y sacrilegos (v. 762: pataiwv
avooiwv te kvwddAwv)?®. Con todo, los personajes saben que esas actitudes
obtienen por respuesta un castigo, como sentencia Ddnao para los mortales que
deshonren a los dioses (v. 733: 0g0Ug atifwv)>*.

Por su parte, el heraldo, representando a sus amos egipcios, en cuanto
aparece en escena declara voluntaria y abiertamente su ofensa a las divinidades
helénicas. Asi es, poco le importa que las muchachas griten y llamen a los
dioses, pues en su opinién no hay para ellas escapatoria del barco egipcio (vv.
872-873) y, cuando invocan a la madre Tierra y a Zeus (vv. 889-892), aquel
responde: “No temo a las divinidades de este lugar; / no me han criado, ni
dado alimento que me lleve a la vejez” (vv. 893-894: oUtor poPoluat dai-
povag tovg £vBdde: / ol yap w €0pedav, o0d’ Eyripacav tpo@fi)*”. Una vez
llega Pelasgo, descubre que el extranjero no venera a los dioses (v. 921: tolg
Beovg 00dev 0€PN), sino que afirma reverenciar a las divinidades del Nilo (v.
922: oefifopat). Esta declaracion constituye una manifestacion muy grave de
irreligiosidad, puesto que dirige su piedad devota hacia algo que no son las
deidades helenas®®. El rey, debido a ese repudio y ultraje irreligioso (v. 923),
niega hospitalidad a “los que saquean a los dioses” (v. 927: o0 yap Eevoduat
To0G BV ovAriTopag). Resulta que las Danaides, descendientes de Zeus (vv.
15-17, 40-48, 206, 274-324, 531-537, 582-599), son una posesién divina,

20 Este desprecio por los altares helenos (vv. 751-752: Bw- / p@dv dAéyovteq) se refleja
también en la actuacién de las tropas persas (cf. el comentario sobre A. Pers. 807-831) y las
Erinis intentan evitarlo en Las Euménides (A. Eu. 539).

21 En la tragedia griega el giro Beoiq €x0pdg (mds frecuente que la expresion verbal
utilizada por Dinao, Beotov €xBaipoiato) se formula, en esencia, contra quien ofende a los
dioses directamente; cf. el comentario sobre S. 07 1340-1346.

22 Sobre el significado de o€Pn, cf. Friis Johansen — Whittle 1980c: 107; Bowen 2013:
299; Calderén Dorda 2013: 297.

25 Sobre Gviepog (v. 757) y dvdoiog (v. 762), cf. Calderén Dorda 2013: 305-307. Sobre
avéotog especificamente, cf. Vicente Sinchez, en prensa.

204 Sobre esta justicia divina, cf. el comentario a A. 75. 437-446.

25 Nos atenemos a la lectura del cédice 008" éyripasav (Vilchez 1999; Rose 1957). Con
un sentido similar proponen 008 €yfpac’ av Friis Johansen — Whittle 1980c: 222-223. Y
o0d¢ ynpdow West 1990: 164-165; West 1992c; Sommerstein 2008a; Bowen 2013. Sobre las
distintas propuestas, cf. Totaro 2013.

206 Hay desviaciones de la correcta veneracién con este mismo tema oef- en A. 4. 925, Pr.

543-544y Th. 529-530.

71



4.1. Tragedia

dado que los suplicantes pertenecen a sus protectores®”. En oposicién a la
actitud de los egipcios debe destacarse cémo las Danaides piden a Pelasgo que
elija el respeto debido a las divinidades (v. 396: kpive o€Pag T0 mPOG Be®V).
En consecuencia, Pelasgo dejara bien claro a los egipcios que podran llevarse
a las Danaides siempre que accedan voluntariamente persuadidas por un
argumento €00ePNG (vv. 940-941), el cual muestre la debida piedad respecto
del panteén heleno.

Finalmente, resulta digna de comentario la mencién de Hermes por parte
del heraldo (v. 920), cuando a continuacién va a rechazar a las divinidades
griegas. Se han propuesto diversas interpretaciones®®, en especial por tratarse
del mensajero de los dioses y protector de los buscadores?”, pero quizd también
aqui se hace preciso volver la vista a la propia tragedia y examinar el papel
de Hermes. En primer lugar figura Hermes”® como una de las divinidades
invocadas por las Danaides a su llegada (tras Zeus, Helios, Apolo y Posidén, vv.
209-221), en el deseo de que anuncie buenas nuevas. A continuacién, cuando
las muchachas explican a Pelasgo que son descendientes de To y Zeus, refieren
cémo Hermes maté a Argos, el pastor que todo lo ve, guardiin de To, a quien
Zeus queria conseguir (vv. 300-305): Esquilo nos presentaria aqui el deseo del
heraldo egipcio de establecer una similitud entre Hermes y ¢l mismo: habla
desdefiosamente a Pelasgo, amenazando con una guerra y sus consiguientes
muertes (vv. 934-937) al guardiin a todos los efectos de las Danaides, a quienes
los egipcios ansian recuperar; asi como Zeus consiguié unirse a To gracias a la
intervencién de Hermes, asi conseguirian los egipcios unirse a las Danaides
gracias a la intervencién del heraldo.

En suma, esta tragedia enfatiza la importancia de venerar correctamente
a los dioses, que en este didlogo se opone radicalmente a dirigir la veneracién
hacia algo distinto. Esta antitesis se personaliza en la actitud de los caracteres
griegos frente a los extranjeros egipcios, quienes aparecen envueltos en un léxico
eminentemente irreligioso (verbigracia: d0oayvog, dviepog, pdraiog, avooiog,
Be®@v cLANTWP, BeolG atilw, Beoioty £xOaipw), aunque de forma global adquiere

207 Cf. Friis Johansen — Whittle 1980c: 240. Para Bowen (2013: 327) el rey ve a las
muchachas como propiedad de Zeus Xenios, el estatus que finalmente acepta para ellas en vv.
478-479.

208 Cf. Friis Johansen — Whittle, 1980b: 166 y 176; 1980c: 235-236: no creen que deba
tomarse en serio esta respuesta del heraldo sobre Hermes (serfa una corroboracién de su
desprecio de la mpo€evia), ni identificarlo con el egipcio Tot, como se hace en ocasiones,
sobre todo en la mencién del v. 220 (asi Sommerstein 2008a: 314). Sommerstein (2008a: 409)
dice que el heraldo, bajo la proteccién de Hermes, reclama el derecho a buscar y llevarse “su
propiedad” esté donde esté.

27Y también de los ladrones: paotripiog (v. 920) no estd atestiguado en otro lugar como
denominacién cultual. Cf. Sommerstein 2008a: 409; Bowen 2013: 326.

210 De acuerdo con la lectura del cédice y de los escolios para el inicio del v. 220, ‘Epufig (asi
Sommerstein 2008a); West (1992¢) acepta la conjetura de Kueck, krjpué.
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en Las Suplicantes una acusada relevancia el tema oeP- en muchas de sus variadas
realizaciones, tanto sus formas positivas como las negativas (GoePrig, o€Pag,
oéBw, oePfilouat, evoePéw, e0oEPNQ).
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Esquivo, Las Surricantes 418-422 (WEesT 1992¢)

XO. @pdvticov kal yevod mavdikwg
evoePric mpdEevog:
AV Quyada un Tpodyg, 420
Tav €kabev EkBoAaig
duabéoig dpouévav.

Loct siMILEs: 422 §0c0so¢: A. 4. 1590; A. Ch. 46, 191, 525; S. EL 289.

CO. Reflexiona y con toda justicia conviértete
en un piadoso prixenos:
a la fugitiva no traiciones, 420
acosada desde tan lejos
por ataques adversos a los dioses.

Estos versos forman parte de la siplica que el Coro de Danaides dirige al
rey de Argos, Pelasgo, para que las acoja y defienda en su huida de los primos
egipcios que quieren obligarlas a casarse con ellos. El argumento principal del
ruego es el respeto hacia las divinidades que se muestra mediante el amparo
piadoso a las suplicantes (v. 419: eboePng mpdEevog) y su proteccién ante
todo lo contrario: unos ataques que son adversos a los dioses: ékBoAaig /
duabéorg (vv. 421-422). El significado de 8060e0g puede concretarse a partir
de los escasos usos que conservamos de este término. Las tragedias de Esquilo
lo atestiguan en situaciones presididas por una accién &oePrig22 en efecto,
aquel que personalmente ha ofendido a un familiar, a un huésped o a una
divinidad puede recibir este calificativo 3060€0g, y también sus actos, para
sefialar que no estin en consonancia con el respeto debido a esas tres entidades
y, por ende, a las divinidades. Los exiguos usos conservados de d000eog en la
literatura cldsica griega aparecen casi todos en los textos de Esquilo: califican
a Clitemestra (en A. Ch. 46, 191 y 5253, cuya accién aoePrg consistié en
asesinar a su esposo, cf. 4. 1493 y 1517), a Atreo (en A. 4. 1590, quien cociné a
los hijos de Tiestes, su hermano, y se los sirvié de cena) y los ataques recibidos
por las Danaides a mano de los primos egipcios (v. 422). Una vez aparece en

211 Sobre el sentido y la lectura de ékPolaig, cf. Friis Johansen — Whittle 1980b: 331-333;
Sandin 2005: 197-198.

2 Tal y como ha sido explicado en los comentarios sobre A. Eu. 269-272 y A. Supp.
919-923. Cf. Vicente Sinchez 2015.

23 En los Scholia vetera se identifica el término §000eog de A. Ch. 525 con GoePrig (Smith
1993: 29).
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las tragedias de Séfocles (S. EZ 289), utilizado por Clitemestra para referirse
a su hija Electra, quien lamenta la muerte de Agamendn y censura por ello
a su madre (S. E/. 254-309): por este motivo Clitemestra, tal como relata la
propia Electra, utiliza este adjetivo con su hija, pues desearia que la tratase con
el debido respeto a un progenitor (y que olvidase, en cambio, el relativo a su
padre); por ello Clitemestra la llamaria d006g0g, “adversa a los dioses”, pues al
no honrar debidamente a su madre, desde su punto de vista, la ofende a ella y
también a las divinidades?*.

En este texto de Las Suplicantes vemos cémo las Danaides, que huyen
de sus primos egipcios para evitar una situacién “impia” (v. 9: doefng),
pueden calificar, en consecuencia, los ataques que de ellos reciben con
el término 80c0go¢ (v. 422: “adversos a los dioses”). Ademds, en estos
versos 418-422 Esquilo desea contraponer a Pelasgo —a quien acuden las
Danaides como suplicantes® para que sea su e0oePrg tpdevog (“piadoso
proxenos”™®)- con los egipcios, que las persiguen mediante €ékPoAaig du-
o0éo1g (“ataques adversos a los dioses”). El contraste continda a lo largo
de la obra, puesto que mis tarde, cuando los egipcios revelan su negacién
de las divinidades helenas, Pelasgo les reprochara no haber contactado con
ningun proxenos al llegar a su pais. Efectivamente, el tema 0oef- (e0oePig,
evoéPera, evoePeiv)?”, como indica Calderén Dorda, recoge el “sentimiento
religioso mds puro, el nicleo de lo que es la verdadera piedad”*, un campo
léxico intensificado mediante el anterior imperativo @pévticov (v. 418:
“reflexiona”), de una raiz que adquiere a lo largo del siglo V a.C. una
gran importancia en la escala de valores morales*”. Con este mismo tema
radical ruegan a Zeus que las mire tpo@povwg (v. 1: “con benevolencia”) y a
Pelasgo que las escuche mpdgpovt kapdia (v. 349: “con benévolo corazén”);
asimismo, Ddnao les dice que, de manera prudente, no descuiden a los
dioses: oeow@povicuévws / (...) T@Vde ur dueleiv Bedv (vv. 724-725);
o 8¢ / @pdver pev wg tapfoloa un dueAeiv Bedv (vv. 772-773)2, En

24 Las interpretaciones de 80600¢ en este pasaje de Electra son variadas: para Jebb (1894:
46) serfa “having untoward gods”, relaciondndolo con &Beov y doefés; Kells (1997: 99) y
March (2001: 159) lo explican respectivamente como “hateful thing, unwelcome to the gods”,
“godless, hateful thing”, y consideran que, para Clitemestra, los dioses que la ayudaron a
matar a Agamenén han abandonado a Electra por sus lamentos; por su parte, Finglass (2007:
186) indica que significa “hated by the gods”.

215 Sobre otros elementos activos en el proceso de esta stplica, como aidg, cf. Gould
1973: 87-90; Miralles 2007: 39-40. Acerca del papel dramitico de Pelasgo, cf. Belloni 2006.

216 Sobre la institucion de la proxenia, cf. el comentario sobre A. Supp. 919-923.

217 Sobre la oposicién doefrig / e0oePrig, cf. Ramén Palerm 2016.

218 Calderén Dorda 2013: 298 y 301-304.

29 Durdn Lépez 2011: 115-116. Sobre la relacién de este tema @pov- con el tratamiento
hacia las divinidades, cf. el comentario a A. Pers. 807-831y a E. Hipp. 1-8.

220 Cf. también vv. 176, 204, 710, 992, 1013.
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contraposicién, las Danaides, a partir del mismo tema, insisten en el campo
semdntico contrario respecto de los egipcios: SovAd@poveg, Tepippoveg,
dvoppoveg® (“de mentes serviles”, “despreciables”, “insensatos”).

21 Vy. 750-751: ovAdgpoveg & €xkeivor, dolopritideg / Suodyvorg @peoiv (conservando
dovAdppoveg del manuscrito); v. 757: mepippoveg & dyav aviépw pével; v. 394: yduov
Svogpovog; v. 511: duappdvwv.
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4

Esquiro, L4s EuMENIDES 149-154 (SOoMMERSTEIN 20088)

XO. 1w mai Atd¢: émikAomog TEAN,
véog 8¢ ypaiag daipovag kabimndow, 150
TOV iKETaV o€Pwv, dbgov dvdpa kai
TOKEDOLV TKPOV.
1OV pntpadoiav § e€ékAeag v Beda.
i TOVY €pel T1g Sikalwg Exery;

rocr siMmILEs: 150 dafpovag kabunndow: A. Eu. 731, 779-780, 808-809.

151 oéBwv, &0eov Gvdpa: Adpax.

151 &Beog: A. Eu. 541; A. Pers. 808; Antipho 1. 21; 1. 23; 2. 2. 13; Ar. PL
491, 496; Ar. Th. 671, 721; E. Andr. 491; E. Ba. 995, 1015; E. HF 433; E. Hel. 1148; E.
Heracl. 107; E. Or. 925; S. EI. 124, 1181; S. OT'254, 661, 1360; S. 77 1036.

CO. Ay hijo de Zeus! Eres un ladrén,
un joven que a divinidades antiguas pisoteas 150
y al suplicante veneras, a un hombre contrario a los dioses y
amargo para los padres.
Al matricida nos has robado td, que eres un dios.
¢Podra decir alguien cudl de estas cosas es justa?

En las tragedias de Esquilo no sélo los mortales manifiestan una veneracién
discorde hacia los dioses, también aparecen divinidades que no honran correctamente
a otras deidades, como testimonian Prometeo encadenado y Las Euménides. En esta
ultima las Erinis persiguen a Orestes por su matricidio, sin tener en cuenta que lo
hizo persuadido por Apolo, dada la necesidad de vengar el asesinato de su padre
Agamenén. El dios délfico protege a Orestes y le aconseja huir sin miedo hasta llegar
a Atenas, donde podré someterse a un juicio que, en su opinion, ganard (vv. 85-93).
Ante la idea de no poder imponer su castigo sobre Orestes, las Erinis reclaman el
respeto que se les debe, en especial por parte de un hijo de Zeus (v. 149). Ademas, se
trata de una divinidad joven que, por venerar a un hombre &0¢og, las desprecia a ellas,
diosas antiguas. Esquilo destaca en estos versos claramente esas contraposiciones
que se mantienen durante toda la tragedia (v. 150: véog opuesto a ypaiag; v. 151:
o€Pwv opuesto a &Beov). Esa humillacién se dibuja mediante el uso metaférico de una
expresion exclusiva de este tragediégrafo en la literatura cldsica, datpovog kabirndow
(v. 150), cuyo significado literal es ‘pisar con los cascos del caballo a las divinidades™?,y
que las Erinis exprimen para crear una viva imagen del maltrato y ultraje que reciben®>.

22 Cf. Rose 1958: 241; Chantraine 1999: 467-468.
223 Se repite con el mismo juego de oposiciones en vv. 731, 779-780y 808-809. Para Levine
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En efecto, Apolo reverencia a Orestes, a quien las Erinis juzgan d0gog, un
hombre al margen de los dioses?*, perseguido por ellas ya que, como aclararin
en breve, el matricidio es un acto doePrig (vv. 269-272)>, cuya reparacién
pertenece al cometido que tienen encargado estas antiguas divinidades, merced
al cual no respetan ni siquiera la condicién de suplicante del hijo de Agamenén.
La queja de las Erinis por la actitud de Apolo hacia un mortal viene reforzada
por la antitesis entre el verbo céBw y el adjetivo GBeog (v. 151): el tema oef-
sirve para designar la veneracién de los humanos hacia los dioses, mientras
que G0gog, siguiendo la definicién de Calderén Dorda, “expresa de forma mds
radical que doePrg la supresion de la relacién con los dioses™. Por lo tanto,
la veneracion religiosa debida a los dioses la dedica Apolo a un mortal, cuyas
acciones lo colocan en una situacién diametralmente opuesta a lo divino. En
cuanto al término d0gog, Esquilo®” lo utiliza siempre con el tradicionalmente
denominado sentido activo, ‘opuesto a los dioses’, atribuible a que los emisores
de este término consideran al sujeto sobre el que lo aplican responsable y
culpable de esa accién contraria a las divinidades?®. De esta manera lo destina
la sombra de Dario al ejército persa, cuyos males son la recompensa por su
soberbia y sus propdsitos contrarios a los dioses helenos (A. Pers. 808)*.Y en
Las Euménides el Coro de Erinis lo volverd a usar en su peticién de respeto y
veneracién hacia el altar de Justicia, para que no se profane con pie G0eog (vv.
539-541: Pwuodv... Atkag' / undé viv / képdog idwv abéw modi Aa€ dtiong). Por
lo tanto, Esquilo recurre a este término siempre en contextos que muestran
una actitud contraria a las deidades, sin respetar las costumbres ni los lugares
sagrados, aunque sea Unicamente desde el punto de vista de los emisores, como
ocurre con las Erinis en estos versos 149-152, ya que exigen que no se proteja
al suplicante habida cuenta de los actos por €l cometidos, tratando de eludir
la norma griega de respeto incondicional al suplicante??, y sin tener en cuenta
que, al matar a su madre, seguia instrucciones divinas.

La critica de las Erinis hacia Apolo es uno de los ejes de la tragedia vy,
de acuerdo con alguna de sus expresiones, se intuye que lo acusan de cometer

(2015: 275) esta imagen, mds que un sacrilegio, evoca la exuberancia juvenil e indémita de los
potros antes de la doma, equiparados a los dioses jévenes como Apolo, que no saben lo que
estdan haciendo.

224 A quien, por cierto, la profetisa ya ha definido como &vdpa Beopvai] (v. 41), “hombre
abominable a los dioses”, Adpax de la literatura griega.

255 Cf. el comentario sobre A. Fu. 269-272.

226 Calder6n Dorda 2013: 298 y 2016b: 27. Cf. también Burkert 2007: 365.

227 Junto con Baquilides y Pindaro (B. 11. 109; Pi. P. 162) Esquilo testimonia los primeros
usos de este adjetivo (A. Pers. 808, A. Eu. 151 y 541); cf. Fahr 1969: 15-17. Previamente
tenemos &Oseil en Hom. Od. 18. 353 (sobre esta forma adverbial, cf. Risch 1972).

228 Sobre esta interpretacién especifica de &0eog, cf. el comentario a S. E/. 121-126.

229 Cf. el comentario sobre A. Pers. 807-831.

20 Sommerstein 1999: 110.
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las ofensas por ellas perseguidas: cualquier acto GoePrg perpetrado contra una
divinidad, un huésped o los padres (vv. 269-272), realizado en persona y de
forma voluntaria®'. Asi, en los vv. 169-172, insisten en que Apolo, por propia
iniciativa y sin que nadie se lo haya ordenado (v. 170: abtdooUTOG AVTOKANTOG),
honra lo mortal contra la ley de los dioses (v. 171: mapa vopov Be®v Ppdtea pev
Tlwv) y ha destruido a las vetustas Moiras (v. 172: naAatyeveig 8¢ Moipag ¢0i-
00G)*?. Las Moiras son sus hermanas, hijas de la Noche (vv. 961-963), quienes
les otorgaron su cometido (vv. 334-340) y a las que Apolo persuadié ya en cierta
ocasién para que hicieran inmortales a los humanos®®, con el acicate de que,
coyunturalmente, las Erinis pueden identificarse con las Moiras***. Por ello el
Coro, tras la decisién de Atenea de celebrar un juicio, se dirige al pablico sobre
los peligros de un cambio en las leyes y la justicia divina, exige respeto para el
altar de Justicia y previene de su profanacién con pie d6€og: a saber, que se veden
comportamientos como el de Orestes y Apolo, cuyo castigo debe impartirse
ineludiblemente (vv. 538-543).

21 Llevar a cabo la ofensa personalmente y por voluntad propia es otro de los requisitos
destacados para considerar un acto doePrig. Cf. Vicente Sanchez 2015: 128-129.

22 Segun Sommerstein (1999: 113; 2008b: 377) poipat tiene aqui un sentido abstracto,
“the ancient dispensations of destiny”, por considerar que Apolo no puede ser acusado de
‘anular’ o ‘destruir’ los hados inmortales, aunque admite que prepara la introduccién de las
Moiras como deidades personales en vv. 334-336, 723-728 y 961-967. Otros autores si que
las identifican con las divinidades, como Rose 1958; Podlecki 1986; Calderén Dorda en
Rodriguez Adrados — Calderén Dorda 2010.

23V, 724: Moipag €neroag dgditovg Oeivar Bpotovs. Apolo destruye a las Moiras (v. 172:
@0iong) mientras hace ‘indestructibles’ a los mortales, mediante la negacién de la misma raiz
(v. 724: G@Bitoug Ppotovg).

24 Cf. Vicente Sanchez 2015: 139-140 y 146-147; 2016: 244-245, 248 y 250.
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5

Esquiro, Los Prrsas 807-831 (WEesT 1991p)

AA. 00 6@tV kakGV Biot’ Enauuével Tadeiv,
UPpewe dmotva KAOEWV PpovudTwY,
ol yijv poAdvteg EANGY o0 Bedv Ppétn
Ndo0OVTo GUAGY 008¢ TIUTPAVaAL VEWG, 810
Pwoi & &iotot, datudvwv 6 1dpduata
npbpprla eOpdny é€avéstpantat PABpwv.
ToLydp KAKQ®G dpdoavteg o0k EAdocova
TGoX0UaL, TG O& HEAAOLGL, KOVOETIW KAKDV
Kpnmig Umeotiy, GAN €T ékmidletal. 815
T600G Yap 0Tt TEAAVOG ALLATOOPAYTG
1po¢ yii MAataidv Awpidog Adyxng Vo
Oiveg vekp@Vv O¢ Kal TpITooTdPw YOV
dewva onuavolotv Suuacty Bpotdv
WG 00X LIEPPEL BVNTOV BvTa Xpr| PPOVETV” 820
UPpic yap e€avBolo’ Ekdpnwoe oTdyLV
dtng, 60ev mdykAavtov é€aud O€pog.
T010060’ OpOVTEG TOVIE TaTITIYIA
uéuvnod ABnvav EAAGSoG T, Undé tig
VTEPPPOVH A TOV TTapdvTa dalpova 825
GAAwV €pacbeic GAPov Ekxén péyav.
Ze0G TOL KOAXOTHG TV UTTEPKOUTIWV dyav
@povnudtwy éneotty, ebBvvoc Papic.
TPOG TADT EKETVOV GWPPOVETY KEXPHUEVOL
TVOOKET €VAGYOLG1 VOLBETAUAGLY 830
Afi€at OoPAaBodve’ Unepkdunw Opdoet.

VARIAE LECTIONES: 808 UBpewg plur. codd.: GPpewv K Lb.
812 ¢&avéotpantat codd.: é€avictatar Sommerstein 2008a.
815 kpnmig codd.: kpnvig Housmann quod seq. Sommerstein 2008a.
815 Umeotiv codd.: Uméotn sch. Z°.
815 &AN codd.: kEAN Lawson quod seq. Sommerstein 2008a.
815 ékmidvetar Schiitz quod seq. Sommerstein 2008a: €xroai-
devetat (gio-) codd.: éxmAvOevetan Tucker quod seq. Garvie 2009a.

Locr sIMILES: 808 kaBéwv @povnudtwv: hdpax.
809-810 Be@v... suAav: A. Pr. 83.
820 oméppev: A. 4. 376; E. HF 1321; E. Ph. 550.
827 t@v Orepkbunwy dyav / gpovnudtwv: hdpax.
831 OcoPhapéw: hdpax.

DA. Alli les espera sufrir el més profundo de los males,

80



A.C. Vicente Sanchez

recompensa por su soberbia y sus propésitos contrarios a los dioses,

porque al llegar a tierra helena no se avergonzaban de expoliar

las imdgenes de los dioses ni de incendiar los templos: 810
ya no es posible ver altares, y los santuarios de las divinidades han quedado
arrasados de raiz, atropelladamente, desde sus cimientos.

En consecuencia, quienes actian mal no sufren males

menores, sino que otros les esperan: de los sufrimientos

la raiz todavia estd oculta, mas ha de brotar. 815
iQué grande serd, sin duda, la ofrenda sacrificial de la sangre degollada
sobre la tierra de Platea merced a la lanza doria!

Y montones de caddveres sin voz van a mostrar

a los ojos de los mortales, incluso hasta la tercera generacién,

que no conviene, siendo humano, tener arrogantes propésitos: 820
pues la soberbia que aflora da como fruto la espiga

de la obcecacién, de donde recoge una cosecha rica en llantos.

Mirad los castigos de semejantes acciones,

acordaos de Atenas y de Grecia, que nadie

menosprecie su actual fortuna 825
por ansiar la de otros y eche a perder su gran prosperidad.

En verdad Zeus estd vigilante y los propésitos excesivamente

altaneros los castiga, riguroso revisor de cuentas.

Por ello, haciendo uso de la prudencia, con apropiadas

advertencias, sugeridle a él que cese de ofender a los dioses 830
con su altanero atrevimiento.

Esta eslainica tragedia conservada protagonizada por personajes histéricos,
llevada a escena en Atenas el afio 472 a.C. Tanto Dario como su hijo Jerjes
habian intentado conquistar Grecia pero ambos habian fracasado. Cuando se
representa esta tragedia, Dario ya habia muerto y su hijo seguia en el poder. La
accién se ubica en el momento de regreso de los persas tras su derrota por parte
de los griegos, que viene focalizada desde el punto de vista (ir)religioso. Asi es, la
sombra de Dario?* formula los actos a través de los cuales Jerjes y su ejército han
sido irrespetuosos con las divinidades helenas, acompafiados de las consecuencias
que acarrean. Por una parte, el antiguo rey califica mediante los términos OPpigy
&0g0c> esas ofensas irreverentes: han derribado los altares, asolado los santuarios
y expoliado las estatuas (vv. 808-812)>". Esta tltima accién viene descrita por
otro término que Esquilo emplea recurrentemente en relacién con actos de

25 Sobre la caracterizacién de este personaje como héroe revestido de justicia y moderacion,

cf. Garcia Novo 2005: 53-58.
36 Sobre el valor preciso de este adjetivo, cf. el comentario a A. Eu. 149-154y S. E/. 121-126.
37 Por su parte, Cairns (1993: 198), debido a su interpretacién de fdodvto (v. 810),
considera que en este pasaje no se destaca el sacrilegio cometido sino la falta de escripulos que
condujo a esos crimenes.
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esta naturaleza impia, cUAdw (v. 810)**. A continuacién, previene Dario de los
peligros que corren los mortales si se atreven a tener propésitos arrogantes o
excesivamente altaneros e iguales osadias, y también si menosprecian su actual
fortuna (v. 820: Uép@ev... Ppovelv; vv. 827-828: t@v Unepkdunwv dyav / @po-
vudtwy; v. 831: Omepkdunw Opdoet; v. 825: Umepgpoviioag). Se observa, por
lo tanto, una insistencia en esa actitud contraria a las divinidades a lo largo del
pasaje mediante la reiteracion de Onép, poveiv? y derivados (vv. 808, 820, 825,
827-828, 831). Cabe mencionar que uno de estos términos, UTEPPEV, es poco
utilizado y casi exclusivo de la tragedia (A. 4. 377, E. HF 1321 y Ph. 550), ya
que su otro uso literario aparece en un fragmento de Cratino; suele interpretarse
como acufacién esquilea, como un término en desuso o como un coloquialismo?®.
A pesar de este empleo limitado, quizd pueda afirmarse que este vocablo cuestiona
la actitud religiosa, ya que en tres de los cuatro ejemplos trdgicos indica excesos
de los mortales en relacién con las divinidades; solo en Las Fenicias de Euripides
no parece tan explicita esta conexién, aunque, por el contexto general, también
podria intuirse?*.

Todos estos actos irreligiosos reciben una respuesta divina que sufrirdn
los persas en Grecia (v. 807, 816-819): el ejército persa no ha respetado a las
divinidades helenas ni el culto que les profesan los griegos, sin percatarse de
que los males que infligia le generarian otros peores: la semilla de las malas
acciones, afirma Dario, con el tiempo germina®?y, aunque en el momento no sea
perceptible, acabard por mostrarse con todas sus consecuencias (vv. 813-815). A la
UPp1g cometida contra los dioses al destruir sus templos y objetos de veneracién,
se une la de ambicionar mas de lo que corresponde a un mortal (v. 820-822)>:

28 En efecto, sirva de ilustracién la acusacién sobre Prometeo de “expoliar los privilegios
de los dioses” (A. Pr. 82-83: 0e®v yépa / GUAGV), o la caracterizacién de los impios egipcios
como “expoliadores de los dioses” (A. Supp. 927: Tovg Be®V cLArTOPAC).

29 Sobre la importancia que adquiere la @pévnotg, “prudencia’, entre los valores del siglo
V a.C,, cf. Durdn Loépez 2011: 115-116. Acerca de la ausencia de esta cualidad en Jerjes, cf.
Belloni 1984.

20 Cf. Garvie 2009a: 315. Sobre su significado, cf. Frinkel 1974b: 197 (variante de undev
dyav en Esquilo); Broadhead 1960: 204 (equivale a peilw fj kat’ &vOpwmov); Groeneboom
1960: 170-171 (Ongp thv @voLv).

21 Nétese que, en ocasiones, este pasaje de Las Fenicias se ha considerado espurio, cf.
Mastronarde 1994: 307-309; Amiech 2004: 363-364.

22 Los versos 814-815 han recibido constantes correcciones (cf. Garvie 2009a: 312-
313; 2009b: 12-13 y 17; Civitavecchia 2013: 370-372). De acuerdo con el texto editado
por West (1991d), kpnmig (literalmente “cimiento de un edificio o altar”, cf. L§J 1996: 994
sv.) y €kmidVetal conformarian una metifora, que apuntaria a las construcciones religiosas
devastadas de los versos 809-812 y también a la metifora vegetal sobre la GBp1g de los versos
821-822.

245 Para Cairns (1996: 10-22) ese exceso sobre lo que corresponde a un ser humano
constituye siempre un tipo de UBp1g, conceptos que Fisher (1992: 260-261) mantiene separados
en su interpretacién.
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la muerte asolara al ejército persa (vv. 818-819) y Dario exhorta a contemplar los
castigos de ese tipo de acciones (vv. 823-826). Zeus, “riguroso revisor de cuentas”
(vv. 827-828), nos vigila y castiga a quien lo merece, por lo cual Dario solicita
ayuda al Coro para que Jerjes cese en su ofensa a los dioses (v. 831: OgoPfAafodve’
UTEPKOUTIW Opdoer?*).

Tanto las causas del desastre persa como las consecuencias habian sido
mencionadas con antelacién a lo largo de la tragedia. Por una parte, Dario ya
exponia ante Atosa el atrevimiento de Jerjes, quien, aun siendo un mortal, habia
querido imperar sobre todos los dioses, en especial sobre Posidén (vv. 749-750:
Bvntog v Bedv te TdvTwy Qet’, o0k e0PovAia, / kal [TooeldHVOG KpaTHoEL-
v)*s. Por otra parte, el Coro lamentaba en el primer episodio que la divinidad
habia dispuesto la destruccién del ejército (vv. 282-283)**; y el mensajero que
avanzaba las noticias sobre Jerjes y sus tropas atribuia el comienzo de toda la
desgracia a “un espiritu vengador o a una divinidad hostil”: &Adotwp 1 KaKog
daiuwv (v. 354).

Por lo tanto, este pasaje desvela una actitud insolente (0Ppig), contraria a las
divinidades (&0€0g), que ha obtenido su retribucién en la destruccién del ejéreito
persa y en su regreso fracasado. Si bien no se trata de un término esencialmente
religioso, de acuerdo con Fisher, se produce una reaccién de los dioses ante
determinados actos de OPpig que o bien les ofenden directamente, o bien
deshonran los cédigos morales y sociales indispensables entre los hombres?”.
Sobre la concepcién y repercusiones de este aspecto principal, la OPpig, se ha
escrito mucho y existen diversas interpretaciones?*. En lineas generales parte de la
critica considera que la OPpig particular de Jerjes fue la profanacién y destruccién
de lugares sagrados griegos, algo que ofendié el honor de dioses y hombres?®,
pero son variadas las exégesis sobre su significado concreto en Los Persas, que a
veces incorporan otros factores o se centran en otros objetivos*°. Las palabras

24 Segun Garvie (2009a: 318) el tema OeoPAaf- suele formar términos con sentido pasivo,
pero en este caso Esquilo lo usa con sentido activo; el uso de este término y la expresion
ow@povelv kexpnuévot llevan a Ley (1982) a considerar los vv. 829-831 una interpolacién.

2% Dario considera a continuacion que una enfermedad de la mente, voo0g @pevv, poseia
a su hijo (vv. 750-751). Cf. Garvie (2009a: 297) sobre la enfermedad usada como metafora de
fuerzas que afectan a la capacidad intelectual y hacen que uno se comporte de forma inmoral.

24 Cf. Garcia Novo 2005: 55 sobre estos versos.

247 Fisher 1976: 45.

28 Cf. algunas de las més relevantes: Del Grande 1947; Robertson 1967; MacDowell
1976; Fisher 1976, 1979, 1992; Cairns 1996, Moreau 1997; Helm 2004.

24 Robertson 1967: 374-375; MacDowell 1976: 20; Fisher 1992: 256-263; Hall 1996: 163;
Sommerstein 2012: 424.

20 Asi se atribuye su UPpig a variadas circunstancias: a la de los persas sobre las estatuas
divinas y los templos en Grecia, se suma la UPpig de Jerjes contra Posidén al construir un
puente sobre el mar, por lo cual la divinidad se vengé (Adams 1952: 51-52; Dué 2006: 85-86;
Pinchard 2016: 246-247); cruzar de Asia a Grecia contra los mandatos de Zeus (Conacher
1974: 164-165; Dué 2006: 85-86; Bees 2009: 48, 69 y 310); pensar mds alld de los limites
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de Dario revelan una ofensa cometida voluntariamente contra las divinidades,
un ultraje, asimismo, para los griegos, cuyos templos han sido devastados y su
tierra atacada siguiendo unos propésitos llenos de UBpig. Por consiguiente, los
persas, con Jerjes a la cabeza, aparecen como responsables de dos repulsas hacia
las deidades: primero, la destruccién de sus objetos de veneracién y, segundo, esos
pensamientos que exceden los limites humanos y ofenden a las divinidades; ante
todo ello el poeta introduce una respuesta por parte de los dioses.

humanos y el deseo de aumentar la riqueza (Winnington-Ingram 1983: 12-13); la falta de
sabiduria de Jerjes y su incapacidad para conocer (Belloni 1984: 8); la transgresion de terreno
prohibido: soberano de un imperio terrestre asidtico osa aventurarse en la mar para penetrar
en Europa (Moreau 1997: 104); su plan y ambicién de triunfar sobre los griegos por encima
de todo y por cualquier medio (Papadimitropoulos 2008: 456-457); la transgresién de los
limites, una UPp1g que llega al punto de pretender subyugar a Posidén (Ramelli 2008: 125-127
y 161-163); sus excesos como gobernante, su ambicién de grandeza, su desmesura en el deseo

de sobrepasar los limites geograficos y politicos debidos (Leite 2014b: 11-13).
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Esquiro, Los SieTE conTrR4 TEB4s 529-532 (HuTcHINsON 1985)

AT, 8uvuot & aixunv nv €xet, udAAov Beod
oéPerv memo1fwg oupdtwy 0’ vEptepoy, 530
1 unv Aandéerv dotv Kadueiwv pig
NI

VARIAE LECTIONES: 531-532 Pia A16¢ plur. codd.: Pia. "Apewg Weil quod seq. West
1992b, Sommerstein 2008a: Bia dopdg I12 et codd. v.1.

Loct SIMILES: 529-530 udAAov 0eod / oéPerv: hdpax.
531-532 Bia / M6g: hdpax.

ME. Y jura, por la lanza que lleva, convencido de venerarla
antes que a la divinidad y mds que a sus ojos, 530
que en verdad va a asolar la ciudad de los cadmeos aun contra el deseo

de Zeus.

Estos versos forman parte de la presentacién del quinto guerrero que acecha
las puertas de Tebas, Partenopeo, quien ya habia realizado un juramento junto
a los otros seis varones que van a atacar la ciudad para asolarla o morir en el
intento, segun cuenta el mensajero al principio de la tragedia. Pero en ese caso
los Siete juran invocando a Ares, a Enio y a Terror (vv. 42-48); ahora Partenopeo
ya no jura por los dioses sino por su lanza. En realidad, la veneracién a las
armas no supone necesariamente una falta de piedad*', pero si lo es el manifiesto
desafio a los dioses que a continuacién pronuncia®2.

Si bien existen ciertas reticencias para aceptar la originalidad de ia / Adg
(vv. 531-532), resulta ya suficiente prueba del desplazamiento de las creencias
en los dioses la afirmacién que el mensajero transmite, a saber, que gracias a su
lanza de la victoria se halla seguro y confiado, ya que la venera a ella mis que a la
divinidad: p&AAov 8eod céferv. Volviendo al pasaje problemaitico textualmente,
la mayoria de los manuscritos escriben A10¢g, mientras que algunos tienen d0pdg,
que también aparece en un papiro del siglo II a.C. Algunos de los editores
recientes ponen una pausa fuerte tras Pla (v. 531) y corrigen A1dg o dopdg por
"Apewg de acuerdo con Weil, quien sigue una cita de Apolodoro (Apollod. 3. 109),
segun la cual Partenopeo era hijo de Melanién o de Ares, informacién que se
proporcionaria en el verso siguiente: “esto dice el descendiente de Ares con madre

»1 E] juramento por una lanza parece una antigua tradicién épica o incluso anterior, cf.
Tucker 1908: 106.
22 Cf. Lupas — Petre 1981: 172-173.
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montafiesa” (v. 532: "Apewg 68’ a0dd PNntpog €€ OpecKOOV)>; sin embargo, en la
propia Biblioteca aparece igualmente este Partenopeo como hijo de Melanién,
pero también de Talao y Lisimaca (Apollod. 3. 63 y 1. 103 respectivamente).
Asimismo, se ha propuesto mantener A1dg pero con pausa tras Piq, por considerar
que el mensajero estaria repitiendo palabras del propio Partenopeo, quien
pretenciosamente reclamaria una ascendencia divina, del propio Zeus (A16¢)**;
no obstante, con este verso el mensajero cierra la intervencién del guerrero (v.
532: 168 a0dd) y comienza su descripcion del mismo. Algunas de las oposiciones
a la lectura Pla A16G opinan que se trataria de una blasfemia demasiado fuerte
como para que no estuviera contestada por Eteocles o el Coro®; pero lo cierto es
que existe una clara respuesta directa por parte de Eteocles en los versos 550-562,
que mids abajo se comenta.

A pesar de estas reticencias en cuanto a Bia A1d¢, en primer lugar debe
considerarse que este giro se encuentra acorde con la postura de Partenopeo
y supone el grado médximo tras confesar que venera a su lanza mds que a la
divinidad, tanto que ni siquiera Zeus serd una oposicién a sus intenciones?*.
Ademis, como sefiala Paley, pla Atdg simplemente repetiria un sentimiento ya
atribuido a Capaneo, ante la segunda puerta (vv. 427-429: 6€00 te yap BéAovtog
gknépoety oA / kal pr) B€Aovtde pnotv, o0dE trv Adg / €prv médot okAPa-
oav éunodwv oxebeiv) y a Eteoclo, ante la tercera (v. 469: w¢g o0d’ av "Apng o¢’
ékPdadot mupywpdtwv)>. En segundo lugar, a la insolencia de Partenopeo®* vy,
por extension, a los otros guerreros ante las puertas, responden seguidamente
Eteocles y el Coro dejando en manos de los dioses el cumplimiento del castigo
que merecen®”. Eteocles, respecto de las jactancias de Partenopeo, a las que
califica con el adjetivo dvdoiog, profiere su deseo de que los propios dioses les
paguen con la misma moneda, asi como su destruccién total (vv. 550-552: €1 yocp
toxo1EV OV Ppovodotl Tpdg BedV, / abtoig éketvolg dvosiolg koundouaotv:/ A

23 Weil 1858: 232. A partir de la propuesta de Weil y de la cita de Apolodoro, West y
Sommerstein incluyen la correccién, estimando que el texto del v. 532 exige la revelacion del
nombre del padre junto al de la madre (West 1990: 113-115; 1992b; Sommerstein 2008a).

234 Verrall 1887: 57-58.

»5 Asi, Winnington-Ingram (1977: 18), a pesar del frecuente uso de Bia con genitivo en
Esquilo, fijindose en el verso 47 (Aana&erv dotv Kadueiwv Bia), opta por finalizar la frase tras
Pia y considerar ilegible la primera palabra del siguiente verso, que seria un adverbio o adjetivo
neutro denotando terror o arrogancia.

26 No debe olvidarse que la descripcién de la desmesura de Partenopeo se halla destinada
sobre todo para el publico, no sélo para los personajes.

7 Paley 1879: 298.

28 Su actitud es definida por Moreau (1997: 100, 105 y 108) como 0fp1g, en el sentido
de consistir en una forma de transgresién (del orden césmico, de los limites verbales y de los
cultos sagrados); ademds, esta practica religiosa serfa una muestra de la barbarie y salvajismo
del ejéreito argivo (Moreau 2007: 56-57, 60-61).

29 A las jactancias de Capaneo y Eteoclo también habian replicado ya particularmente

Eteocles y el Coro. Cf. el comentario sobre A. 7h. 437-446 y los vv. 452-456, 480-485.
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TaV TavWAEL Taykdkwg T 0Aoiato). Acto seguido finaliza la asignacién de un
guerrero para esta puerta manifestando su anhelo de que los dioses cumplan
las verdades que €l proclama (v. 562: Be@v BeAdvtwy Tav GANnBedoay’ €YW).
También el Coro considerard a este tipo de personas Gvdotot y, asimismo, pedird
a los dioses que los destruyan (vv. 566-567: ...avociwv Gvdp@dv, €i Beoi Oeoi, /
10060’ OAéoelav v Q).

Por otra parte, a la figura y actitud de Partenopeo se opone la de Anfiarao,
quien incluso reprende a Tideo y Polinices, recibiendo, ademads, las alabanzas
del mensajero por venerar a los dioses (v. 596: de1vdg, ¢ Oeovg o€fet). De todos
los contrincantes es el Gnico para quien Eteocles tiene buenas palabras, en la
idea de que, siendo “un hombre sensato, justo, bueno y piadoso” (v 609: sw@pwv
dikatog ayabog evoePng avnp), se ha mezclado con “impios” y “sacrilegos” (v.
598: duooePéotepor y v. 611: avdotor), los cuales, ademds, son “hostiles a los
huéspedes y no se acuerdan de los dioses” (v. 606: éxOpo&évoig te kai Oedv
apvnuootv). Queda asi patente uno de los factores integrales de la trama, tal y
como se expone desde el punto de vista tebano: los enemigos no sélo atacan la
ciudad de Tebas, sino que arremeten igualmente contra las divinidades patrias.

En definitiva, Partenopeo se atreve a desafiar a las divinidades, dedicando
su veneracion a la lanza en lugar de a los dioses (v. 529: pa@AAov 0€od), accién
descrita por el mensajero mediante la forma verbal 6éBerv (v. 530), que pertenece
precisamente a la familia de palabras que designa el respeto religioso*?; mas adn,
tanta es la resolucién del guerrero en este sentido que osa retar al propio Zeus en
sus objetivos (vv. 531-532), confirmando el alcance de su juramento y dejando
gran constancia de su desprecio, desconsideracién y rechazo hacia las divinidades.

260 Cf. el comentario sobre A. Eu. 269-272.
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7

EsquivLo, PRoMETEO ENCADENADO 937-948 (CALDERON DorpA 20158)

IIP. 6€Bov, Tpooevxov, BWTTE TOV KPATOOVT dEl.
guol & EAacocov Znvog f undev uélet.
dpdtw, kpateltw TOVOE TOV Ppaxvv xpdvov
Enwg BéNer dapdv yap ovk dpet Beoic. 940
GAN €icop® ydp TOVIE TOV ALOG TPOXLY,
TOV T0D TLPAVVOL TOD VEOL dtdKovov:
TAVTWG TL KALVOV AYYEADV EANALOEV.
EP. 6¢ TOV 60QLOTHV, TOV TIKP®G UTTEPTILKPOV,
1OV €€auapTéVT €ic Beovg Epnuépolg 945
TOPOVTA TIUAG, TOV TUPOG KAETTNV Aéyw:
TaTrp Avwyé 6’ 0UOTIVAG KOUTELC YOG
addav, Tpdg v ékeivog Ekmintel kpdToug:

Locrt sIMILES: 938 éuoi 8’ ENacoov Znvog i undev pélet: hdpax.
945 toV E€auaptéVT’ €ig Oe0VG: hdpax.

PR. Venera, ruega, halaga ta al que ahora tiene el poder,
pero a mi Zeus me importa menos que nada.
Que actte, que maneje el poder como quiera
durante este breve periodo; mucho tiempo no gobernara a los dioses. 940
Mas estoy viendo a ese mensajero de Zeus,
al servidor del nuevo tirano:
viene, seguramente, para anunciar algo novedoso.
HE. A ti, al sabio, al m4s mordaz de los mordaces,
al que falté contra los dioses rindiendo sus honores 945
a los efimeros, al ladrén del fuego me refiero:
mi padre ordena que reveles la boda de la que te jactas,

por la que él ha de perder el poder.

Al igual que hacen las Erinis*' en Las Euménides, también ahora’? sale a
escena una antigua deidad, Prometeo, indignado con las nuevas divinidades por
su forma de ejercer el poder’?. Todo ello se hace evidente en sus continuas criticas

261 Ellas son quienes se quejan de Apolo y de los dioses jovenes (A. Eu. 96-97, 171-172,
808-809, 844-846 y 876-880). Cf. el comentario sobre A. Eu. 149-154.

262 Sobre la problemadtica en torno a la autoria de Prometeo encadenado, cf. Calderén Dorda
2015b: LXVI-LXXIX.

263 Durdn Lépez 2011: 94-97. La gran diferencia consistird en que, a través de Atenea,
las Erinis obtienen un nuevo papel y lugar en el universo religioso y social, donde reciben la

necesaria tiun (A. Eu. 868: €0 Tipwuévny), a cambio de lo cual no deshonrarin a la ciudad
(A. Eu. 916-920).
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a Zeus** (asi como a sus sirvientes Poder y Violencia) y en el desdén con que trataa
Hermes, a quien desprecia por ese mismo motivo: “jévenes sois los que goberndis
desde hace poco” (v. 955: véov véor kparteite). Ocurre que esta divinidad, enviada
por Zeus, es la que aqui recrimina a Prometeo su actitud irreverente, detallando
su falta contra los dioses (v. 945: tov €€apaptdvt’ €ig Oeovg) al desviar sus honras
hacia los humanos (vv. 945-946: épnuépoig / mopdvta tiudg). En primer lugar,
el propio Prometeo es plenamente consciente de su yerro, como reconoce en los
versos 265-267 (v. 266: Ekwv €kwV TjHaptov)*s; Poder, el sirviente de Zeus, ya
habia definido la entrega del fuego a los mortales como una apaptia que exigia
el pago de una pena a los dioses (vv. 8-9: T01d08€ to1 / auaptiog oge del Oeoig
dovvat diknv). En segundo lugar, Prometeo, sin temer ni la célera de los dioses
ni al mismo Zeus (vv. 29, 542), concedié a los mortales honores mis alla de la
justicia, como ya puntualizaba al principio de la tragedia Hefesto (v. 30: Bpotoiot
Tipag wnacag mépa dikng). En consecuencia, Prometeo venera en exceso a los
humanos voluntariamente (vv. 543-544: 1diq yvoua oépn / Ovatovg dyav, Mpo-
unOed), mediante su equiparacién a los dioses, la cual conlleva una inversién del
orden natural?®.

Encontramos, por lo tanto, la grave falta de Prometeo descrita mediante
dos piezas clave en la correcta veneracion a las divinidades: Tipn} y oéBetv. En el
comentario a otros pasajes ya se ha destacado la importancia de la raiz oef- en
este aspecto®’; por su parte, Ti-, del campo semantico del ‘honor’, ha dado lugar a
diversos derivados relevantes en el estudio que nos ocupa’, entre los que destaca
la Tiun debida a los dioses*, cuyo desprecio, desviacién o desatenciéon supone
una actitud irreverente que en la tragedia de Esquilo recibe una respuesta por

24 La esencia religiosa en esta tragedia se ha interpretado de distintas maneras y se ha
utilizado en ocasiones para negar la autoria esquilea: cf. especialmente West 1990: 53-72 y
Lloyd-Jones 2003: 65-72.

265 Cf. Calderén Dorda 2015b: XXX VI-XXXVII. Por el contrario, Rader (2013: 170-171)
insiste en la falta de autoconsciencia de Prometeo por no reconocer su equivocacion.

26 Calderén Dorda 2013: 297.

%7 Cf. los comentarios sobre A. Eu. 149-154, A. Supp. 919-923 y A. Th. 529-532.

268 Asi se manifiesta la preocupacién por la honra debida a los dioses en la obra esquilea en
los siguientes pasajes: 4. 637: xwpig 1] Tiur) Oe@v; 4. 922: Beovg To1 To16de TILAAPETY XPEWV;
Eu. 807: 0TV dot@v t@Vde Tipad@ovpévag; Eu. 833: oepviotipog; Eu. 854: tiuiav; Fu. 868:
€0 Tiwuévny; Eu. 891: Sikaiwg é¢ o mav Tiuwuévn; 7h. 14-15: méhel T dpriyewv kai Beddv
gyxwpinv / Pwoiot, Tiudc ur ‘Eadelpdival mote; 5. 77: éAiC ydp €0 mpdocovoa Safuovag
tiet. Por otra parte, es lo que las Erinis intentan mantener y reclaman a Apolo en Eu. 227:
TIMGG oV un E0vTepve Tag EUag Adyw; Eu. 747: mpbow Tiudg vépewy (para diferentes puntos
de vista sobre la tiun de las Erinis en Las Eumeénides, cf. Sidwell 1996: 44-45 y 49; De Santis
2005: 60, 66 y 72-73; Rynearson 2013: 5-8).

29 Ademds de las formaciones nominales y verbales con este tema T1-, destaca la presencia
de los compuestos con alfa privativa &ti- (Chantraine 1999: 133, 1119-1120 y 1123 s.v. 4tilw,
atiw, Tur, Tiw) a cuyo uso se refieren detalladamente los comentarios sobre A. 75. 437-446
y E. Heracl. 69-79.
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parte de las divinidades. Como puede observarse, la actitud de Prometeo hacia
los dioses se manifiesta con la misma terminologia que Esquilo ha empleado
cuando las conductas contrarias a la divinidad procedian de los mortales. Y hay
més concomitancias: la acusacién de Poder sobre Prometeo por cometer 0ppig
y expoliar los privilegios de los dioses (vv. 82-83: évtadOa vOv OPpile kal Oedv
Yépa / cuAGV épnuépotot Ttpootibel) recuerda sin duda a las palabras de Dario
sobre la actuacién de las tropas persas (A. Pers. 807-810)*°; también Poder
desprecia a Prometeo por ser “el dios mas odioso para las divinidades” (v. 37:
OV Beoig €xBiotov [...] Bedv), mediante el mismo giro con que el Coro describe
a Tifén en Los Siete contra Tebas (A. Th. 523-524)"; y Prometeo reconoce la
aversién que ha despertado en todas las divinidades cercanas a Zeus (vv. 120-121:
oV ot Oeoig / &t dmexOelag EAOGVO’), enunciado proximo al usado por Dénao
respecto del odio que los dioses deberfan sentir por los egipcios (A. Supp. 754:
Beoiow éxBarpoiato).

Irénicamente, la misma acusacién que ha recibido Prometeo por parte del
enviado de Zeus, la desviacion de las tipai, es formulada por el Coro respecto
del maltrato que el nuevo soberano le inflige de forma deshonrosa y amarga (v.
195: oUtwg dtipwg kal mkp®G aikiletar)?. De igual modo, Hermes acusa a
Prometeo de no ceder ante Zeus por un débil razonamiento, su arrogancia (a06a-
dta: vv. 964, 1012, 1034); la misma que el Coro le suplica deponga (v. 1037);
mientras, por su parte, Prometeo, ademds de negarla (v. 436), recrimina a Zeus
en los mismos términos (v. 907: abO&dN epov@v)>. En definitiva, su actitud lo
ha convertido en enemigo de Zeus: de esa forma lo denomina Poder (v. 67: t@v
A16G T’ €xBp&V) y el propio Prometeo se presenta como tov Atog €x0pdv (v. 120) y
proclama odiar a todos los dioses que se beneficiaron gracias a él y ahora lo tratan
de forma injusta (vv. 975-976: tovg ndvtag €xOaipw Be0vg).

Prometeo cita otros personajes que se atrevieron contra Zeus, como el
monstruo Tifén, de quien se compadece el protagonista al recordar que Zeus lo
doblegé con su rayo “por sus altaneras jactancias” (vv. 360-361: 6G a0TOV €EEMAN-
& TV LPNYdpwv / Koumaoudtwy), enfrentado a todos los dioses (v. 354), como
si fuera a destruir la soberania de Zeus por la fuerza. De forma similar acusa
Hermes a Prometeo por “jactarse” (v. 947 kouneig) de una boda que derrocard
del poder a Zeus (vv. 947-948). También Océano habia advertido a Prometeo
del altanero y profano tono de sus palabras y de las consecuencias y castigos que

270 Cf. el comentario sobre A. Pers. 807-831.

271 Cf. el comentario sobre S. O7"1340-1346 acerca del uso en la tragedia griega del giro
Beoig £xOpdc.

272 También Prometeo insiste en ese maltrato, especialmente mediante el término legal
aikela y sus derivados (vv. 93-97, 168, 177, 227, 256, 525, 989). Cf. Griffith 2000: 103;
Calderén Dorda 2015b: 12. Sobre la ironia en esta tragedia, cf. Calderén Dorda 2012.

273 Debe destacarse, asimismo, la frecuencia del tema a00ad- usado por Esquilo unicamente
en esta tragedia, referido también a Poder (v. 79) y a los grilletes de Prometeo (v. 64).
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podian suponerle (vv. 307-329)>. Pero Prometeo ve cercano el fin de Zeus y de
su poder, por lo que no le importa emitir manifestaciones de desprecio hacia €I,
como la del verso 938: “a mi Zeus me importa menos que nada” (époi &’ Edaccov
Znvog i undev uéAet). Sin embargo, a Prometeo le llegard el castigo tal como
Hermes se lo anuncia (vv. 1014-1019), por su arrogancia y por no reflexionar
adecuadamente (v. 1012: a0Badia yap t@ @povodvtt un KaA®q): con el trueno y
la llama del relimpago desencadenard Zeus una tormenta de rocas que sepultarin
a Prometeo, quien nos proporcionard una vivida descripcién de ese final en sus

ultimas palabras (vv. 1080-1093)>.

274 V. 311: tpaxeic kal teBnyuévoug Adyoug; v. 318-319: tfig &yav vmydpov / yAwoong;
v. 329: yAdboon pataiq.

5 Mediante la invocacién final a su madre Temis (v. 1091: & untpdg éufig oéPag),
identificada por Esquilo con Gea, regresa Prometeo a las entrafias de la Tierra: cf. Calderén

Dorda 2015b: 52 n. 195.
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Esquiro, Los SieTE conTrRA TEBAS 437-446 (HuTcHINSON 1985)

ET. kai t®d¢ kOumw k€pdog &ANo TikTeTOL
TGOV TOL HATAlWV GVOPAGIY PPOVIUATWY
N YA@oo’ &AnORg ylyvetat Katryopog.
Kamavedg 8’ anetAel Spdv mapeokevacUéVog: 440
Beovg dtifwv, kamoyvuvalwy otdua
Xopd pataig Ovntog v £ obpavov
TEUTEL YEYWVA ZNVi Kupaivovt €mn.
nénoda & avt® Evv dikn TOV TLPPSpOV
fEev kepavviy, ovdev E€nkacuévov 445
ueonupprvoiot OdAteotv Toig Aiov.

VARIAE LECTIONES: 437 kounw Keck quod seq. Hutchinson 1985: képdet codd.

LOCI SIMILES: 438 pataiwv... QpovNuATWY: hdpax.
441 Og0bg &tiCwv: A. Supp. 733; E. Al. 1037; E. IT'105; E. Supp. 19.

ET. Con esa altaneria una ganancia distinta engendra:
en efecto, para los hombres de pensamientos profanos
la lengua se convierte en un auténtico delator.
Capaneo amenaza con que estd preparado para la accién: 440
falta al honor debido a los dioses y ejercita su boca
con profana euforia porque, aun siendo mortal, al cielo
proyecta estrepitosas y embravecidas palabras contra Zeus.
Mas estoy convencido de que le alcanzard con justicia
el rayo cargado de fuego, en nada parecido 445
a los calores del sol de mediodia.

Del mismo modo que en el comentario a Prometeo encadenado 937-948 se
comprobaba cémo la desviacién de la tiur debida a las divinidades suponia
una muestra evidente de irreverencia hacia ellas y trafa unas inevitables y
punitivas consecuencias, igualmente se encuentran en la tragedia de Esquilo
manifestaciones expresas del incumplimiento de esos honores religiosos a través
de la raiz 4ri-*. En especial destaca el giro 8goUg atifev con que describe
Eteocles a Capaneo (v. 441), para quien augura un préximo castigo divino. La
misma contraposicién encontramos en Las Suplicantes, cuando Dinao asesora a
sus hijas sobre el mejor comportamiento, puesto que recibira castigo aquel de los
mortales que lleve a cabo ese tipo de acciones (A. Supp. 733: Beovg atilwv Tig

276 Chantraine 1999: 133 s.v. atilw, dtiw.
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Bpot®v). Igualmente aconsejan las Erinis en Las Euménides no deshonrar con pie
impio el altar de Justicia (A. Eu. 540-542: képdog 1dwv aBéw modl Aag dtiong)
por las consecuencias perniciosas que ello puede acarrear; y es que en esta tragedia
destaca la constante reiteracién de este tema dti- en la esfera religiosa: como no
se permite a las Erinis cumplir con su misién divina, estas se sienten deshonradas
(A. Eu. 780: éyw & dtipog, 839 y 872: drietov) y lamentan reiteradamente el
tratamiento deshonroso que reciben por parte de las divinidades jévenes y de
los ciudadanos representados por el tribunal (A. Ex. 324: i &tipov, 810: dtipog,
792 y 822: ariponevOeic), por lo que Atenea (aunque Apolo habia afirmado que
no eran honradas ni por los dioses jévenes ni por los antiguos en A. Eu. 722:
atipog) les asegura que no estdn deshonradas por parte de las deidades ni de los
ciudadanos (A. Eu.796: o0k atiuia 6€0ev, 824-825: 00k €T’ dtipot, 884: dtipog),
de modo que las Erinis se comprometen a no deshonrar la ciudad, convencidas
por la diosa (y asi lo especifica el coro en A. Eu. 917: 008’ &tiudow moAwv).

En el caso de la tragedia Los Siete contra Tebas, como ocurria en Prometeo
encadenado, son las palabras de un personaje, las de Capaneo, las causantes de
esta situacién irreverente, especialmente las que dirige contra Zeus aun siendo
mortal (v. 442: Ovntog Gv). Esas palabras proceden de “pensamientos profanos”
(v. 438: pataiwv... ppovnudtwy), las pronuncia con “profana euforia” (v. 442:
Xapd pataic), y su intensidad se refleja en el fragor que producen: nétese el
contraste entre la amplitud del espacio celeste y el estrépito con que braman los
adjetivos yeywva y kvpaivovta (vv. 442-443: “al cielo / proyecta estrepitosas y
embravecidas palabras contra Zeus”). El heraldo ya advertia en la presentacién
de Capaneo que su altaneria le impedia comportarse como corresponde a un ser
humano (v. 425: 6 k6umog & ob kat’ GvBpwToV Ppovel)?”, y referia sus amenazas
sobre la ciudad: piensa destruirla independientemente de los deseos divinos (vv.
427-428: Beol te yap 0éNovtog ekmépoetv TOAv / kai ur) BéAovtdg gnow), sin
importarle siquiera la oposicién de Zeus (vv. 428-429: 008¢ v A10G / €pv>™),
cuyos relimpagos y rayos ha osado comparar con los calores del sol de mediodia
(vv. 430-431: 1 &’ dotpamndg te Kal kepavvioug BoAag / peonupPprvoiot OdAme-
o mpootkacev). Por todo ello Eteocles le augura que, con justicia, le alcanzard
un rayo cargado de fuego que nada tiene que ver con los calores aludidos por
Capaneo (vv. 444-446).

277 Es, precisamente, esa altaneria contra las divinidades lo primero que sefala Eteocles,

v. 437: kal T®de kéunw képdog dANo tikteTar (sobre la correccién kéumw sobre képder por
un error de anticipacién, cf. Hutchinson 1985: 115). Sobre la caracterizacién de los argivos
mediante kéumnog, cf. Moreau 2007: 60-61.

278 Sobre el significado de €p1g en este pasaje, cf. Hutchinson 1985: 114-115.
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9

SérocLes, Av4x 764-777 (FincLass 2011)

AT, O pev yap adTOV EVVETEL “TEKVOV, dopl
PovAov kpateiv pév, oLV Be® & del kpateiv.” 765
0 & OPkduUTWG KAPPOVWE Nueiarto,
“ndrtep, Oeoig uev kav O undev (v ouod
KPATOG KaTaKTHoalt” £€yw O¢ kal diya
keivwv mémoda o0t €ntondoely kKA£og.”
1006V’ ékdumer uddov. eita Sevtepov 770
diag ABavag, Nvik’ d0tpvvovsd viv
NoOdaT’ £’ €xOpoig XeTpx porviav Tpémery,
TOT AVTIQPWVET detvov dppntdv T €mog
“G@vacoa, Toig GAAototv Apyeiwv TéAag
fotw, ka®’ fudc & obnot’ Tékprert udayn.” 775
T010160¢€ Tot Adyototv dotepyr] Oedg
£KTHOAT OpyNV, 00 KaT AVOpWTOV PPovQV.

LOCI SIMILES: 777 00 kat’ &vOpwrov pov®v: S. 4j. 761; S. Ant. 768; A. Th. 425.

ME. Su padre, en efecto, le dice: “Hijo, por medio de tu lanza debes desear
vencer, pero vencer contando siempre con la ayuda de la divinidad.” 765
Mas este, de forma muy jactanciosa e insensata, contesta:

“Padre, con los dioses hasta el que no es nada

podria igualmente obtener la victoria. Pero yo, incluso sin ellos,

estoy convencido de conseguir esa gloria.”

En tamafios términos se jactaba. Después, por segunda vez, 770
a la divina Atenea, cuando ella lo animaba

a dirigir su mano homicida contra los enemigos,

a ella entonces le contesta con estas terribles y nefandas palabras:
“Soberana, marcha junto a los demds argivos,

que a mi nunca me quebrantard la lucha.” 775
Con tales afirmaciones consigui6 la ira implacable

de la diosa, por no pensar como corresponde a un humano.

El mensajero transmite al Corifeo la informacién difundida entre los
griegos por el adivino Calcante sobre Ayax, contra quien se dirigia ese dia la
célera de Atenea, motivo por el cual Teucro debia conseguir que se quedara
encerrado en la tienda. El propio adivino previamente explicaba la situacién a
la que Ayax habia llegado: los mortales vanos que se exceden caen en desgracia
ante los dioses (vv. 758-760); y, desde que abandoné su hogar, Ayax habia sido

94



A.C. Vicente Sanchez

un irreflexivo (v. 763 &vovg)>”, a pesar de que su padre le diera buenos consejos
(vv. 762-763).

Primero Ayax se atrevié a prescindir de los dioses respondiendo a su padre que
podia obtener la victoria sin contar con las divinidades y, después, directamente
rechazé la ayuda de Atenea’®. Esta actitud altiva del héroe la subraya Calcante
mediante diversos recursos: introduce la primera contestaciéon mediante U1~
KOUTWG KAPPOvwg (v. 766: “de forma muy jactanciosa e insensata”)’; tras ella,
reitera su vanidad en el cierre de la intervencion, ékdumet (v. 770: “se jactaba”);
a continuacion, la aseveracién que dirigié Ayax a Atenea la describe como g1~
VOV dppntdv T €mog (v. 773: “palabras terribles y nefandas”); y acentiia ambos
dislates mediante los demostrativos intensificadores T066vd’ y to10icde (vv. 770
y 776). Como contraste, el mensajero introduce y despide la figura de Calcante
sefialando sus caracteristicas opuestas a la conducta de Ayax?®: los desmanes del
héroe estdn confinados por la sensatez y sabiduria del adivino (vv. 745-746 y 783).
La tragedia muestra también otros personajes que manifiestan su conocimiento
de los limites del ser humano, como Odiseo en los vv. 121-126 y 1365*%; incluso
pueden sefialarse algunas palabras de Agamendn (verbigracia v. 1252: oi @po-
voivTeg €U kpatodol avtayod, “los sensatos vencen en todas partes”). Debe
destacarse, ademis, que el adivino enmarca los desafios de Ayax citando la mayor
ofensa: no razonar de acuerdo con su condicién humana (v. 761: un kat’ &vOpw-
IOV PPOVTi, y v. 777: 00 kat &vOpwmov @pov@v). Y esta es, exactamente, la causa
de la ira implacable de Atenea (vv. 776-777): al principio de la obra, la diosa, tras
mostrar a Odiseo el estado en que se encuentra Ayax, finaliza el prélogo con la
recomendacién de no decir nunca contra los dioses palabra alguna arrogante,
sirviéndose igualmente del tema koun- (vv. 127-128: vnépkornov / undév mot’
eimng avtog £€¢ Beovg €mog). En el desarrollo de la tragedia se plantea lo que

279 Sobre la caracterizacién de Ayax como &voug y d@pwv (y otros usos de estos temas
en la tragedia), cf. Lauriola 2008: 220-222; acerca del estado de las @péveg de Ayax, cf.
Winnington-Ingram 1998: 21-56; Garvie (1998: 199) hace descansar las acciones de Ayax
sobre su locura; Mitchell-Boyask (2012: 319-320) las relaciona con vécog.

20 Sobre 1a relevancia de estas palabras de Ayax en el desarrollo de la tragedia, cf. Tyler
1974: 25-31, 35-36 y 41; Evans 1991: 72; Garvie 1998: 196-197; Parker 1999: 13 y 15; Machin
2000: 17-18; Jouanna 2007: 424-427; Lauriola 2008: 221-222; Finglass 2011: 357-358; Burian
2012: 72. Sin embargo, en ocasiones se ha restado importancia a la ‘impiedad’ de Ayax cf.
Winnington-Ingram 1998: 12-15, seguido por Roig Lanzillotta 2006.

21 Este es el unico texto literario antiguo que nos atestigua DPIKOUTWG, puesto que solo
dos veces mds aparece la forma adjetiva en un escolio a este pasaje y en un comentario a la
Odisea del siglo XII (Eust.). Sin embargo, el tema simple koun- y otros compuestos (como
Umepkoprn-) son frecuentes en los contextos irreligiosos (cf., entre los comentarios de este
volumen, A. Pers. 807-831, A. Pr. 937-948, y, en esta tragedia, los vv. 127y770)

22 Cf. Winnington- Ingram 1998: 13. Es objeto de controversia si la actuacién de Ayax
consiste en un estado pasajero o formaba parte de su naturaleza: Winnington-Ingram 1998:
40-41; Lefévre 1991: 93-95; Miller 1999: 494; Lauriola 2008: 224; Finglass 2011: 358 y 363.

23 Cf. Winnington-Ingram 1998: 11-13; Calderén Dorda 2016a: 30.
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puede ocurrirle a quien osa tamafa afrenta contra los dioses, asi como el gran
poder que estos ejercen sobre los mortales®*. En consecuencia, el drama también
insiste en la necesidad de contar con los dioses?® y no pugnar por prescindir de
ellos. Segtin Calcante, la tnica posibilidad para Ayax residirfa en sobrevivir ese
dia y quizéd entonces podria salvarse con la ayuda de un dios, cbv 0e®, como
precisamente le habia recomendado su padre (vv. 779 y 765 respectivamente)®,
y justo lo contrario de lo que Ayax pregonaba con desprecio: “sin ellos” (vv. 778-
779: diya / ketvwv).

Para finalizar, merecen nuestra atencién dos cuestiones relacionadas con
la interpretacion de esta tragedia. A pesar de que la critica en ocasiones haya
desvalorizado su intervencién®, puede afirmarse que Calcante tiene un papel
relevante en la trama: es €l quien expone directamente los motivos por los
cuales Ayax ha llegado a tal extremo de desgracia; ademds, el adivino consigue,
en parte, mantener el suspense sobre los motivos que originaron el enfado de
Atenea. El otro matiz espinoso y centro de debate reside en la suposicién de que
Séfocles atribuye la caida de Ayax a su 8pig contra los dioses™*; sin embargo,
como sefiala Garvie?®, en el drama nunca se refiere dicha UBp1g en relacién con

Ayax y Atenea™”.

28 En un solo dia pueden los dioses cambiar la vida de cualquiera: asi lo expresan Atenea
(vv. 131-132) y Calcante (vv. 752-754). Sobre la ira de los dioses y su poder, cf. Kirkwood 1967
264-266; Bafiuls Oller 1996: 15; Finglass 2011: 358 y 364-365. Por su parte, Stanford (2002:
XXXVII-XXXIX y LIIT) y Garvie (1998: 197) restan importancia a la célera de Atenea.

5 Cairns (2013: 156) concreta que es la idea de poder alcanzar el éxito sin la divinidad lo
que suscita la ira de Atenea.

286 De la misma manera habia advertido también el Coro a Ayax sobre el poder de la
divinidad (v. 383: 0v 1@ Be® mag kai yeAd kwdVpetat, “por medio de la divinidad cualquiera
se rie y se aflige”).

%7 Sobre la devaluacién de la significativa funcién de Calcante, cf. Tyler 1974: 25-30;
Winnington-Ingram 1998: 12-13; Finglass 2011: 357-358.

28 Cf. Kirkwood 1967: 274-275; Kamerbeek 1963: 44 y 158-159; Coraluppi 1968: 115-
123; Winnington-Ingram 1998: 11-14 y 71-72 (sugiere no reducir la interpretaciéon de la
obra simplemente a la 0fpig de Ayax); Evans 1991: 72-73 y 85; Lefevre 1991: 97-100; Fisher
1992: 312-329; Gasti 1992 (habla de una “military Aybris”, relacionada con la conducta del
guerrero); Maslanka Soro 1995: 117-123, 127-128 y 135 (considera que se trata de una 0fpig
que pertenece al contexto politico, no al ético-religioso); Bafiuls Oller 1996: 17; Cairns 1996:
11-13; Machin 2000: 18; Moreau 1997: 105; Lauriola 2008: 221-222 y 228.

2% Garvie 1993: 245-247; 1998: 12-17, 136 y 196-199.

20 La UPpig que Menelao le atribuye (vv. 1087-1088) se refiere a su intento de asesinato,
como él mismo acaba de mencionar (vv. 1060-1061).
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10

SérocLEs, Av4x1342-1345 (FincLass 2011)

OA. HoT 00K av €vdikwg Yy’ dtipdlorto ool
o ydp Tt ToGToV, GAAG ToUG Be®V vduoug
@Belpoig &v. avdpa & ov dikatov, 1 Bdvot,
PAdTmTELY TOV E6OAGV, 00 €4V UGGV KLPTIG. 1345

Loct SIMILES: 1343-1344 tovg Be®v vépoug / ¢beipoig &v: E. Supp. 563.

OD. De modo que no podria ser deshonrado por ti al menos
dentro del marco de la justicia:
no es a él a quien destruirias, sino las leyes de los dioses.
Y a un hombre noble, si muere, no es justo
dafiarlo, ni siquiera aunque resulte que lo odias. 1345

De esta manera Odiseo intenta convencer a Agamenén de la necesidad de
enterrar a Ayax, pues estd en peligro el cumplimiento de las leyes de los dioses®!.
Por ello comienza su advertencia afirmando que Agamenén no puede deshonrar
a Ayax dentro de los pardmetros de la justicia (v. 1342: ¢v8ikwg). Odiseo, como
ya habia hecho antes Teucro, hermano de Ayax, procura diferenciar los actos
admisibles contra quien estd vivo de los que no deben cometerse con los muertos:
en este dltimo caso peligran las correctas relaciones con la divinidad.

En efecto, con antelacion Teucro ya habia protagonizado sendas escenas con
Menelao y Agamenén acerca de este asunto. Cuando en primer lugar Menelao
aparece para prohibir el enterramiento, Teucro le recuerda que un dios lo puso
a salvo de Ayax, motivo por el cual, precisamente, le interpela: uf vov dtiua
Beog, Beoig secwopévog (v. 1129: “no deshonres ahora a los dioses, ti que por
ellos fuiste salvado”). No enterrar debidamente el cadiver de Ayax supondria
una deshonra hacia los dioses, aunque Menelao no cree contravenir las leyes
divinas (v. 1130: éyw yap av Pé€opt daudvwv vopoug; “:Yo, entonces, estaria
reprobando las leyes de los dioses?”), a pesar de la claridad con que se lo explica
Teucro (v. 1131: €l tovg Bavdvtag oUk €d¢ Odmtelv Tapwy, “si estds aqui para
impedir enterrar a los muertos”).

Lo inconveniente de esta accién viene refrendado continuamente en los
argumentos de Teucro?? y Odiseo, al exponer que la justicia estd de su lado: asi
Teucro replica a Menelao que dard a Ayax una tumba Sikaiw¢ (vv. 1109-1110);

#1 Cf. Ugolini 2000: 100-102 y 140-141; Jouanna 2007: 451-452.

2 Sin embargo Finglass (2011: 456 y 502) considera que, salvo la referencia del v. 1125,
en las intervenciones de Teucro no se hallan los conceptos fundamentales de justicia, honor y
ley divina que si desarrolla Odiseo.
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al Corifeo no le gustan exactamente las duras palabras de Teucro, a pesar de
reconocer que estin cargadas de justicia (v. 1119: k&v Onépdix’ R); Teucro se
atreve a no refrenar su lengua al sentir la justicia de su parte (v. 1125: &dv 1@
dikaiw yap péy’ Eeotiv povelv)*® y recurre a las leyes divinas (cf. vv. 1129-
1130); a Agamendn, por otro lado, le pregunta si las acciones del pasado
realizadas por Ayax no fueron para ellos #v8ika (v. 1282); por su parte, Odiseo
afirma que dejar el cuerpo insepulto supondria pisotear la justicia (v. 1335: tv
diknVv mateiv) mientras que, si lo entierran, aparecerin como justos para todos
los griegos (v. 1363: &v8pag pév odv “EAAnet tdotv évdikoug). Tan solo en dos
ocasiones intentan Menelao y Agamendn tener la justicia de su lado, y en ambos
casos vienen rebatidos por Teucro y Odiseo. Por una parte Menelao plantea
una pregunta sin fundamento, pues Ayax no llegé a matarle (v. 1126: Sk
yap tOvd €bTuXelv kteivavtd pe; “cEs que es justo tratar bien a quien me ha
matado?”), falacia que rebate Teucro ficilmente; y, por otra, Agamenén reclama
la imposibilidad de establecer ley alguna si no se respalda a quienes vencen con
justicia (v. 1248 tovg dikn vik@vtag): de ahi el interés de Odiseo por determinar
c6émo la justicia relativa al enterramiento de Ayax no tiene nada que ver con las
leyes entre los humanos, sino con el respeto a otras leyes que estin por encima,
las de los dioses (v. 1343: tovg O@v vopoug). Todo ello, inevitablemente, hace
pensar en Antigona y su famoso pasaje sobre los dypanta kdo@aAii Oewv / vo-
pipa (S. Ant. 454-455), la més antigua referencia a las leyes divinas no escritas,
que a finales del siglo V y principios del IV se invocan frecuentemente cuando
se apela a codigos universales de moralidad. También en esta tragedia, como
habia ocurrido con Ayax, se oponen las leyes de los mortales a las divinas (S. Anz.
450-460, 1113-1114) en relacién con un enterramiento, el de Polinices (S. Anz.
489-491,1070-1073)>.

3 Aunque pueden verse en esta misma tragedia las consecuencias de tamafia accién. Cf.
el comentario a S. 4j. 764-777.

24 Cf., con distintas valoraciones, Jebb 1900b: 89-90 y 198; Kamerbeek 1963: 218 (un
escolio ya relacionaba las &ypagot vépor de Antigona con las dapévwy vopor del v. 1130); De
Romilly 2004: 25-40; Brown 2014: 161-162; Craik 1993; Griffith 1999: 201-202 y 313; Holt
1999: 681; Ugolini 2000: 138-141; Harris 2004; Jouanna 2007: 451-456; Lauriola 2007: 403-
405; Lauriola 2008: 218-227; Iriarte 2009; Cerri 2010; Susanetti 2012: 243-248; Calderén
Dorda 2016a: 35-36.
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SérocLEs, ELEcTRA 121-126 (FinGLASs 2007)

XO0. @ mad Tad SustavotdTag
"HA€KTpa Hatpdg, Tiv' del
tékelg O dkbpeoTov oipwydv
TOV TTdAat €k Sodepdg dbedtata
HaTPOG GAOVT amdtaig Ayapéuvova 125
KaKQ Te Xeipl mpddotov;

VARIAE LECTIONES: 124 dBedytata Erfurdt et Porson: GBewtdtag plur. codd.

Loct siMILES: 124 &0eog: S. E/. 1181; S. 07254, 661, 1360; S. 7% 1036; A. Eu. 151, 541;
A. Pers. 808; Antipho 1. 21; 1. 23; 2. 2. 13; Ar. PL 491, 496; Ar. Th. 671, 721; E. Andr.
491; E. Ba. 995, 1015; E. HF 433; E. Hel. 1148; E. Heracl. 107, E. Or. 925.

CO. Ay Electra, hija, hija de la madre
mids desalmada! ;Por qué continuamente
te consumes asi en un inagotable lamento
por Agamendn, hace tiempo mediante engafios destruido
por tu dolosa madre de la forma mds contraria a los dioses, 125
y traicionado con mano perversa?

Asi comienza su primera intervencién el Coro de mujeres de Micenas, en
respuesta a los lamentos de Electra por su padre Agamenén. El Coro determina
directamente el cardcter de Clitemestra, “la mds desalmada” y “dolosa” (v. 121:
duotavotdrag, v. 124: Solepdg) yla descripcién de su manera de actuar, mediante
engafio, con perversa mano y de forma d0ewtata’” (vv. 124-126). El uso de &Be-
oG en este pasaje es uno de los ejemplos mds conspicuos de su valor como actitud
que rechaza a las divinidades, el denominado tradicionalmente ‘sentido activo’ del
término®*. Dicha valoracién viene confirmada por la interpretacién de W. Fahr,
quien consideré que habia dos significados claros y diferenciados del término vy,
respecto de la obra de Séfocles, establecié que indicaba algo “abandonado por los
dioses” en O7"254 y 661, mientras que significaba “transgresor”, “sacrilego”, algo
contrario a la divinidad, en E/. 124 y 1181, 77. 1036, OT 1360>". Asi las cosas,
recoge este ultimo sentido atribuido a 77. 1036, £/ 124 y 1181 Finglass, quien lo

5 Quizéd podria mantenerse el genitivo singular transmitido por los cédices, yuxtapuesto
a dohepdg (v. 124) y paralelo a dvstavotdrag (v. 121), como defiende Murrali 2008: 151 (se
traducirfa: “por tu dolosa madre, la mis contraria a los dioses”).

2% Cf. Jebb 1894: 160-161.

#7 Fahr 1969: 15-17. En general sigue siendo aceptada esta interpretacion: cf., verbigracia,
Sorel 2015: 64.
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equipara a la expresion esquilea 8050e0g yuvd (A. Ch.46), referida a Clitemestra®s;
también para Jebb los dos pasajes de Electra tendrian el significado activo®. En
cuanto a los usos de d0gog en Edipo Rey la critica discrepa en gran medida: Jebb
sefiala para los tres ejemplos la nocién de “abandonado por los dioses™ vy, de
forma similar, Kamerbeek niega el sentido de impiusy califica la nocién de &0gog
aqui como rara, decantindose por “forsaken by the gods”, “abandoned of the
gods”, de modo que no hay divinidad que ahuyente la desgracia®'. Este mismo
valor pasivo lo refleja O7"661 para Bollack, mientras que indica “odiado por los
dioses” en OT 1360 mejor que impius*®. Dawe conserva el valor pasivo para OT
661 y comenta su extraiieza en los usos de O7" 254 y 1360, a la par que en OT
254 y EI. 1181 considera que d0¢wg tiene un sentido mds general, significando
simplemente “terribly™®. Esta pérdida de su sentido etimoldgico es sefialada
igualmente respecto de 77. 1036 por parte de Davies, quien sigue a Stevens en la
definicién de este vocablo como “a generic term for wicked”, interpretado como
simple efecto retdrico en series de tres elementos con &- privativa®.

Toda esta controversia genera dudas acerca del valor real de &6eog, ya que
se trata de un término que, como tantos otros, requiere un estudio profundo y
una interpretacién sincrénica del mismo, mediante un andlisis completo de sus
usos y valores, a fin de poder ofrecer una correcta exégesis del mismo*”, por lo
que se hace preciso un sucinto examen del empleo que Séfocles hace de &Beog.
A primera vista, puede tenerse la sensacién, a tenor de los pasajes sofocleos, de
que efectivamente posee este vocablo dos sentidos contrarios, uno activo, ‘opuesto
a los dioses’, y otro pasivo, ‘abandonado por los dioses’, pero se hace preciso
encontrar la causa que origina estas discordantes interpretaciones. En realidad,
al menos en los textos de los tragicos™®, el significado es siempre el mismo: algo
opuesto o contrario a los dioses, que interrumpe radicalmente la correcta relacién
con la esfera divina’”. La precisién sobre el significado de este término parece

% Finglass 2007: 142.

2 Tgualmente Kells 1997: 194; Jebb (1894: 160-161) explica que el sentido activo significa
“disregarding the gods”, “impious” (aunque en E/ 124 lo traduce mediante el general
“wickedly”).

30 Jebb 1914: 45, 95 y 177 (“by angry heaven”, “unblest”, “forsaken of the gods”
respectivamente), aunque lo relaciona con EZ. 1181.

301 Kamerbeek 1967: 75, 141 y 248.

392 Bollack 1990b: 409 y 1990d: 934.

35 Dawe 1996¢: 120y 158.

%4 Stevens 2001: 156; Davies 1991: 234. Sin embargo, formando parte de dichas series
solo aparece G0e0g en los textos trigicos en E. Hel. 1148 y E. Ba. 995 (= 1015).

305 Cf. Ramoén Palerm 2014a: 152-159, especialmente 157-159.

30 Cf. los comentarios sobre A. Eu. 149-154 y E. Ba. 992-1016.

397 Recordemos la definicién que Calderén Dorda (2013: 298), en relacién con Esquilo,
proporcionaba de este término: “expresa de forma mds radical que doefr|g la supresién de la
relacién con los dioses”.
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estar determinada por la intencién de quien lo pronuncia y por el objeto al que
se refiere. Asi, estd claro este valor cuando el personaje que lo enuncia considera
responsable o culpable al sujeto que recibe el calificativo. De este modo Heracles
le dice a Hilo oo pdtnp deog, refiriéndose a su madre como responsable del
estado de destruccién en el que se encuentra (77. 1036)*%; el Coro lo aplica a la
forma en que Clitemestra acabé con Agamendn, aBewtata (EZ. 124); Orestes
juzga la manera en que Egisto y Clitemestra maltratan a Electra d0éwg (£7.1181:
O oY dripwe kdBéwg EpBapuévov); y Edipo lo destina a si mismo cuando
descubre que maté6 a su padre y tuvo hijos con su madre (07" 1360: vOv & G0e-
oG Uév ely’, dvooiwv 3¢ maig): en realidad los cédices tienen &OA10G, si bien
se acepta de manera undnime la correccién &0eog por su adecuacién métrica y
semdntica*. Probablemente este es el pasaje que mayor controversia suscita: por
un lado consiste en una conjetura y, por otro, depende de la interpretacién que
reciba la postura del personaje, ya que en estos momentos Edipo se considera
responsable directo de sus actos (O7'1331-1332) y autor de los males que laceran
la ciudad (O7'1184-1185, 1340-1346%1, 1384, 1414-1415, 1433, 1441).

Por otra parte, tiene &0€0g ese mismo valor cuando se usa sobre algo que
recibe las consecuencias de un acto contrario a los dioses y el emisor no lo
considera responsable de esa ofensa aunque, por extensién o relacién, obtiene
igualmente el calificativo de “contrario a los dioses”. En consecuencia, a la
hora de reflejar este valor —que puede, asimismo, deducirse por el contexto-
se utilizan a veces expresiones de corte pasivo que inducen a considerar que
también en griego el término poseia ambos sentidos. En efecto, Edipo en OT
252-254 encarga al Coro llevar a término la bisqueda del asesino de Layo y
ruega en su nombre, “en el de la divinidad y por esta tierra que estd destruida de
forma estéril y contraria a los dioses” (07" 253-254: Omép T’ éuavtod tod Beod
te Tfiodé Te / yiig OF dxdprws k&Oéws EBapuévng)¥z: el pais estd devastado

3% Longo (1968: 350), respecto de 77 1036, considera que se emplea este adjetivo por
tratarse de la muerte de un familiar, como ocurre en E/Z 124, A. Eu. 151 y E. Or. 925. Pero
el uso de GBeog no estd directamente relacionado con el asesinato de familiares, aunque
en ocasiones exista dicha situacién; sin embargo, son numerosos los casos en los que no se
produce.

3% Para Longo (1972: 336) equivale como pasivo a “abandonado por los dioses” pero, al
mismo tiempo, como activo, “impio”, &oeprg.

310 Jebb 1914: 177; Kamerbeek 1967: 248; Dawe 1973: 262; Dawe 1982: 233-234; Bollack
1990d: 933-934. Téngase en cuenta, no obstante, la frecuencia con que en esta tragedia GOA10¢g
califica a Edipo pronunciado por él mismo (O7" 789, 815, 1388, 1413, 1444) y también por
otros personajes (07°372, 1204), mientras que alude a otros caracteres solo en 071240y 1462
(sus hijas y Yocasta).

St En OT 1345-1346 y 1519 Edipo se llama a si mismo 0eoig €xOpdtatov y Oeoig y’
€x061070¢, cuyo sentido se explica en el comentario a S. 07'1340-1346.

312 Suele interpretarse como “abandonada por los dioses”™ Jebb 1914: 45 “forsaken by gods”;
Kamerbeek 1967: 75 “forsaken by the gods”; Fahr 1969: 15-16 “gottverlassen”; Dawe 1999:
120 “terribly”; Bollack 1999a: 199 “sans dieux”.
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por la falta de frutos y porque se ha cometido algo opuesto a las divinidades, una
mancha incurable (07" 95-98: uiaoua XWpAG... AVAKETTOV), el asesinato de Layo,
que debié haberse purificado ya en el pasado (O7"256). En OT" 661, si el Coro
deseara algtin mal a Edipo (algo que evidentemente no desea), moriria entonces
en una situacién opuesta a los dioses, sin amigos, de la peor manera posible (OT
661-662: £nel GOeo¢ dpihog & 11 mopatov / dAoiuav, @pdvnoy el Tavd Exw)™,
puesto que se trataria de una accién completamente contraria a las divinidades.

En suma: no se trata de precisar en cada situacién simplemente el valor
activo o pasivo que mejor sentido confiere a la traduccién, sino que seria
necesario prestar atencién especialmente a la postura o perspectiva del personaje
que pronuncia la forma en cuestién*.

313 Jebb 1914: 95 “unblest”; Kamerbeek 1967: 141 “forsaken by the gods”; Fahr 1969: 15-16
“gottverlassen”; Dawe 1999: 158 “abandoned by the gods”; Bollack 1990a: 229 “sans dieux”.

314 Sobre &0eog en los otros tragedidgrafos, cf. los comentarios a A. Eu. 149-154y E. Ba.
992-1016.
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12

SérocLes, Eprpo ReEy1378-1385 (Lroyp-Jones — WiLson 1990)

OL o0d’ dotu Y, 00 mVpPYog, 00 datudvwv
QyaApad’ iepd, TV 0 TAVIANUWY £YQ
kEAAoT &vhp gic év ye Taic ORPac Tpageig 1380
AmeoTEPNO” EUAVTOV, AVTOG EVVETIWV
wOelv dmavtag TOV doePr], TOV €k Be®V
@avévT’ Gvayvov kal yévoug tol Aatov.
To1avd’ £y kNAda unvooag Eunv
0pBoig EueArov Supacty TovToug Opav; 1385

Loct sIMILES: 1382 &oePrig: S. OT'1441; S. OC 823; A. 4. 1493, 1517; A. Supp. 9; A. Th.
831; Antipho 2. 2. 11; 6. 33; E. Ba. 502.

1383 dvayvog: S. OT 823; S. OC 945; A. 4. 220; A. Ch. 986; E. Hipp.
1448.

ED. Ni tampoco la ciudad, ni la muralla, ni las sagradas
estatuas divinas, de las que yo, desdichado,
el principal hombre al menos en Tebas, donde vivi exquisitamente, 1380
me he privado a mi mismo, cuando proclamé en persona
que todos expulsaran al impio, al sefialado por los dioses
como profanador y de la estirpe de Layo.
Tras desvelar yo que semejante mancilla era mia,
¢Cdémo iba a mirarlos a ellos directamente con los ojos? 1385

Los términos clave de indole (ir)religiosa, significativos en este pasaje, son
aoePrig y dvayvog. En ambos casos el sentido concreto y la interpretacion en
el contexto han suscitado repetidamente controversia. Estos versos 1378-1385
recogen parte del lamento de Edipo en el que enumera lo que no desea ver y
explica por qué se ha cegado una vez que ha conocido toda la verdad sobre su vida,
informacién a la que ha accedido en fases sucesivas. Todo ello habia comenzado
con una enfermedad que asolaba la ciudad (vv. 22-30, 307), por lo que el rey
Edipo delega en Creonte la consulta a Apolo (vv. 68-72). El ordculo claramente
indica que deben expulsar una mancha del pais (v. 97: ulacpa xwpag), la cual
ha sido acogida en su tierra y no deben conservarla puesto que es incurable (vv.
95-98). En el verso 1380 se lamenta Edipo de su magnifico estatus anterior en
Tebas® sirviéndose de un verbo (tpageig) que, precisamente, es el mismo que

315 De acuerdo con Bafiuls Oller y Crespo Alcald (2000: 38 y 58), la caida de Edipo desde
“las mds altas cotas de poder y buena fortuna”, cumple la finalidad de la dramaturgia de
Séfocles al “poner de manifiesto que el ser humano no puede vivir de espaldas a la divinidad”.
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definia doblemente la mancha desvelada por el ordculo de Apolo (vv. 97-98: pi-
aopa XWpag wg tebpauuévov xBovi / év Td éAadverv und dvrikeotov tpépewy,
“expulsar una mancha del pais que se ha nutrido en esta tierra y no mantenerla
sin cura”). Esta enfermedad, esta mancha, es lo que produce la contaminacién
en la ciudad y el medio para purificarla, segin el ordculo, es el destierro u otro
asesinato que vengue la muerte del antiguo soberano Layo (vv. 100-107).
Cuando Edipo sospecha que el homicida del antiguo rey es él, pero todavia
no ha averiguado que, ademds, se trata de su padre, se refiere a si mismo como
naG &vayvog (vv. 822-823). El adjetivo dvayvog implica, entonces, el asesinato
y las consecuencias sobre la sociedad que no le pone remedio, tal y como declara
Edipo en su proclama para hallar al culpable de asesinato (vv. 224-275), una
cuestién que ¢l mismo considera no deberian haber dejado sin purificar (v. 256:
akaBaptov)* . Edipo, tras conocer las instrucciones del dios, se compromete a
realizar lo necesario para salvar a Tebas, declara que se mostrard, merced al dios,
triunfador o fracasado (vv. 145-146: | yap e0tUXeiC / o0V T® Oe® avodued’ 7
TEMTWKOTEG) y, en consecuencia, Edipo lamenta ahora que por obra de los dioses
aparece como un criminal profanador (vv. 1382-1383: tov ¢k Bedv / Qavévt’
avayvov). Por lo tanto, dvayvog (vv. 823 y 1383) es el término con que Edipo
designa al homicida causante de la enfermedad en Tebas, puesto que el oriculo
ha sefialado que la persona responsable de esa muerte y de la situacién de la
ciudad es la misma (vv. 100-107). Sin embargo, la combinacién de &vayvog
con &oefng en este pasaje (vv. 1378-1385) y sus significados han resultado
especialmente problemadticos para la critica: Kamerbeek corrige la interpretacién
de Jebb y considera ambigua la referencia de los términos; Longo, enfatizando las
referencias ala procedencia tebana del homicida, considera que Edipo es &vayvog
por ser del linaje de Layo; genera dudas igualmente a Dawe, quien se detiene
en la confusién del pasaje porque los dioses no han desvelado la identidad del
asesino; Bollack analiza tov doePf] como sujeto de WOeiv aludiendo dnicamente
al asesino, y relaciona dvayvog con el oriculo que revelaba las acciones del hijo
de Layo; para Peels doePrig es una referencia general, una descripcién que no
determina al asesino de Layo*’. Sin duda es arduo establecer el valor exacto
de dvayvog dados los pocos ejemplos que conservamos en los textos cldsicos.
Su uso entre los tragedidgrafos aparece siempre relacionado con el causante de
la muerte de un familiar pero, mds que en la relacién de parentesco, se incide
especialmente en las formas en que se ha producido esa muerte y en la impureza
que supone: de ello nos dan los ejemplos de Edipo Rey la mejor muestra (vv. 823
y 1383), aunque los demds también pueden adscribirse a esa linea (S. OC 945, A.

316 Sobre la relacién y oposicién del tema dy- (negado por &v-ayvog) con la mancha o
contaminacién (v. 97: piaopa xwpag), cf. Burkert 2007: 108-109 y 360.

317 Jebb 1914: 143; Kamerbeek 1967: 251; Longo 1972: 340; Dawe 1982: 235; Bollack
1990d: 943-946; Peels 2015: 89-90.
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A. 219, A. Ch. 986, E. Hipp. 1448); solo aparece en otra obra literaria del siglo
V a.C,, en un discurso de Antifonte donde no existe ese lazo familiar (2. 1. 10),
y los siguientes usos conservados mds cercanos ya pertenecen a la obra Alejandra
de Licofrén (vv. 162 y 1224), donde se mantiene la relacién con crimenes de
sangre pero se diluyen en parte las relaciones familiares.

Si volvemos a nuestro pasaje de Edipo Rey, cuando Edipo ya sabe que es
el hijo patricida®, se llama a si mismo Goefri¢*”?, empleando por primera vez
este adjetivo referido al asesino de Layo. Con dvayvog se explica, entonces,
una parte del valor de &oePrig: Edipo como responsable del asesinato sin
expiacién del antiguo soberano; la otra caracteristica que lo convierte en doefrig
es su pertenencia al linaje de Layo, especificado a continuacién (v. 1383: kai
yévoug to0 Aatov). De esta forma, semdntica y sinticticamente queda claro el
sentido completo de &oePrig, a través de la siguiente aposicién que coordina,
por una parte, a quien ha cometido un crimen profano y, por otra, el hecho
de pertenecer a la misma familia. Esta misma relacién la confirma de nuevo
Edipo a Creonte, al interpretar la evidencia del oriculo: “al patricida, al impio,
a mi aniquiladme” (v. 1441: tOv matpo@dvTny, ToV doePi 1 dmoAAOvar)™. Y se
cumple lo anunciado también por Tiresias, el intérprete de Apolo (vv. 284-286):
el asesino de Layo que Edipo estd buscando se encuentra en Tebas (vv. 449-451)
y se descubrird, después, que pertenece al linaje tebano (vv. 452-453: eita &
gyyevrg / @avroetal Onpaiog).

Todo ello, el asesinato impune del rey Layo y, especialmente, el hecho de
haber sido cometido por su propio hijo, supone una ruptura de las adecuadas
relaciones de los humanos con los dioses. El dmbito familiar y social queda
severamente dafiado en esta situacidn, tanto que el pais se veia asolado por una
enfermedad que lo dejaba estéril y lo alejaba de las divinidades debido a la ofensa
que suponia (v. 254: yfig 08 dxdprws k&Oéws EpBapuévng). Asi las cosas, puede
afiadirse que el uso aqui del término &oePrg se ubica en la misma linea que
describian las tragedias de Esquilo® para este compuesto doeP-, a saber, una
ofensa dirigida de forma particular a familiares, a §évol y a los dioses, resultando
especialmente afectados estos Ultimos en cualquiera de esos agravios.

318 Edipo lo proclama desde los versos 1184-1185; cf. también vv. 1357-1359.

319V, 1382: aoepi]. Bollack (1990d: 943-946) considera sujeto del infinitivo a tov doefi,
pero los versos 1381-1382 recogen lo que el propio Edipo habia proclamado antes (v. 241):
wOeTV &’ &’ ofkwv mdvtag (asi lo sefialan, por ejemplo, Longo 1972: 340 y Kamerbeek: 1967:
250).

20 En Edipo en Colono se destaca la contaminacién que ha supuesto para la ciudad este
criminal profanador y la impureza de sus bodas (S. OC 944-945: fi0n & 6000vek’ dvdpa kai
natpoktévov / k&vayvov od de€olat’ 008 8tw yduot / Evvévteg nopédnoav dvdoior tékvwv).

321 Cf. el comentario sobre A. FEu. 269-272.
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13

SérocLes, Epipo REy1340-1346 (LLovyp-Jones — WiLson 1990)

OL Gndyet éktémiov Tl TAX10Td Ve, 1340
Anayet’,  @ilot, TOV Y€y’ OAEDpLOV,
TOV Katapatdtatov, Tt O Kal Oeoig 1345

£xOpdtatov Ppotdv.

Locrt sIMILEs: 1345-1346 0eoig éxOpdtatov: S. O7'1519; S. Ph. 1031; A. Pr. 37; A. Th.
523-524; Ar. Ach. 934; Ar. Eq. 34; Ar. Lys. 283, 371, 397, 635; Ar. Nu. 581; Ar. Pax
1172; E. Hipp. 49; E. Med. 467-[468], 1323-1324.

ED. Expulsadme del pais lo mds rdpido posible, 1340
expulsad, amigos, al asaz destructivo,
maldito el que mds, e incluso hasta para los dioses 1345

el mas odioso de los mortales.

Edipo, que ya ha descubierto quién es en realidad y qué tipo de actos ha
cometido, aparece en escena con los ojos ensangrentados y se lamenta ante
el Coro. Deplora su suerte y su destino, al tiempo que ruega se lleve a cabo
lo decretado por él mismo de acuerdo con el oriculo pitico (vv. 236-243),
especialmente porque, ademds, habia deseado que el responsable tuviera una
mala vida (v. 248: kakOV Kak®G viv duopov éktpipat Biov) y habia alardeado de
que si llegaba a saber que el culpable estaba en palacio, deberia sufrir él mismo lo
que contra otros habia imprecado (v. 251: maBeiv dnep T016d’ ApTiWG NPATAUNV).
De hecho, cuando en primer lugar cree haber descubierto que el asesino de Layo
es €l, enumera las desgracias que le esperan merced a sus propias maldiciones
(vv. 816-820), y se expresa en términos anilogos al giro Beoig éxBpdtatov de
los versos 1345-1346: tig éxOpodaiuwv paAAov av yévort’ avrip; (v. 816: “:Qué
hombre podria ser mds odiado por los dioses?”).

Cuando Edipo descubre ya toda la verdad, implora ser expulsado del pais y
se atribuye calificativos funestos en grado méaximo: pé€y’ 0OAEBprov, KatapatdTa-
oV, Beoig éxBpdtatov, “asaz destructivo”, “maldito el que mas”, “para los dioses
el mas odioso” (vv. 1343-1346). En su lamento ya se habia referido a si mismo
como dVoTavog y TAdGuwv (vv. 1307, 1309 y 1333: “miserable”, “desdichado”) y
en breve continuard aumentado la intensidad de los atributos que merece: &0¢gog,
avayvog y acepng (vv. 1360, 1383 y 1382: “contrario a los dioses”, “profanador”,
“impio”)*>. La formacién €x0potatov al estilo de los adjetivos regulares, segun

322 Acerca del significado de &0eog, cf. el comentario a S. E/ 121-126; para &vayvog y
doeBric, of. S. 0T 1378-1385.
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indica Kamerbeek®, parece estar influida por el anterior katapatdétatov, ya que
Séfocles emplea siempre €x010T0¢ como superlativo de €x0pdg. Y asi lo hard
cuando mds adelante vuelva a insistir Edipo en su condicién de “el mas odioso
para los dioses” (v. 1519: AL Beoig Y’ €xO1oT0G fikw), como respuesta a Creonte,
quien le ha dicho que su peticién de ser desterrado depende del dios (v. 1518: 00
Beod Y’ aiteig 86o1v)?. Creonte se refiere a Apolo y la contestacién de Edipo da
cuenta de su desesperacion, puesto que no solo resulta odioso a este dios, sino a
todos en general. En este pasaje final refleja Edipo lo mismo que en los versos
anteriores: sus actos contrarios a la divinidad y la ofensa que suponen lo han
convertido incluso en el mds odioso para los dioses.

Los personajes trigicos pronuncian este atributo, 0€0ig €x0pdg, cuando
se ha producido una ofensa o actitud contraria a la divinidad. Ademads de los
ejemplos de Edipo Rey, recibe esa misma calificacién Odiseo, que habia osado
abandonar a Filoctetes en la tragedia homénima (P4. 1031: @ Oeoic £xOi0te)™;
y Ayax, al comprender que no mataba a Odiseo y a los Atridas sino tan solo
rebafios, y que Atenea, agraviada por €1, le ha infundido la locura®, lamenta ser
claramente odioso a los dioses, sustituyendo el adjetivo por la forma verbal (S.
Aj. 457-458: éupavdg Beoig / éxBaipopar). De forma pareja utilizé Esquilo
esta expresion en Los Siete contra Tebas: Hipomedonte porta en su escudo una
representacion de Tifén (afamado enemigo de Zeus)*, que es, a juicio del Coro,
“una imagen odiosa para mortales y sempiternos dioses” (A. 75. 523-524: €x6pov
eikaopa Ppotoig te kai / dapoPiotot Oeoiowv); segin Poder, “el dios mds odioso
para las divinidades” (A. Pr. 37: tov 0eoig €xBiotov [...] Bedv) es Prometeo,
quien, con una expresién cercana al giro 0eoig €x0pdg, describe personalmente
la aversién que ha despertado en todos los dioses que acceden al palacio de Zeus
(A. Pr. 120-121: tov ndot Oeoig / &' dmexOeiag ENOGVO’) por haber honrado
a los mortales”®®; de forma similar, a Dédnao y a sus hijas les vendria bien que
los egipcios —quienes reniegan de las deidades helenas— fuesen odiosos para los
dioses lo mismo que para ellas (A. Supp. 754: €1 ool Te kai Ogoiory éxBaipoiato)™.

323 Kamerbeek 1967: 246.

324 Sobre la contestacion de Edipo del v. 1519, cf. Dawe 1999: 246; Bollack 1990d:
1034-1035.

3% A juicio de Filoctetes, este abandono habia sido llevado a cabo “de forma sacrilega”
(S. Ph. 257: avooiwg; cf. Vicente Sdnchez, en prensa) y también el publico tendria esta
opinién sobre el abandono de un guerrero herido; ademads, Filoctetes ha criticado también el
mal uso que Odiseo hace de las divinidades (S. PA. 992). Sobre estas opiniones, cf. Benedetti
1994: 72 y 223.

326 S, Aj. 450-453. Cf. el comentario a S. 4j. 764-777.

327Tifén fue un ser monstruoso que, segin nos cuenta Esquilo en Prometeo encadenado, se
enfrenté a todos los dioses y fue derribado por Zeus (A. Pr. 354-372).

328 Cf. el comentario a A. Pr. 937-948.

32 Cf. el comentario a A. Supp. 919-923 acerca de las ofensas de los egipcios contra las
divinidades helénicas.
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Asimismo, Euripides puso en boca de Jason este giro contra Medea cuando ella
se despide desde el carro con los cadédveres de sus hijos (E. Med. 1323-1324: ®
uicoc, @ péyiotov éxBiotn yovar / Beoic te k&uol mavti T dvOpwWmwy Yéver)so;
y Afrodita declara a Hipélito €x0pdg por la ausencia de veneracion hacia ella (E.
Hipp. 49: ToUG €uovg €xBpovg)™.

Como puede comprobarse a tenor de las citas expuestas, el personaje que
pronuncia esta férmula interpreta que el sujeto en cuestién resulta odioso a las
divinidades especialmente por sus actos cometidos directamente contra ellas,
aunque también por acciones contra humanos cuyo calado y gravedad elevaba la
ofensa hasta los dioses.

330 Los cédices ofrecen también el verso 1324 tras el v. 467 de Medea, donde los editores
suelen considerarlo espurio.

331 Unos versos antes ya lo habia llamado moAéuiov (E. Hipp. 43); de forma similar las
Bacantes consideran a Penteo dvtinadog 0eoig (E. Ba. 544); sobre la impiedad de Hipdlito y
de Penteo, cf. respectivamente los comentarios a E. Ba. 39-48 y E. Hipp. 1-8.

108



A.C. Vicente Sanchez

14

SérocLEs, Epipo EN Corono 275-288 (AveEzzb — Guiporizzi — CErr1 2011)

OL v’ v ikvoduat Tpdg Bedv Oudg, Eévot, 275
Gomep ue k&veotrioad’, O8e cwoate,
kol ur) Oe00G TIUGVTES eita ToOG Be0Vg
poipaig moreiod’ v undapaic, Nyeiode 8¢
PAEmEV PV a0TOUG TTPOG TOV £VGEPT PpoTdV,
PAémely 8¢ mpdg Tovg duacePel, puyrv &€ Tov 280
AT yevéaBar wtog dvosiov Bpot@v.
&LV oic oL uf kdAvTTe TG e0daipovag
£pyoig ‘ABrvag dvooiolg LTNPETAY,
GAN, Homep ENaPeg TOV IKETNV EXEyyvOY,
pUOL UE KAKPOAAGOE" UNdE Hov Kapa 285
70 duompdoonTov ElGOPAV ATIUAOTG.
MKW yap 1ep0g eVoePC Te Kal Pépwv
dvnotv dotoig toicd™

VARIAE LECTIONES: 278 poipaig La, Dettweiler quod seq. Avezzu — Guidorizzi — Cerri
2011.

278 moteia®’ v undapaig Dettweiler quod seq. Avezzi — Guidorizzi
— Cerri 2011: mtoteiofe undoudg plur. codd.

281 PBpot@v codd. edd. plurimi: Oe@v Schenkl: kak®v Wecklein:
noté Turnier — Desrousseaux quod seq. Lloyd-Jones — Wilson 1990.

rocrt simiLEs: 280 dvooefrig: S. OC 1190; S. 4. 1293; S. Ant. 514, 516; A. 4. 219, 758;
A. 75.598; E. Cyc. 30, 289; E. EL 927,976, E. HF 760; E. Hel. 1029; E. Hipp. 1050; E.
IT 694, 1426; E. Med. 755, 1287, 1328, 1383; E. Or. 627.

281, 283 dvdorog: S. OC 981, 946; S. Ant. 1071, 1083; S. OT 353, 1289,
1360; S. Ph. 257; A. Supp. 762; A. Th. 551, 566, 611; And. 1. 19; 1. 23; 1. 116; Antipho
1.5;1.22;1.26;2.2.2;2.2.9;2.2.11;2.3.8; 2. 4.7;2.4.11; 3. 2. 10; 3. 3. 3; 3. 3.
11;4.2.4,4.2.7;,4.3.1;4.3.6;4.4.3;4.4.9; 4. 4.10; 5. 84; 5. 93; 6. 48; 6. 51; Ar.
Av. 328, 334; Ar. Pl 415; Ar. Ra. 850; Ar. Th. 667, 679, 684/5; E. Ba. 613; E. Cyc. 26,
31, 348, 378, 438, 693; E. EL 600, 645, 677, 6383, 926, 1170, 1261; E. HF 255, 323, 567,
853, 1212, 1233, 1302; E. Hec. 790, 792, 852; E. Hel. 869, 1054; E. Hipp. 814; E. 14
1105, 1318; E. IT'871; E. Ion 1093; E. Med. 607, 796, 1305; E. Or. 24, 286, 374, 481,
518, 546, 563, 595, 767, 1213; E. Ph. 67, 493, 609; E. Tr. 628, 1316; Hdt. 1. 159. 3, 2.
114.2,2.114.3,2.115.4,2.121.€2,2.121. €4, 3. 65. 5, 8. 105. 1, 8. 106. 3 (2), 8. 109.
3,9.78. 1.

ED. Por ello, extranjeros, os estoy suplicando en nombre de los dioses: 275
del mismo modo en que me habéis hecho levantar, igualmente salvadme,
no sea que, con la intencién de honrar a los dioses,
sin ningin respeto los tratéis; y pensad
que vigilan ellos a quien, entre los mortales, es piadoso,
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4.1. Tragedia

que vigilan a los impios, y que no hay escapatoria 280
alguna para ningun sacrilego entre los mortales.

De acuerdo con estos, no prives ti de prosperidad

a Atenas por secundar actos sacrilegos,

sino que del mismo modo en que has puesto a salvo al suplicante,

ampdrame y protégeme: no me trates de forma deshonrosa 285
por mirar mi rostro abominable,

pues llego al amparo de la divinidad, de forma piadosa, y portando

un beneficio para estos ciudadanos.

Edipo ha accedido con Antigona a un lugar sagrado®?, donde entrar se
consideraba una profanacién, segin les informa el habitante de Colono que los
encuentra (v. 37: €xeig yap x@pov ovy ayvov mateiv). Cuando averigua a qué
divinidades estd consagrado dicho espacio, Edipo suplica®* a las Euménides que
no lo ignoren ni a él ni a Febo (v. 86) y relata cémo Apolo le habia indicado acudir
a ese lugar y beneficiar a quienes lo acogieran (vv. 84-105), por lo cual espera de
ellas que puedan cumplir los ordculos de Apolo (vv. 106-110). Los ciudadanos
de Colono en un principio piensan que el extranjero no respeta a las Euménides
(v. 134: 000¢v alove’), cuyo recinto sagrado ha osado pisar, pero Edipo suplica
que no lo consideren dvouog (v. 142: un ', iketevw, Tpoasidnt dvopov), aunque
el Coro le pide que salga a hablar con ellos alli donde es vépog (vv. 165-168).
Confiando en ellos, accede a sus peticiones y cambia de lugar, puesto que quiere
comportarse de forma piadosa (vv. 188-189: eboefing EmPaivovteg).

Edipo, entonces, se sirve de varios argumentos para conseguir su objetivo
y recurre a la fama de Atenas como la mds respetuosa con los dioses (v. 260:
BeooePeotdrag), la unica que protege al extranjero maltratado (vv. 261-262 tov
Kakovpevov E€vov / olewv). Y se justifica a si mismo por haber sufrido sus
acciones mds que haberlas cometido (vv. 266-267 €mel td y’ €pya pov menovOoT’
goti paAAov 1] dedpakdta), aludiendo a lo ocurrido con su padre y con su madre
(v. 268). Acto seguido explica que maté a Layo en defensa propia: no es malo
por naturaleza ni fue el causante de todas esas desgracias de forma voluntaria,
sino que ha sido destruido por aquellos que, aun sabiéndolo, lo condujeron
hacia el sufrimiento (vv. 270-274). Por todo ello suplica a los ancianos del
Coro que, si honran a los dioses (v. 277: B0Ug TIH@VTEG)™*, no deben dejar de
honrar a Edipo (v. 286: 4tiudong)* a pesar de su aspecto; resulta que los dioses

332 Garcfa Lopez (1992: 54-56) destaca el papel protagonista de este espacio sagrado en la
tragedia.

333 Sobre el rito de la suplica en la Antigiiedad, cf. Jouanna 1995: 51-53.

334 El verso 278 es complejo textualmente. Cf. Curnis 2003; Avezzt — Guidorizzi — Cerri
2011.

335 Con antelacién ya habia solicitado no ser deshonrado en nombre de los dioses (v. 49:
Tpd¢ vuv @V, & E€ve, U W dtiudong).
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vigilan tanto al que es piadoso (v. 279: TOv €0oefi]) como al que no (v. 280: Tovg
duooefeic); v advierte también al coro de que no hay escapatoria para quien
es avootog (v. 281): denegar la acogida y protecciéon a Edipo suplicante en un
lugar sagrado (vv. 44 y 275) serian acciones de ese calado cometidas contra la
ciudad de Atenas (v. 283: €pyoig ABnvag dvooioig). Asi, el comportamiento
y las acciones de alguien dvdc10G¢ —que en este caso ofende a las divinidades
por falta de respeto a un suplicante’*— son, por consiguiente, un acto dvo-
oePrig, opuesto a €0oeP¢*. Detengdmonos en los términos marcadamente
irreligiosos que Edipo pronuncia, duscePrig y avooiog. El primero aparece
en las tragedias de Séfocles preferentemente relacionado con crimenes u
ofensas graves del dmbito familiar (S. 4;. 1293-1294, Ant. 514-516 y 922-924,
El 1379-1383, OC 1189-1191, T7. 1245-1246). Ademis, tanto en Antigona
como en Edipo en Colono, aparece designando un ultraje distinto, gravisimo
para quienes lo pronuncian. Asi, para Creonte describe actos que destruyen los
hogares y las ciudades, y conduce a acciones vergonzosas: la perversa influencia
del dinero sobre los mortales es capaz de ensefiarles cualquier accion duoceprig
(S. Ant. 295-301)*¢. En nuestro pasaje (v. 280) designa a quienes no respetan
a un suplicante y se emplea como opuesto a €00eBNG, una contraposiciéon
que pronunciaba también Antigona (S. Anz. 924: tv dvocéPerav evoePfolo’
EKTNOAUNV)**: en ambos casos designa una accidn contraria al religioso respeto
a las divinidades, a través del desprecio hacia los suplicantes y mediante la
prohibicién del entierro respectivamente. Por otra parte, dvociog volverd a
aparecer en Edipo en Colono referido a las bodas de Edipo y su madre (vv. 946)
y a la boca que las menciona (v. 981 &vdoilov otéua), mientras que en Edipo
Rey calificaba al culpable que contaminaba Tebas (S. O7"353), a los padres de
Edipo (S. OT 1360) y a las palabras que describen el parricidio y el incesto
(S. OT 1289). Por ultimo, &vdoiog se relaciona también con un caddver no
enterrado (S. Anz. 1071 y 1083) y con el abandono de un héroe (S. PA.257). En
nuestro pasaje de Edipo en Colono recibiria el adjetivo &vdo10g el rechazo hacia
el protagonista, que perjudicaria a la ciudad, puesto que privaria de prosperidad
a Atenas, dada la ofensa hacia los dioses que supondria la omisién del deber
religioso de acogida a un suplicante (vv. 282-283)*%. Este término, por lo tanto,
designa algo impuro o a los responsables de esa ‘mancha’, que ‘contamina’ a las
personas y a la sociedad entera.

336 Cf. Peels 2015: 131.

337 Sobre 010G y €00ePriG para una misma conducta o persona, cf. Peels 2015: 8. Sobre el
concepto de e0oéera en Séfocles, cf. Calderén Dorda 2016a: 33-37.

338 Este uso estd relacionado, en cualquier caso, con el intento de enterramiento sobre
Polinices.

339 Sobre esta oposicién, cf. Calderén Dorda 2016a: 38-39.

340 Acerca de este adjetivo, sus usos en Séfocles y los otros tragediégrafos y su relacion con
o106, cf. Vicente Sdnchez, en prensa.

111



4.1. Tragedia

Edipo finaliza su peticién aduciendo llegar bajo el amparo de la divinidad
y de forma piadosa (v. 287: fikw ydp 1epog eVoePrig te)*. Tras advertir de la
constante vigilancia divina sobre quien es €0oefrg (v. 279), se presenta Edipo
a si mismo como tal, por su respeto manifiesto hacia las divinidades y hacia
las costumbres del lugar (recordemos que ha accedido a cambiar de lugar en el
recinto sagrado), asi como por su demostrada inocencia pese a las acciones de
su pasado que, sin embargo, fueron involuntarias y propiciadas por quienes si
tenian poder para evitarlas*?. Por su parte, iepdg haria referencia a su situacién de
suplicante ante las Euménides (v. 44: ikétnv)**. Jouanna destaca que el adjetivo
iepdg / 1pdg se emplea también para el lugar sagrado en el que penetran Edipo y
Antigona (vv. 16 y 54: X®pog... 1pdg), asi como para la tumba del protagonista***,
tal y como él mismo y Teseo la llaman (v. 1545: iepov topPov, v. 1763: Oknv
iepdv): Edipo, que entr6 en un espacio sagrado vedado (vv. 37, 39, 126, 166),
recibe al final de la tragedia uno sagrado de su propiedad el cual estd prohibido
para los demis (vv. 1758 y 1761-1762)*%. En efecto, los ecos y las contraposiciones
estin continuamente presentes en la historia de Edipo y ello puede percibirse
incluso en este breve ruego que realiza el protagonista. Asi se aprecia merced a
las reiteraciones que enmarcan la stplica (v. 275 ikvoOpat y 284 ikétnv), para que
lo traten del mismo modo en que lo han acogido como suplicante (vv. 276 y 284
Worep); las repeticiones de Ogovg (v. 277), la andfora de BAémev (vv. 279 y 280),
el paralelismo antitético de tov e0oef] Bpot@V (v. 279, al que vigilan los dioses, y
como tal se califica luego Edipo a si mismo en v. 287: 0oefng) y ¢wtog dvosiov
Bpotdv (v. 281, adjetivo reutilizado de nuevo en v. 283); y también a través de
la oposicién de Beovg Tiu®dvTeg (v. 277) y atipdong (v. 286). Todo ello sirve al
objetivo de destacar la posicién de Edipo, completamente del lado de la piedad y
opuesto a lo contrario, suplicando para obtener lo que merece y no un trato impio
y sacrilego por parte de la ciudad de Atenas.

31 Sobre la interpretacion de estos adjetivos, cf. Calderén Dorda 2016a: 34.

342 Para otras valoraciones, cf. Jebb (1914: 54-55), quien opina que Edipo usa g0oeprig
en verso 287 por haber llegado siguiendo las instrucciones del ordculo de Apolo (v. 102); sin
embargo, Kamerbeek (1984: 61) no ve claro su sentido en este pasaje y prefiere, desligdndolo
del ordculo de Apolo, el significado simplemente de ‘pio’, en relacién con su inocencia.

345 Asi Jebb 1900a: 54 y Kamerbeek 1984: 61.

3% Jouanna 1995: 39-40 y 43-44.

345 Cf. Morin 1996: 298-299.
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Sérocires, Anticon4 198-210 (LrLoyp-JonEs — WiLson 1990)

KP. oV & ad Ebvatpov todde, ToAvveikn Aéyw,
0¢ yiiv matpav kal Beovg Tovg £y yeVeEig
@LYAG KateAOwv NOEANCE pEV TLpL 200
npfioat kot dkpag, NOéAnoe § afpatog
KowvoD TaoacBat, Tovug d¢ SovAdoag dyety,
To0TOV TOAEL TS EKKEKNPUKTAL TAPW
unTe Ktepilely ufte kwkioai Tiva,
£av & dbamtov kai mpdg olwvAOV dépag 205
Kal TpO¢ KUVQOV £€8e0TOV aik1o0€V T 13TV,
TOLOVY EUOV PPOVNa, KOUTIOT €K Y €U0l
T1uf] TPo€€ouo’ oi Kakol TV EViikwV.
GAN 8otig e0voug T de i) TOAeL, Davwv
Kal {Ov Opoiwg €€ €Uod TiufosTal. 210

VARIAE LECTIONES: 203 ékkexrjpuktal Musgrave: ékkexknpuxBat codd.
208 tufi Linwood: tipunv codd.

CR. Por otra parte, a su hermano, a Polinices me refiero,
—quien su tierra patria y a los dioses de su estirpe
en su regreso del exilio quiso con fuego 200
destruir por completo, y quiso de la sangre de los suyos
saciarse, y al resto esclavizarlos—
para esta ciudad queda decretado que no es posible con una tumba
ni rendirle honras finebres ni llorarle siquiera,
sino dejar el caddver insepulto para que por aves 205
y por perros sea devorado y que, maltratado, quede expuesto.
Tal es mi sentir, y nunca jamds de mi parte
obtendrdn mds honores los malvados que los justos.
Pero aquel que es favorable a esta ciudad, ya sea muerto
ya sea vivo, igualmente serd honrado por mi parte. 210

Tras la salvacién de Tebas, atacada por Polinices en su intento de recuperar
el trono del que Eteocles se habia apropiado, Creonte decide celebrar un funeral
con honores para este, defensor de la ciudad, pero no conceder esa distincién al
hermano que la habia sitiado. El rechazo por parte del nuevo soberano®* viene
motivado porque Polinices no solo arremetié contra la tierra patria y su pueblo,

36 Lavehemencia que Séfocles quiere conferir alas decisiones de Creonte aparece subrayada
en los versos de este pasaje por la confluencia de varios recursos estilisticos (encabalgamientos,
repeticiones, aliteraciones, hipérbaton). Cf. Sommerstein 2000: 160.
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sino que igualmente afrenté a las deidades del pais, fisica y moralmente*”. Por
su parte, los personajes de esta tragedia enfatizan continuamente el papel de
las divinidades en la suerte de la ciudad y del linaje de Layo. Asi, el Coro de
ancianos tebanos proporciona en la pdrodos una descripcién poética del ataque
argivo contra Tebas (vv. 100-154) en la que deja constancia de cémo Polinices
condujo ese ejéreito contra su tierra (vv. 110-112) y fue rechazado por el rayo
de Zeus debido al profundo odio que le suscitaron las jactancias pronunciadas
por su arrogante lengua (vv. 127-128: Zelg yap peydAng yAdoong kéumouvg /
bnspsxea{pa), motivo que se desarrolla ampliamente en Los Siete contra Tebas
de Esquilo®*, a cuyos versos suelen remitirse muchas referencias de Antigona.
Igualmente confirma la intervencién divinal Creonte en su entrada a escena al
comienzo del primer episodio: son los dioses quienes de nuevo han enderezado
el rumbo de la ciudad (vv. 162-163: dvdpeg, ta pev 31 éAeog doaddg Oeol /
TOAA® 6dAw oeloavteg WpBwoav maAwv). Por ello acusa Creonte a Polinices de
querer destruir,ademds de la tierra de sus padres, a los dioses del pais, de la raza que
alli habita®* (v. 199: Beovg toUg €yyeveig). Cuando el guardidn confiesa a Creonte
sus sospechas acerca de la participacién divina en los ritos de enterramiento sobre
el cuerpo de Polinices, el nuevo soberano rechaza airadamente que las deidades
puedan tener algun interés en ese caddver (vv. 282-283: Aéyeig yap oUK GvekTd,
daipovag Aéywv / mpdvorav Toxetv toide to0 vekpod népt). A Creonte le resulta
imposible pensar que los dioses quisieran enterrar a Polinices como si fuese un
benefactor, lo que supondria que lo honran sobremanera (v. 284: OepTIUDVTES),
y ello es incompatible con las acciones cometidas por su sobrino, quien fue a
Tebas a prender fuego a los templos rodeados de columnas y a las ofrendas
votivas, a desbaratar su tierra* y sus leyes®' (vv. 284-287: motepov OEPTIUDVTEG
0¢ evepyétny / Ekpumtov adtdy, Sotic dugikiovac / vaovg mupwowv NABe
kavadruata / kal yiv éketvwv kai vopoug Staoked@®v;). Por todo ello continda
con una pregunta retérica sobre el interés que los dioses pueden tener acerca
de Polinices: “¢Acaso ves que los dioses honren a los malvados?” (v. 288: 1} ToUg
KAaKOUG TIHQVTAG €l00pds 0e00G;).

Son, entonces, los actos de Polinices, contrarios a los humanos y a los dioses,

47 Acerca de las leyes atenienses en relacion con semejantes crimenes, cf. Holt 1999: 663-
668; Ugolini 2000: 143-144.

348 Estas alusiones a la obra esquilea las concreta Sommerstein 2000: 149-152 y 160-162.

3 Sobre el significado del adjetivo €yyevng, cf. Jebb 1900b: 47; Brown 2014: 148;
Susanetti 2012: 206.

30 Elv. 287 (yfjv éxeivwv) hace referencia a la tierra de Tebas. Cf. Jebb (1900b: 63), quien,
por su parte, hace depender este acusativo del anterior participio.

351 Sobre si Creonte alude a las leyes ‘divinas’ o las instituidas por los tebanos para su polis,
cf. Jouanna 2007: 453; Susanetti 2012: 218. En opinién de Liapis (2013: 96-97), para Creonte
las leyes de los dioses son necesariamente idénticas a las de la ciudad y viceversa.

114



A.C. Vicente Sanchez

los que llevan a Creonte a privarlo de las honras que concede al otro hermano®>2.
Esa es la opinién que Antigona manifiesta al principio de la obra (v. 22: tOv
uEV mpoticag, TOv &’ dripdoag €xet), sirviéndose de un verbo que suele utilizarse
para indicar que no se honra debidamente a los dioses (&tiudong)*:, cuya forma
positiva acabamos de ver cémo usa Creonte para negar la posibilidad de que
las divinidades honren a los malvados (v. 288). En efecto, Polinices, a juicio de
Creonte, era un impio, un duocePrg (v.516), por enfrentarse a su hermano y atacar
su ciudad; por lo tanto, aunque para Antigona no resulte vergonzoso mostrar
ese tipo de respeto religioso por los hermanos (v. 511: 008¢v yap aioxpov Tovg
opoomAdyxvoug aéPerv), Creonte recalca que a Eteocles no le pareceria correcto
recibir los mismos honores que el impio de su hermano (v. 516: €1 toi ope TIHdG
€€ Toov T duooePel), quien quiso destruir Tebas mientras Eteocles la defendia (v.
518: mopB&V d¢ tNvde yiv: 0 & dvtiotag Umep); por ello, concederle una tumba
seria igualmente un acto dvocePr|g (v. 514).

Asi pues, Creonte considera que debe castigar a Polinices en virtud del
ataque a la tierra patria y, sobre todo, del intento de exterminio (v. 201: kat’
akpag, “de arriba abajo”) de los dioses de su raza, de sus templos y de las
ofrendas votivas (vv. 285-286), pero también del deseo de acabar con un familiar,
un crimen de sangre tan grave que constituye una ofensa igualmente hacia las
divinidades. Los actos de Polinices hacen que el nuevo soberano lo califique
como Kakog (v. 208, 288)**y duscePrig (v. 516), e indigno de ser enterrado, como
religiosa y civilmente era preceptivo.

352 Rosivach (1983) relega esta justificacién y considera que Séfocles, con la accién de dejar
insepulto a Polinices, combina castigo civil y venganza al estilo ‘épico’.

%3 Cf. los comentarios a A. 7h. 437-446 y E. Heracl. 69-79.

354 Hay otros pasajes sofocleos en los que este adjetivo se usa para quienes no cumplen con
los preceptos religiosos, verbigracia: los dioses, segin Atenea, aborrecen a Tovg kako0g (S. 4.
133); Edipo lo dice sobre si mismo en S. O7" 76 si no cumpliese las indicaciones del dios y lo
vuelve a utilizar en S. 07" 822-823 junto a &vayvog.
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16

EvuriripEs, Los HERAcCLIDAS 69-79 (GARZYA 1972)

10. @ Td¢ ABrvag Sapdv oikoGvTeg Xpdvov,
Guoved™ ikétar § Bvteg dyopaiov Atdg 70
Bralbuecba kat oTéQn piaivetat,
noAe1 T Sverdog kai Oe@v dtipia.
XO. €a €a- Tig 1) Por| Pwuod méAag
£otnke; molav cupopdv deiet taxa;
1dete TOV YépOvT' GuaAdv Emi mEdW 75
XOuEVOV* G TdAag,
TPOG To0 ToT’ €V yi] TT@Ua SVGTNVOV THTVELG;
10. 88 & &Evor pe oo dtiudlwv Beovg
EAker Praiwg Znvog €k tpofwpinv.

VARIAE LECTIONES: 72 gtipia codd.: dtipiav England.

rocrt siMILEs: 71 waivw: E. Heracl. 264; E. HF 1232; E. Hel. 1000; E. 14 1595; E. Ion
1118; E. Or. 75; E. Ph. 1050; E. Supp. 378; A. A. 209, 637, 1669; A. Ch. 859; A. Eu.
694-695; A. Supp. 225, 366; A. Th. 344; Antipho 2. 1. 3; 2. 1. 10; 2. 2. 11; 3. 1. 2; S. Anz.
1044; S. OC 1374; 'Th. 2. 102. 5.

72 Oe@v dripla: A. Eu. 394, 796.

78 dqriualwv Beovg: E. HF 608; E. Hipp. 886; E. Supp. 230, 302; A. Th.
1017-1018; S. Ai. 1129; S. Ant. 77.

YO. jHabitantes de Atenas desde hace largo tiempo,
defendednos! A pesar de ser suplicantes de Zeus protector del d4gora 70
somos forzados con violencia y nuestras coronas son mancilladas,
verglienza para la ciudad y deshonra de los dioses.

CO. Eh, eh, ¢qué gritos tienen lugar cerca del altar?,
squé tipo de desgracia revelarin al punto?
Mirad al débil anciano tendido sobre el suelo. 75
Desdichado, ¢por culpa de quién
se encuentra asi tu afligido cuerpo caido a tierra?

YO. Este, extranjeros, cometiendo una deshonra contra vuestros dioses,
por la fuerza me estd arrancando de la entrada al altar de Zeus.

El mensajero de Euristeo trata de expulsar a los Heraclidas del altar al que
han acudido como suplicantes, y hace su entrada en escena el Coro de ancianos
de Maratén, quienes han escuchado los gritos y se acercan para averiguar qué
ocurre en ese lugar sagrado. Alli descubren al anciano Yolao, tendido en el sue-
lo, que exhorta a los habitantes de Atenas, ostenta su condicién de suplicantes,
advierte de la mancilla de sus objetos sagrados y declara, en una aposicién sen-
tenciosa, cémo se afea a la ciudad y alos dioses: esta proclama viene intensificada
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ademds por la colocacion de la ofensa més grave al final, la 8e@v dtipia (v. 72),
donde se confronta a las divinidades con la privacién total de los honores que les
son debidos. Esta situacion de incumplimiento o descuido —que plasma la irre-
ligiosidad de algunos personajes— aparece con frecuencia reflejada en la tragedia
griega, en especial a través de la raiz T1- y sus compuestos y derivados, como ya se
ha comentado en sendos textos de Esquilo®. Sin embargo, los tragediégrafos no
se sirvieron con frecuencia del sustantivo atipia en relacién con las divinidades,
ya que, ademds de esta expresién de Yolao, solo las Erinis de Esquilo lo utilizan
para manifestar que, a pesar del tipo de divinidad que son, no se encuentran
desprovistas de honores (A. Eu. 394: 008" / dripiag k0pw).

En el texto de Los Heraclidas hemos preferido la lectura dtipio (v. 72) de los
manuscritos, como hacian las ediciones mds antiguas®, en lugar de la correccién
como acusativo que empezé a imprimirse merced a una sugerencia de England,
justificada por Wilkins*’, segun la cual el acusativo expresa en qué consiste o
resulta la accién del verbo, mientras que el nominativo implicaria la exposicién
de un juicio u opinién**. Dado que las diferencias de uso entre nominativo y
acusativo en aposicién parecen susceptibles de interpretacion y Euripides emplea
tanto un caso como el otro en estas expresiones®”, seria preferible mantener, como
edita Garzya, la lectura de los manuscritos.

Frente al bajo uso del sustantivo &tipia, la formacion verbal se exploté
repetidamente, en especial el verbo dTiud{w™, y, en cierta medida, también
atiw®. Precisamente la respuesta de Yolao al Coro*? vuelve a insistir en sus
ultimas palabras, y refiere la deshonra que el extranjero, el mensajero de Euristeo,
estd cometiendo contra las divinidades de los atenienses: 88’ & E&vot ue cobg &ti-

%55 Cf. los comentarios sobre A. Pr. 937-948 (945-946: épnuéporg / mopdvta Tiudg) y A.
Th. 437-446 (441: Beobg Atilwv).

3% Beck - Headlam 1895; Pearson 1907: 5 (en la p. 52 indica que el nominativo aparece a
veces en las aposiciones a oraciones en lugar del habitual acusativo, y lo compara con el verso
402 de la misma obra y E. Hel. 987 y E. Tr. 489); Murray 1902; Méridier 1970.

#7Wilkins (1993: 60-61) se basa en la interpretacién de un acusativo aposiciéon en E. Hipp.
752-757 por parte de Barret 2001: 307-308.

8 England 1901: 56. Por su parte Koniaris (1981: 104-106) indica que el acusativo hace la
aposicién subjetiva y el nominativo objetiva, por lo que considera dudoso el cambio de la forma
nominativa por acusativa en el v. 72; y para Allan (2001: 138), que se decanta por el acusativo,
este caso indicaria el resultado de la violencia del heraldo.

% Algunos editores corrigen las aposiciones en nominativo por formas acusativas en toda
la obra de Euripides: Diggle 1984; Diggle 1981; Kovacs 2005; Kovacs 2002 (para E. Heracl.
72y 402, E. Hel. 987).

30 En S. 4j. 1129 aparece el verbo dtipdw, formacién que se limita a los poemas e himnos
homéricos, por lo que su escaso uso en los textos cldsicos se considera poético, siendo la forma
habitual dtiuddw (cf. Jebb 1907: 170; Kamerbeek 1963: 218; Finglass 2011 456).

%61 Cf. Chantraine 1999: 133, 1119-1120 y 1123, y el comentario a A. 75. 437-446.

%2 Su intervencién también ha sido objeto de discusion textual, especialmente sobre la
distribucién de los versos de la parodos y la existencia de una posible laguna. Cf. Willink 1991:
525-526; Wilkins 1993: 61-63; Allan 2001: 138-139.
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ualwv 6eovg (v. 78). Estos étimos pueden emplearse en otros ambitos*®, pero en
relacién con las divinidades mantienen claramente un uso dedicado a preservar
ese respeto de obligado cumplimiento.

La preocupacién por la tTiur} que merecen las divinidades tiene un papel
relevante a lo largo de esta tragedia®, ya que el Coro insiste en la necesidad
de no descuidar nunca las honras a los dioses (vv. 901-903: 00 / xpt mote t00d’
dpéabat, / Tipdv Bg00g), y el propio Euristeo reconoce esa accién en la ciudad®.
Esta escena de siplica de Los Heraclidas 69-79 junto a un altar, en la que un Coro
de ancianos encuentra a su vez a otro anciano —el cual intenta, ademds, defender
a unos desvalidos nifios- refleja un gran patetismo. En términos generales,
la conducta del suplicante en el mundo griego pasa por una serie de gestos y
procedimientos que denotan la humildad de su posicién: suele incidir, ademas,
en su propia indefensién y en la ausencia de reclamacién de tiun; ademds, por
contraste, con frecuencia exagera la Tipr] de la persona a quien dirige su siplica®.
Elanciano Yolao, en situacién extrema®”, recurre a la Tiur} debida a las divinidades
como medio de salvacién: no atender la siplica, dafiar o matar a quienes se han
acogido como suplicantes a un lugar sagrado supone una transgresién que puede
ser fatal para toda la ciudad*®. Ademds, se preocupa Yolao de especificar lo grave
de la situacion, especialmente cuando describe cémo el heraldo intenta arrancarlo
por la fuerza del altar de Zeus*”.

363 Asi, en esta misma tragedia (vv. 226-228), Yolao suplicard a Demofonte que no deshonre
alos Heraclidas (v. 227: undapdg dtipudong); incluso puede citarse un uso en sentido contrario
merced a su fuerza expresiva, cuando Creonte, para describir la inmensa desgracia de su hija
Glauce asesinada, se pregunta qué divinidad ha podido destruirla de esa forma dtipwg (E.
Med. 1208).

364 El desvelo por esta tiur] se halla presente, mediante sus formas positivas, en otras
tragedias de Euripides, como Ba. 192 (&v 6 0€dg tiunv €xou); Ba. 208 (tiuag €xerv); Ba.
321 (tipuevog); Ba. 329 (tipdv te Bpdutov cw@poveic); Ba. 342 (td 0e® tiunv 8idov);
Ba. 885-886 (tolg T’ dyvwuoclvav tiu®dv-/tag); EL 194 (uf tipdoa 0g00¢); HF 853
(tipag mrvovoag); Hipp. 107 (tipaiow, o mat, datudvwv); Hipp. 1402 (tipfig); 7r 27 (00dE
Tiudobat).

365 En efecto, Euristeo alega, en aras de su salvacién, que la ciudad ha preferido cumplir
con las honras que la divinidad merece (vv. 1012-1013: moA1g T agrike cwppovovoa, ToV Bedv
/ peilov tiovoa thig éufig €xOpag ToAD).

3% Gould 1973: 94-95.

367 E] heraldo (vv. 59-68) pretende arrebatar los derechos divinos de los suplicantes por la
fuerza (v. 71: fraépecba) y mancilla sus objetos sagrados (cf. Parker 1996:145-146), otépn
waiveton (v. 71); aqui otépn hace referencia a las iketnpiot (las ramas de olivo o laurel que
portaban los suplicantes entrelazadas con guirnaldas y que depositaban en el altar), simbolos
que solo podian retirarse cuando el suplicante habia conseguido sus peticiones (cf. Wilkins
1993: 60; Allan 2001: 138).

368 Allan 2001: 39-40.

39V, 79: ket Braiwg Znvog €k mpoPwuiwv. No estd muy claro a qué hace referencia este
ultimo término, quizds a la zona delante del altar donde se realizaban los sacrificios o a unos

escalones bajo el altar (cf. Wilkins 1993: 63).
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La sdplica en un templo de otra ciudad todavia se practicaba en el siglo
V a.C., aunque no siempre se respetaba a los suplicantes. Los tragediégrafos
explotan con frecuencia los efectos religiosos y emocionales que conllevan estas
situaciones’™. Y, a menudo, es Atenas el estado al que acuden a solicitar ayuda
sus personajes, como alabanza a la propia ciudad por parte de los autores’”,
algo que evidencian las palabras de Yolao desde el principio de su suplica, al
hacer referencia a la creencia popular de los atenienses de ser descendientes del
autéctono Erecteo (v. 69: & tag ABrvag Sapdv oikodvteg xpdvov). La accién
concreta de la tragedia se desarrolla en Maratén debido a la importancia de su
veneracién a Heracles (merced a su santuario y al festival que se celebraba en
su honor), y por la creencia de que fueron los oriundos de Maratén quienes, en
primera instancia, reconocieron a Heracles como dios”2. El anciano Yolao, que
representa a los Heraclidas, declara su condicién de suplicantes de Zeus Agoraios,
relacionado con las funciones comerciales y legales del dgora, segun los textos
literarios. A través de esta divinidad se apela a las gentes de Maratén y del Atica
y, especialmente, a sus instituciones democréticas’”*, todo ello con la finalidad de
destacar la irreligiosidad de Euristeo.

70 Téngase en cuenta, por ejemplo, Las Suplicantes de Esquilo (cf. los comentarios a
A. Supp. 418-422 y 919-923), Edipo en Colono (cf. el comentario a S. OC 275-288) o Las
Suplicantes de Euripides.

371 Goossens 1962: 196-203; Gould 1973: 101; Allan 2001: 40-49 y 137.

372 Cf. Wilkins 1990: 330; Wilkins 1993: XXII-XXVTI; a todo ello Allan (2001: 47-48)
afiade el recuerdo de Maratén como simbolo de éxito glorioso y sacrificio.

373 Cf. Wilkins 1993: 59-60; Allan 2001: 48-49; Peels 2015: 138-139. Sobre la identificacién
y ubicacién de este altar en Atenas y Maratdn, cf. Beck - Headlam 1895: 64; Pearson 1907: 52;
Wilkins 1993: 59-60; Allan 2001: 138.
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Eurirines, HEcus4 787-808 (Kovacs 2005)

EK. &AN Gvmep oBvek’ duei odv mintw yévu
dxovoov. €1 uév 6o1& oot Tabeiv Sok®,
otépyoy’ dv: i 8¢ toGunaAty, 60 pot yevod
TIHWPOC AVOpAE, AvootwTdTov EEvou, 790
0G oUte ToVg YTig vEpDBeV olte ToUg Gvw
detoag dédpakev Epyov dvooidtatov
[kowviig Tpamélng moAAGKIG TUXQV Elol
Eeviag T apiOu® mpdTA TOV EUDOV PIAWV"
Tuxwv & Sowv el kai AaPwv tpoundiav 795
gxteve: TouPou &, el ktavelv BovAeTo,
oUK A&iwoev GAN dofike TévTiov].
1UETG u&v o0V SodAof te k&oBeveic Towc:
GAN ol Beol 6O£vouot X Kelvwv Kpat@v
VOUOG VOU® Yap Toug Beovg fyolpea 800
Kai {Ouev ddika kai dikal wpiouévor
0G €¢ 0" aveAOwv el drapOapricetat
kai un diknv dwoovetv oitiveg EEvoug
KTEIVOLOLY 1] BE®V 1Epa TOAUDOLY PEPELY,
OUK £0T1v 008EV TAOV €V GvBpToLg Toov. 805
TadT o0V év aioxp® Oéuevog aidéoOnti e’
OIKTLPOV NUAG, WG YPaPels T dmootabeic
1800 e k&vdBpnoov of’ #xw kakd.

VARIAE LECTIONES: 793-797: del. Nauck.

Loct siMILES: 790, 792 avéoiog: E. Hec. 852; E. Ba. 613; E. Cyc. 26, 31, 348, 378, 438,
693; E. EL 600, 645, 677, 683, 926, 1170, 1261; E. HF 255, 323, 567, 853, 1212, 1233,
1302; E. Hel. 869, 1054; E. Hipp. 814; E. 14 1105, 1318; E. IT 871; E. Ion 1093; E.
Med. 607, 796, 1305; E. Or. 24, 286, 374, 481, 518, 546, 563, 595, 767, 1213; E. Ph. 67,
493, 609; E. Tr. 628, 1316; A. Supp. 762; A. Th. 551, 566, 611; And. 1. 19; 1. 23; 1. 116;

Antipho 1. 5; 1. 26; 2. 2. 2; 2. 2. 9; 2. 2. 11; 2. 3. 8; 2. 4. 7; 2. 4. 11; 3. 2. 10; 3. 3. 3; 3.
3.11;4.2.4,4.2.7;4.3.1,4.3.6; 4. 4.3;4.4.9; 4. 4.10; 5. 84; 5. 93; 6. 48; 6. 51; Ar.
Av. 328, 334; Ar. P/ 415; Ar. Ra. 850; Ar. 7h. 667, 679, 684/5; Hdt. 1. 159. 3, 2. 114. 2,

2.114.3,2.115.4,2.121.€2,2.121. € 4, 3. 65. 5, 8. 105. 1, 8. 106. 3 (2), 8. 109. 3, 9.
78.1; S. Ant. 1071, 1083; S. OC 281, 283, 981, 946; S. OT'353, 1289, 1360; S. Ph. 257.

HE. Pero escucha por qué me postro ante tus rodillas.
Si te parece que no afecta a lo sagrado mi sufrimiento,
me tendria que conformar;
pero si no es asi, conviértete para mi
en vengador de un hombre, el més sacrilego huésped, 790
el cual, sin temer ni a los que estin bajo tierra ni a los de arriba,
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ha cometido el acto mds sacrilego.
[Tras haber compartido en muchas ocasiones mi mesa
y mi hospitalidad, lo contaba el primero entre mis amigos;
pero a pesar de recibir cuanto debia y obtener estima, 795
lo maté. Mas de una tumba, ya que prefirié matarlo
) )
no lo consideré digno sino que lo arrojé al mar].
Asi, puede que yo sea esclava y débil,
pero son poderosos los dioses y la ley que los gobierna:
gracias a la ley creemos en los dioses 800
y vivimos de acuerdo con los limites de lo injusto y lo justo.
Si esta ley que llega hasta ti va a resultar destruida
y no se va a impartir justicia a quienes matan a sus
huéspedes o se atreven a arrasar con lo consagrado a los dioses
)
no existe nada ecudnime en relacién con los humanos. 805
Por lo tanto, considera estas cosas dignas de reproche y respétame;
b bl
de mfi apiddate, y, como un pintor, retirate,
mirame y ten en cuenta la naturaleza de mis males.

Antes del fin de la guerra, Hécuba y Priamo habian encomendado el cuidado
de su hijo pequefio Polidoro, junto con una gran cantidad de oro, a su huésped
tracio Poliméstor pero, sumédndose a las demds desgracias de la toma de Troya,
la reina descubre ahora que su retofio ha sido asesinado. En este pasaje, ante la
aparente impasibilidad de Agamenén, Hécuba toma la iniciativa de exponer sus
argumentos de tipo religioso, a fin de conseguir su venganza sobre Poliméstor®™.

Para intentar convencer a Agamenoén, utiliza Hécuba en su discurso dos
términos antitéticos que formalmente también se oponen: 66106 y dvéatog. Por
lo general, en cuanto a estas voces, tradicionalmente ha habido preocupacién
por definir 6610¢**, pero no se ha prestado tanta atencién a sus formas negativas
hasta estudios muy recientes’”s. La protagonista insiste en que tanto la muerte de
su hijo como el asesino es dvdo1og en grado superlativo (v. 792: €pyov Gvooiw-
Tatov, v. 790: dvootwtdtov E€vov), cualidad que remite al ambito de ultraje a los
dioses®’; pretende convencer a Agamenén de la imperiosa necesidad de castigar

37 Hécuba comienza la suplica recurriendo a los principios religiosos y luego ird anadiendo
otros argumentos. Sobre el andlisis de las caracteristicas y escenificacién de la suplica y del
discurso retérico, cf. Gould 1973: 85; Buxton 1982: 178-181; Mercier 1993; Collard 1991:
170; Lloyd 1992: 95-99.

375 Cf. una recopilacién de definiciones anteriores en Rudhardt 1992: 30-37; Peels 2015:
4-23.

376 Sobre 66106 y derivados en general, cf. Peels 2015; para sus usos en la obra de Euripides,
cf. Calderén Dorda 2015a: 56-62; y en la tragedia griega, cf. Vicente Sanchez, en prensa.

377 Hécuba ya habia afirmado antes que los actos de Poliméstor eran o0y 6o’ (Hec. 715)
y después dird que no es e0oefrig, ni G010 ni dikatog EEvog: cf. el comentario a E. Hec.
1232-1239.
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a Poliméstor no solo por violar los términos de la hospitalidad®”® mediante un
crimen de sangre, sino por llevar a cabo tamafa ofensa sin temer a ninguna
divinidad, ni infernal ni celeste (v. 791: oUte toUg yiig VEpOev oUTe TOVG Gvw)*™,
a cuyo poder inmediatamente hara referencia. Gregory determina que la ofensa a
los olimpicos procede de la agresién a un £€vog, y a los que se hallan bajo tierra,
por no haber dedicado una tumba a Polidoro (ya Kovacs lo habia especificado,
incluso concretando que entre los primeros se referia principalmente a Zeus
Xenios)*™®; sin embargo, del pasaje no se deduce necesariamente esta distribucién
que no viene precisada de ninguna manera, sino mds bien parece que Hécuba
queria insistir en el oprobio a la totalidad de las divinidades con el objetivo de
dar el méximo peso posible a sus argumentos. Precede a todo ello la condicién
que impone a Agamenén mediante el uso del positivo 6o10G (v. 788: €i pev Gord
oot abeiv dok®), que implica, particularmente, la adecuada relacién con las
divinidades, la cual espera Hécuba que Agamenén esté interesado en cultivar,
y a quien, ademds, ha recurrido la reina en actitud de saplica. Esto es, Hécuba
se esfuerza por todos los medios para conseguir alcanzar su venganza, mediante
una actitud suplicante y una seleccién reiterada del léxico que inciden en la
transgresién religiosa que supone tanto el asesinato cometido por Poliméstor
como la negativa de Agamenén.

Y a Agamendn, precisamente, van dirigidas sus préximas palabras (vv. 798-
808)*, que pretenden evidenciar el riesgo religioso y social en que incurriria
el Atrida si no castiga la transgresion de Poliméstor’®. A partir del v. 798
introduce Hécuba un nuevo argumento basado en vépog, cuyo amplio espectro
de significados, unido a la interpretacién de la frase tovg Oeovg 1yovueda (v.
800), ha dado lugar a una gran controversia. En cuanto a los valores de los usos
de vépog (vv. 800 y 802), Gregory desestima disquisiciones anteriores®® que
establecian la existencia de una ambigtedad buscada por el tragediégrafo merced
al nuevo pensamiento sofistico sobre la supremacia de la ley confeccionada

78 En el dmbito de la hospitalidad tanto el huésped como el hospedador deben respetar
esta cualidad (6o106). Cf. Peels 2015: 39 y 157.

379 Collard (1991: 170) difiere en esta interpretacién y cree que estas referencias deben
identificarse con con Priamo (los muertos) y Hécuba (los vivos), los padres de Polidoro.

%0 Gregory 1999: 138; Kovacs 1987:100.

381 Los vv. 793-797 se presumen, generalmente, una interpolacion posterior que explicaria
la relacién de hospedaje que mantenian las familias, algo que seria una ilustracién gratuita para
cualquier contemporéneo; por ello las ediciones recientes consideran que deben descartarse,
desde que Nauck los eliminé por su deficiente sintaxis y sentido (Diggle 1984; Kovacs 1987:
100; Gregory 1999: 138; Collard 1991: 170; Kovacs 2005). Aqui se ha ofrecido una traduccién
que intenta recoger el sentido general de esos vv. 793-797.

382 Sobre estos riesgos, con distintos matices, cf. Kovacs 1987: 144; Hartigan 1997: 34-35.

3% En especial a partir de un pasaje de Pindaro (Pi. Fr. 169. 1-2). Cf. Segal 1989: 13-14;
Collard 1991: 171; Gregory 1999: 138-139; Battezzato 2013: 87-101.
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por los humanos; y lo mismo respecto del uso de vouog como ‘convencion”:
actualmente estas interpretaciones se consideran menoscabadas merced a la
excesiva influencia del atribuido ateismo a Euripides por la tradicién antigua’®.

Si nos fijamos en las intenciones de Hécuba al utilizar estos argumentos,
del mismo modo que ya se ha hecho con el uso de dvdsiog en los versos
anteriores, vemos cémo desea la reina que Agamenén se sienta obligado a
vengar el asesinato de Polidoro. Por ello recurre no solo a la justicia divina,
sino también a la humana®: gracias a la justicia tiene sentido la creencia en los
dioses (v. 800: vou® yap tovg Beovg 1yodueda). El giro Beovg ryeiobat suscita
una gran controversia, ya que puede entenderse directamente relacionado con la
existencia de los dioses si se estima conveniente sobreentender el infinitivo eivat
(“creer que los dioses existen”), como hacen algunos autores*’, pero tanto en esta
construccién como en la mds extendida BeoUg vouietv se hace preciso discernir
en cada caso la oportunidad de dicho infinitivo. Y en el v. 800 se adapta mucho
mejor la construccién simple (“creer en los dioses”), debido a que, como indica
Kovacs, si Hécuba hablase ahora de la existencia objetiva de los dioses, habria
tenido un efecto contrario al deseado en el planteamiento de su discurso®®.

Por otra parte, se ha considerado’® que términos como TiHwpdg (v. 790),
diknv diddvau (v. 803) y otros relacionados con la venganza sobre Poliméstor a lo
largo de la tragedia proceden de la intencién de Euripides de reflejar la venganza
de Hécuba como un castigo legal, expresando la accién contra Poliméstor de
forma compatible a los conceptos de justicia y procedimiento legal atenienses del
siglo V, puesto que la reina no deseaba una venganza personal, sino que esperaba
de Agamenén que actuase en nombre de la justiciay en el suyo propio. En realidad,
como puntualiza Mossman, esta situacién no se adecua detalladamente a ningtin
estereotipo legal ateniense, sino que simplemente mantiene cierta relacién con
determinados conjuntos de circunstancias bien conocidos®; en efecto, como

384 Cf. Michelini 1987: 149; Nussbaum 1995: 496. Este argumento es rechazado por Mossman
(1999: 182) quien, aunque coincide en identificar vopot del v. 866 con las leyes humanas, considera
que vopog del v. 800 es el agente mediante el cual los hombres distinguen el poder de los dioses y
la justicia y la injusticia, y que no implica necesariamente una creacién humana.

35 Gregory 1999: 138-138. Por su parte, Meltzer (2006: 132) estima que la nocién
idealizada de Hécuba de la existencia de un orden moral o principio legal que gobierna el
cosmos es anacrénica, al proyectar un concepto sofistico de vouog sobre la edad heroica, y
concluye que el significado exacto de vOuog en este pasaje no estd claro; Oller Guzmén (2007
65) lo identifica con una antigua ley divina no escrita.

386 Cf. Collard 1991: 170; Oller Guzman 2007: 64-65; Calderén Dorda 2015a: 58-59.

37 Segun Yunis (1988: 63-64) en Beolg 1yeiobat se sobreentiende el infinitivo, mientras que el
giro Beovg vopiley admite ambas posibilidades. Cf. también Fahr 1969: 162; Gregory 1999: 139.

3%8 Kovacs 1987: 101. Cf. Michelini 1987: 149; Collard 1991: 99 y 171; Wildberg 2002:
147-148; Matthiessen 2010a: 356.

3% Meridor 1978: 29-32. Sobre el léxico legal, cf. también Battezzato 2013: 13-19.

30 Mossman 1999: 183. Oller Guzmian (2007: 62-71) incide en su conexién con los
procesos judiciales.
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es natural, los términos y formas que Euripides emplea pueden recoger ecos y
formas de la sociedad contemporinea, pero ello no descarta el papel del ambito
divino en la stplica y venganza de Hécuba.

En consecuencia, si Agamendn rechazase la siplica de Hécuba, transgrediria
las leyes divinas y también las humanas. Quizd pueda hablarse de un reflejo
de las innovadoras teorias contemporineas, o de la inevitabilidad de relacionar
el uso de este vocabulario con dichas ideas, pero desde el punto de vista de
Hécuba no puede considerarse que su personaje pusiera en duda la existencia
de los dioses, ni que subordinara dicha existencia al pensamiento humano,
puesto que despojaria de valor ambos recursos que ha empleado: es dvosiytatog
Poliméstor, al igual que su crimen, y, ademds, ha conculcado el vépog. Cosa
distinta seria, por supuesto, aquello que el publico pudiera extraer o reflexionar
a partir de estas palabras sobre la existencia de los dioses.

En el alegato destaca Hécuba su insignificancia (fjueig uév odv Sodlof te
K&oBeveis fowg)* frente al poder de las divinidades y de la ley que los gobierna
(vv. 799-800), expone la necesidad de comportarse con justicia entre los mortales
y hacia los dioses (vv. 800-801) y personaliza en la figura de Agamenén el respeto
y cumplimiento de todo ello, individualizado en el asesinato de un &€vog*?,
Polidoro, pero en general relacionado con la destruccién de todo lo consagrado a
los dioses (v. 804: Be®V 1€pd)**: en caso contrario la advertencia a Agamendn es
contundente, ya no habrd nada ecuanime entre los humanos (v. 805). Este pasaje
nos ilustra sobre dos casos de actuacién contraria hacia las divinidades: la ya
cometida por Poliméstor y en la que puede incurrir Agamenodn.

$91V. 798. Suele considerarse que este plural se refiere solo a Hécuba (Gregory 1999: 139;
Kovacs 2005: 471; Matthiessen 2010a: 189), aunque Collard (1991: 171) prefiere mantener el
plural por la oposicién que se crearfa entre los mortales (Nueig) y el siguiente GAN ot Beot (v.
799).

32 Sobre la necesidad de justicia ya habia implorado antes Hécuba (v. 715: mod dika
&Evwy;), tras decir de la muerte de Polidoro que es, entre otros adjetivos, o0x 8ot (v. 715); en
consecuencia, de acuerdo con Calderén Dorda (2015a: 57-58), aparecen asociados los deberes
sociales y religiosos, al evidenciarse cémo algo dv6co10G es contrario a la justicia y viceversa.

3% También recibe diferentes interpretaciones: 1epdg puede referirse en general a todo
lo relacionado con la divinidad (los sacrificios, los ritos, las ofrendas, los santuarios, etc., cf.
Rudhardt 1992: 22-30; Burkert 2007: 357-358), o bien, con un sentido mis concreto, aludir a
los templos de los dioses (Oller Guzman 2007: 63-64; Battezzato 2013: 260-261). Por ejemplo,
Gregory (1999: 139-140) los identifica con las destrucciones que los griegos llevaron a cabo en
el curso del saqueo de Troya, si bien es cierto que el texto no ofrece esas especificaciones (cf.

Matthiessen 2010a: 356-357).
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EuriripEes, Hicupa 1232-1239 (Kovacs 2005)

EK. ool & Eyw Aéyw,
Aydueuvoy, €1 T dpKESELG, KAKOC PV
o0t £boePf ydp olte TOTOV 0iC ExXpRV,
oV 810V, 00 dikatov €0 Spdoeig Eévov: 1235
a0TOV 8¢ Yaipelv TOlC KAKOIC o€ PrIoOUEV
tot00toV dvtar deomdtag &’ ov Ao1dop®.
XO. @b @b’ PpoToioty WG TG XPNOTX TPAYUATH
XPNoT&OV d@opuac EvOidwo’ del Adywv.

LOCI SIMILES: 1234 00T’ e0oefi}: E. Ton 1290; A. 4. 372;

1235 o0y Gotov: E. Hee. 715; E. Ba. 374; E. E1. 1203; E. HF 1281-1282;
E. Hel. 850, 1353; E. Hipp. 764, 1287; E. IT 466; E. Ion 1500; E. Or. 827; E. Supp. 63;
A.Ch.377,Hdt. 2.61.1,2.81.1,2.81.2,2.86.2,2.119. 2,2.170. 1, 3. 16. 2, 3. 19.2,
3.120.1,4.146.1,4.154.2,6.81,8.37.1; S. E/. 433; Th. 1. 71. 6, 2. 5. 5.

HE. Y ati te digo,
Agamendn: si vas a proteger a este, te mostrards como un malvado;
pues al huésped ni piadoso ni leal con los que era menester,
al que no respeta lo sagrado y no es justo favorecerds: 1235
y yo declararé que te regocijas con los malvados porque
td mismo eres uno de ellos: pero no estoy injuriando a los amos.
CO. {Ay, ay! ;A los mortales las acciones apropiadas
siempre les proporcionan argumentos de apropiadas palabras!

Hécuba habia solicitado a Agamendn que se convirtiera en vengador de la
muerte de su hijo Polidoro (vv. 786-845), pero al no conseguir una respuesta
afirmativa (vv. 850-863), tan solo le pide que frene a los aqueos si acuden en
ayuda de Poliméstor (vv. 868-875), pues ella misma llevard a cabo la venganza.
En efecto, con ayuda de las troyanas cautivas mata a los dos hijos del tracio y a
este lo ciega; entonces Agamendn decide escuchar a ambos antes de emitir su
juicio (vv. 1129-1131): las palabras de este pasaje son las finales de Hécuba, que
intenta demostrar cémo Poliméstor atent6 contra lo humano y lo divino al matar
a un huésped.

Cuando Hécuba descubre que su hijo ha sido ahogado describe la accién de
Poliméstor como algo “innombrable, imposible de decir, mds alla de lo increible,
algo que no es acorde a lo sagrado ni soportable”, por lo que se pregunta:
““Dénde estd la justicia de los huéspedes?” (vv. 714-715: dppnt’ dvwvopaoTa,
Bavudtwyv mépa, / obx Sot’ 00 dvektd. mod dika EEvwv;). Y es en la busqueda
de esta justicia en la que Hécuba se va a amparar a la hora de perseguir al
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culpable de la muerte de su hijo Polidoro. La negacién de 66106 (v. 715)** en este
contexto indica una accién que quiebra las correctas relaciones entre los mortales
—concretamente la de hospitalidad®”- y que afecta, igualmente, a las relaciones
con la divinidad. Asi el Coro, mientras las cautivas atacan al tracio, anuncia el
castigo (v. 1024: d{knv) y declara que, cuando coincide en un mismo punto lo que
depende de Justicia y de los dioses, se produce un funesto mal (vv. 1028-1031: to
yap Oméyyvov / Afka kai Ogoioty o0 Evumitvel, / dAEBpiov OAEBpiov kKakdV). En
efecto, hay una Sika Eévwv (v. 715) que viene custodiada por la esfera divina, y
quien osa vulnerarla no es 8010 (vv. 715, 1235), ni e0oePng (v. 1234), ni Sikaiog
(v. 1235), sino &vdatog (vv. 790, 852)*¢. A lo largo de la tragedia se reitera la
responsabilidad de Poliméstor en su calidad de £€vog*”, no solo como asesino (v.
774: ©pN€ viv (Aeoe EEVoG)** sino también por haber arrojado el cadaver al mar
sin proporcionarle una tumba (v. 781: KTavwV viv, WG €otkeV, EkPaAeL EEvog)™”.
La culpabilidad del rey traidor se intensifica igualmente mediante las continuas
referencias a ¢l como barbaro, algo que nunca ocurre con Hécuba*°.

Poliméstor, ademas de un &€vog que es 00y 8o10v, 00 dikatov (v. 1235), es,
sobre todo, oUt” e0oeP] (v. 1234), conculcando el temor y el respeto (t0 o€fag)
que inspira lo sagrado, especialmente en relacién con las leyes establecidas: por
ello es natural su posicionamiento en el lado de la &dikia, como vemos que
Hécuba argumenta en estos versos*'. Ir6nicamente, una vez que la reina troyana
tiene certeza de los actos y mentiras de Poliméstor, lleva a cabo su engafio
diciéndole que desea comunicarle la ubicacién del oro de los Pridmidas, puesto
que es €0oePng avhp (v. 1004); pero cuando hace su discurso de acusacién contra
Poliméstor, expone claramente a Agamenén que no mantuvo el respeto debido a
los dioses mediante la negacién de ese mismo término (v. 1234: oUt’ evoef])*>. La

3% Sobre la relacién entre este adjetivo y la 8ikn, cf. Calderén Dorda 2015a: 58-59 y 61-62.

3% Sobre los términos generales que cubrian este vinculo, cf. Gauthier 1973; Baslez 1984;
Iriarte 2007; Battezzato 2013: 61-85.

3% Cf. el comentario a E. Hec. 787-808. Los personajes califican el asesinato también con el
adjetivo aioxpdg: asi define el Coro la actuacién de Poliméstor (§pdoavtt §” aioxpd), por la que
recibe un castigo terrible (vv. 1085-1086), y también Agamenén se lo reprocharé (vv. 1247-1248:
Tdy’ oV map’ UiV pddiov Eevoktoveiv: / fuiv 8¢ v’ aloypdv toioty “EAANGLy T88€). Sobre el uso
de este adjetivo como reflejo de nuevos valores morales, cf. Calderén Dorda 2015a: 59.9

397 Asi, el espectro de Polidoro acentua en el prélogo el papel de Poliméstor como &€vog
de su padre (vv. 7,19 y 25-27).

398 El asesinato se sefiala en los vv. 25-27, 710, 774, 790, 852, 890, 1047, 1235.

%% La ausencia de tumba ya se habia mencionado en vv. 25-27. Sobre la adecuada sepultura
como prescripcion religiosa en la tragedia euripidea, cf. Calderén Dorda 2015a: 54-55.

400 Meridor 1978: 32; Collard 1991: 30; Hartigan (1997: 37-38) destaca asimismo que
Euripides lo presenta como un auténtico villano y lo describe con caracteristicas animales.

401 Calder6én Dorda 2015a: 47-56.

42 En las tragedias de Euripides también niega esta cualidad I6n a su madre antes de
conocer su parentesco (E. Ion 1290), y Posidén a Agamenén por haber desposado a Casandra
(E. Tr. 43).

126



A.C. Vicente Sanchez

fuerza e intensidad que destila este adjetivo viene marcada tanto por su posicién
—pronunciado en primer lugar, cuyo verbo y sustantivo no se desvelan hasta el
final del verso siguiente- como por la negacién de su propio significado puesto
que, como indica Calderén Dorda, el campo semantico de la e0oéela entrafia “el
sentimiento religioso mds puro, lo que constituye el nicleo de la auténtica piedad
entre los griegos, de manera que afecta a las relaciones entre los hombres y entre
los hombres y la divinidad™.

Poliméstor es culpable del asesinato de Polidoro y de no enterrarlo, todo ello
agravado por desarrollarse dentro del marco de una relacién de hospitalidad: asi
lo indican tanto los términos mds marcados desde el punto de vista religioso,
oUT €boePii (v. 1234) y ovx Gotov (v. 1235), como sus complementarios o0te
motov (v. 1234) o0 dikatov (v. 1235) respectivamente. Los primeros, destacados
al inicio de sus versos, pueden ambos indicar la disconformidad con el asesinato
y con la falta de sepultura tanto desde el punto de vista humano como en relacién
con las divinidades, circunstancia que Euripides demuestra en otros pasajes**.

403 Calderén Dorda 2015a: 56. Cf. asimismo Rudhardt 1992: 12-15.
404 Cf. Calderén Dorda 2015a: 54-55 y 58; y el comentario a E. Hec. 787-808.
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EuriripEs, Hiroriro 1-8 (Kovacs 2005)

A®. TIOAAR pgv €v BpoToiot KOUK AVWVUHOG 1
Bed kékAnpat Kompig obpavod T’ 0w
oot T [IOVTov TeEpUOVWY T ATAAVTIKGV
vaiovow iow, PO OpOdVTES NAToL,
TOUG UEV GEBOVTAG TAUA TTpETPEVW KpdTh, 5
oA W & oot PpovoToty €1 NUAG LEY.
€veott yap O k&v Oedv yével tdde’
TIHWHEVOL Xaipovoty avOpwmwy Umo.

Locr siMILEs: 6 @povodotv... péya: E. Hipp. 445; E. Andr. 1008; Hdt. 7. 10. €; S. Ant.
768.

AF. Entre los mortales y en el cielo, poderosa y no sin fama, 1
recibo el nombre de diosa Cipris.
De cuantos entre el Ponto y los confines atlanticos
habitan y ven la luz del sol,
a los que veneran mi poder los favorezco, 5
pero hago fracasar a cuantos se insolentan contra mi.
Asi es, también en el linaje de los dioses sucede esto:
se alegran cuando reciben las honras de los humanos.

En este prélogo la diosa Afrodita revela el castigo que va a imponer a
Hipélito por su falta de veneracién*®. Desde sus primeras palabras queda clara la
magnitud de su poder, el cual reconoceri el Coro més tarde que subyuga a dioses
y mortales**. En esta ocasién resulta que Hipélito no muestra el debido respeto a
Afrodita, por lo cual queda excluido de sus favores (v. 5: ToUG uev o€Bovtag Taud
npeaPedw kpdtn), y la diosa describe su actitud con unos términos que generan
la imagen de haber traspasado los limites convencionales (v. 6: 6601 @povoDorv

“5 Para Futre (1994: 69) esta tragedia reafirma el cardcter colectivo y estatal de la religién
griega en la que no hay lugar para la piedad personal o la libertad de culto divino y que castiga a
aquellos que se permiten transgredir esos margenes. Las tragedias euripideas, explica Wildberg
(2002: 127-128), advierten de que los dioses castigan la ausencia de una nueva concepcién religiosa
de veneracién: el servicio a una divinidad, una profunda vmnpeoia (cf. Wildberg 2002: 97-102).

406 Vv, 1268-1269: o0 tav Be®@v drauntov @péva kai Ppotdv / dyeig, Kompt; vv. 1280-
1281: cupmdvtwv PaciAnida ti- / udv, Kompt, T@vde uéva KpatUVeig.

128



A.C. Vicente Sanchez

€1g Nuag péya)*’, de modo que se convierte en su “enemigo™.

Esta conducta de Hipélito ignora el vopog establecido entre los mortales,
del cual le advierte el sirviente que intenta ayudarle (v. 91). Este v6pog consiste
parcialmente en odiar t0 oepvév (usado en los vv. 93 y 94 con sentido negativo*”),
derivado de la raiz oef- la cual expresa la correcta veneracién que debe dedicarse a
los dioses*?, como indica Afrodita en su prélogo (v.5: 6épovtag). De forma sefialada
emplea ese mismo adjetivo el sirviente para referirse a la propia Afrodita (vv. 99 y
103)*, de modo que se establece una fuerte contraposicion entre TO GEUVOV que
afecta a Hipdlito, y la caracterizacién de Afrodita como cepvy“2. Ademas, nos
encontramos con que se expresa la arrogancia (t0 oepvév) de Hipélito con el
mismo término que el joven empleara al final de la tragedia para quejarse a Zeus
de su suerte —todavia incomprensible para él, que tanto se habia dedicado a la
evoéPerar (v. 1368)-, al que afiadird un compuesto con esa misma raiz: 68’ O oe-
Uvog €yw kal Beocéntwp (v. 1364)*3. Asi pues, la trama de esta tragedia ronda, en
gran medida, en torno al significado de este tema oep- que ha generado la ira de
Afrodita y que Hipdlito siempre ha estado convencido de llevar a cabo de forma
conveniente; como no le ha dedicado la veneracién adecuada, Hipélito entra en el
grupo de los que osan insolentarse con ella (v. 6: 600t ppovodaty €ig NuUAG HEYQ),
proporcionandonos otro de los aspectos relevantes** en la obra, relacionado con la

W7 A veces se relaciona este ‘ppoveiv péya’ con UBpig (cf. Cairns 1996: 16-17 y 1997
72-73), pero en esta tragedia Euripides no hace referencia a la actitud de Hipélito como OBpig
(asimismo se ha considerado que Hipdlito cometia UBpig al adorar exclusivamente a Artemis
despreciando, por lo tanto, a Afrodita; cf. Futre 1994: 74; Wildberg 2002: 131).

08 V. 43: moAépiov; v. 49: tovg épovg €xOpols; sobre la forma de expresar el odio que
despiertan en los dioses las ofensas de los mortales, cf. el comentario a S. O7"1340-1346.

499 Sobre este uso cf. Barrett 2001: 177; Halleran 2004: 156-159.

410 Cf. los comentarios a A. Eu. 269-272, A. Supp. 919-923 y A. Th. 529-532.

1 $euvdg es habitual como epiteto de varias divinidades y asi aparece también en esta
tragedia acompafiando a Artemis (vv. 61, 713, 1130), Zeus (v. 886) o los Coribantes (v. 143).
Cf. Barrett 2001: 178.

M2 Segun Barrett (2001: 178) la repeticién con diferentes sentidos sugiere que Afrodita
es oepvn] de la misma manera que Hipdlito por la arrogancia que ambos muestran; Kovacs
(1987: 37) explica que las cualidades morales son igualmente importantes en dioses y hombres
y pueden ser odiadas por su comportamiento; para Gregory (1997: 58-59) la diferencia,
ignorada por Hipdlito, se basa en la discrepante situacién entre dioses y mortales, debido
a que este término, en su sentido honorable, deberia usarse solo referido a dioses pero no a
mortales (cf. Burkert 2007: 363; Luschnig 1980: 91 y 99; Blomqvist 1982: 408-409; Cairns
1997: 72-74; Conacher 1998: 33; Peels 2016: 563); para Halleran (2004: 156-157) marca las
semejanzas y distancias entre Hipdlito y la divinidad, puesto que los dioses tienen el poder de
satisfacer su orgullo dafiado con impunidad.

M3 En efecto: ogpvdg < *oef-v-6-¢; Beooéntwp < *0eo0-o€P-twp.

414 Sobre el desarrollo de estos temas en esta tragedia, cf. Calderén Dorda 2015a: 44-
55. Por su parte, Conacher (1998: 33-41) destaca los usos de aidwg, sw@poodvn y cognados
asi como su relacién con las discusiones sofisticas sobre la virtud; Mitchell (1991: 111-117)
examina el valor de aidwg, cwppoavvn, eDGEPeLa 0 kA€oG a través de los distintos personajes;
sobre aidw)§ y cwgpoavvn frente a €pwg, cf. Beltrametti 2001: 118-121.
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raiz de @prjv. De la misma forma que la primera raiz mencionada, también esta
ultima tiene su correspondencia en la queja de Hipdlito sobre su incomprensible
desgracia, dado que superaba a todos en sensatez: 68’ 6 GwWEPPOGVUVY TAVTAG UTtEP-
oxwV (v. 1365).Y no serd el tnico reflejo que encontremos a lo largo de la tragedia.
Afrodita usa idéntica forma verbal para determinar la insolencia de Hipdlito
(v. 6: @povodoy) y, paraddjicamente, también el joven cuando comprende qué
divinidad lo ha destruido (v. 1401: @pov® &1 daipov’ fj ' dnwAeoev). Mientras
que Afrodita afirma castigar a Hipélito por no dedicarle la debida veneracién y por
su ‘@povelv péya’ (vv. 5-6), la forma compuesta cw@pOVeLV (< cx0-QPOVeLV) y sus
cognados 6WPPWV y 6w@pociv aparecen continuamente en la tragedia dedicados
a Hipolito: a pesar de las numerosas manifestaciones de su e06€Pe1a y sw@posivn
—de su piedad y sensatez**-, tanto hacia los dioses como hacia los humanos*¢, ello
no impidié que Afrodita lo castigase particularmente. De hecho, Hipdlito viene
criticado precisamente por su errado proceder en relacién con estos conceptos
(ppovelv / ow@poveiv)*. Asi el sirviente, ante la estatua de Afrodita, rechaza a
los jévenes que se comportan como Hipélito (v. 115: ppovodvtag o0twg)*s; Fedra,
quizéd dirigiéndose a la estatua de Afrodita®’, decide agradar a esta divinidad y
perjudicar a Hipdlito, quien tal vez entonces, al compartir enfermedad con ella,
aprenda a cw@poveiv (v. 731); Teseo critica que su hijo quiera imputar su Qpoveiv
Kok®G a los dioses (v. 951); y el propio Hipélito se lo aplica a si mismo al considerar
que no ha utilizado correctamente su sensatez (cw@poveiv, vv. 1034-1035)+.

En cuanto al significado de esta terminologia, los compuestos 6w@QpOVELV,
OWPPWYV ¥ 6WPPOGUVN en ocasiones se han interpretado referidos en esta
tragedia especialmente a la castidad de Hipdlito®'. Si bien algunos usos, debido

M5 Vv, 79-83: 10 ow@povelv, evoePolc; 656-658: eboefég; 949: awgpwv; 993-997:
ow@povéatepog, Beovg oéfetv; 1007: od@pov; 1013: ow@pootv; 1034-1035: €cw@pdvnoe,
cw@pPoVvely; 1100: dvdpa cwepovéatepov; 1298: matddg ékdeifat @péva / to0 6ol dikaiav;
1339-1340: e0oePeic; 1363-1369: oeuvog £yw Kal Oeocéntwp, 6wPpocvvn, eboePing; 1390: T &
€0YEVEG 08 TOV QPEVOV AdAeceV; 1402: Tiufig Euéugdn, cwgpovodvtt & fxbeto; 1419: ofig
evoePeiog kayabig @pevog Xdptv; 1454: @pevog ofig evogPols Te kayadig. Debe subrayarse
que todas estas manifestaciones proceden de Hipdlito y de Artemis, salvo la del v. 949, que
Teseo pronuncia irénicamente, y la del v. 1454, en la que finalmente reconoce la prudencia
piadosa y noble de su hijo.

416 Cf. Calderén Dorda 2015a: 55; Peels 2016: 562-563. Sobre la importancia de estas
manifestaciones en la tragedia griega, cf. Calderén Dorda 2016a: 34-35.

#17 Sobre la sw@poavvy en los distintos personajes (“moderation gives way to inmoderate
acts done in moderation’s name”), cf. Mitchell 1991: 116-117.

418 Para Barrett (2001: 181) esta forma verbal hace referencia aqui Unicamente a su
arrogancia.

419 Barrett 2001: 154 y 296.

420 Segun Mirto (2016: 52-56) se muestra en esta tragedia la imposibilidad de definir los
limites y excesos de la virtud.

1 Asi proceden Barrett 2001: 172 y 297; Conacher 1998: 33; o Kovacs 2005, que los
traduce siempre con ese sentido cuando van referidos a Hipdlito (vv. 80, 949, 995, 1007, 1100,
1034-35, 1365, 1402) y también a las mujeres (v. 667), pero con un valor mis general en otros
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al contexto en el que se encuentran, pueden aludir concretamente a la continencia
sexual, resulta un tanto drdstico atribuir este Unico valor a todos los empleos
referidos a Hipélito*?. En las tragedias de Euripides generalmente estas formas
transmiten los valores de prudencia y moderacién de distintos personajes y, con
menor frecuencia, objetos inanimados*; en algunos casos** puede considerarse
que sea mds restrictivo su sentido por referirse al comportamiento de una esposa
o de la mujer en general que tal vez se cifiese a la castidad de su actitud, si bien
incluso en estos casos se alude de forma global a la prudencia y sensatez. De este
modo, en su discurso apologético Hipélito se declara sw@povéstepog (v. 995),
porque, como explica a continuacién, sabe que debe venerar a los dioses y atesorar
amigos justos, cuyo afecto ha de cuidar (vv. 996-1001); sin embargo, de lo que su
padre le inculpa, él se mantiene puro (vv. 1002-1006)**. En este tltimo punto se
detendré con detalle a continuacién, puesto que no consigue convencer a su padre
de su sensatez (v. 1007: kal 81 T0 c@@pOV TOOUOV 0V Teibel ¢°), y acaba alabando
la resolucién de Fedra, quien actué con sensatez cuando carecia de ella, mientras
que ellos, poseyéndola, no saben hacer un buen uso (vv. 1034-1035: écw@pdvnoe
d’ oVk Exovoa sw@povelv, / Ueig d’ Exovteg 0 kaA®§ expwueda)?s. En la misma
linea sobre el sentido general de estos términos se halla la tragedia Las Bacantes,
donde esta actitud (cw@povelv, cdppwv) es propia del culto dionisiaco*”,
segun manifiestan con frecuencia el Coro y Dioniso (E. Ba. 329, 504, 641, 940,
1150, 1341), y se encuentra al mismo nivel que t0 céfog debido a los dioses
(E. Ba. 1150-1151: 10 ow@poveiv 8¢ kal oéPewv ta TV Oe®v / kGAAotov). La
privacién del este concepto conduce a la desdicha y a la destruccién: la desdicha
se compone, segin el Coro de Bacantes, “de bocas sin freno y de sinrazén sin
ley” (E. Ba. 386-387: axaAivwv otopdtwy / dvépov T dppoovvag), pero la vida
tranquila y la sensatez (E. Ba. 390: t6 @poveiv) consiguen la estabilidad; Agave,

casos (vv. 358, 399, 494, 704, 731); Mitchell (1991: 116) destaca que se use cw@PpocvVN para
aludir a la castidad de Hipélito cuando este término se usa en griego asi referido a mujeres.

#22 Calderén Dorda (2015a: 55) relaciona esta terminologia aplicada a Hipdlito con el
respeto a los dioses, con su alejamiento de la &8ikia y su cercania al aidwg (sobre todo a partir
de los vv. 995-998 y 1364-1369). Igualmente Gregory (1997: 62-84) indica que no solo hace
referencia a la castidad, sino que tiene latente también el sentido politico.

43 Asien E. Ale. 182, 615, 753; Andr. 235, 346, 365, 686, 741; Ba. 686, El. 53, 261, 923,
1099; HF 857, Hel. 47, 97, 932, 1617, 1657; Heracl. 263, 1007; 14 379, 824, 1024, 1208; Med.
311, 549, 884, 913, 1369; Or. 254, 502, 1132; Ph. 1112, 1692; Tr. 350, 645, 1027. En relacién
con la actitud hacia el culto a las divinidades los encontramos en E. Ba. 1002; Heracl. 272,
1012.

24 E. Andr. 594, 596, 601; Ba. 314, 318; E/. 1080; Hel. 1684; Heracl. 476; 14 545-546,
1159; Med. 636; Tr. 422, 1056.

25V, 1003: Aéxoug yap é¢ 68 fiuépac dyvov Séuag; v. 1004: o0k oida mpdEiv...; v. 1006:
napBévov Puxtv Exwv.

426 La sensatez de Fedra (éow@pdvnoe) consiste en su suicidio. Cf. Barrett 2001: 356.

47 Calderén Dorda 2015a: 50; Mirto 2016: 48-52. Sobre la relacién de 6o@dg con estos
términos en el mismo sentido, cf. Reynolds-Warnhoft 1997: 83-85, 93 y 98-100.
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ante el caddver de Penteo, lamenta que su hijo participase de su agposovn (E.
Ba.1301), procedente, segtin explica Cadmo, de no venerar a la divinidad (E. Ba.
1302: o0 c€Bwv Bedv), y su situacion servird de ejemplo para quien menosprecie
a los dioses (E. Ba. 1325: doudvwv Omep@povei). Igualmente aparece esta
terminologia en Las Bacantes referida a la abstinencia sexual, cuando Tiresias
explica al detalle esta cuestién bajo la influencia de Dioniso (E. Ba. 314-315:
0 A1OVUGOG CWPPOVETY dvaykdoel yuvaikag € tnv Kompiv). Asi pues, parece
preferible interpretar el significado de estos términos en Hipdlito de acuerdo con
el uso de los textos euripideos, otorgiandole un valor general y reservando el mds
concreto relativo a la castidad para aquellos pasajes en los que especificamente
asi se puntualice.

Se observa, por lo tanto, cierta tensién a lo largo de Hipdlito en el uso de
estos cognados de @prjv**#, divididos entre el bien y el mal, opuestos entre si, de
la misma manera que seria remarcable el claro contraste entre el nombre de la
divinidad Afrodita y nuestro cw@pwv protagonista, lo cual constituye un atinado
juego de palabras, recurso al que Euripides era muy aficionado: mediante la
popular falsa etimologia de 'A@poditn (como si compartiera raiz con &-@pocovn,
recogida por el propio Euripides en E. 7%. 989-990) se contrapone el nombre de
la diosa a Hipdlito, caracterizado por su ow-@pocvvn (@poveiv / cw-@poveiv,
etc.). Quizé el papel de Afrodita fuera novedoso en la version euripidea del mito
y el poeta le concediera una mayor relevancia refrendada por toda esta serie de
antitesis*’. Esto mismo se reflejaria también en la ya comentada oposicién entre
10 oepvov propio de Hipdlito y Afrodita designada cepvr.

Sivolvemos a las acusaciones de Afrodita sobre Hipdlito, especifica la diosa
que lo va a castigar (v. 21: & &' €ig € Nudptnke Tipwprioopat) por ir diciendo
que es la mas indigna de las divinidades (v. 13: Aéyel kakiotnv dapdvwv me-
@ukévat), por su rechazo al lecho y al matrimonio (v. 14: dvaivetat 8¢ Aéktpa
Ko Pavet yduwv) y por su devocion hacia Artemis (vv. 15-19). Esta Hipdlito
privandole de algo que a todos los dioses agrada, recibir sus honras (v. 8: TipWpe-
vot xaipovotv avOpwmwv Umo)*0. Por lo tanto, en esto consiste su QPOVEIV péya
(vv. 5-6), en denostar a Afrodita y en el desprecio de lo propio de esa divinidad.
Merced a las tretas de la diosa, Teseo acusa a su hijo de haber violentado su lecho

28 La presencia de esta familia de palabras en Hipdlito, por cierto, casi duplica en nimero a
cualquier otra euripidea; tan solo Las Bacantes y Andromaca registran una frecuencia destacable,
muy por debajo, aun asi, de la de Hipd/ito.

429 Sobre los pocos datos conocidos acerca de la leyenda de Hipdlito previa a esta versién
euripidea, cf. Séchan 1911: 105-114 y 137-140; Méridier 1965: 9-12; Goossens 1962: 133-134;
Barrett 2001: 6-17; Halleran 2004: 21-27. Sobre la invencién de cultos y etiologias por parte
de Euripides, cf. Scullion 1999-2000.

40 Sobre el uso del tema Tiy- en relacién con los dioses, cf. el comentario a E. Heracl.
69-79. A Hipdlito también le advertird el sirviente sobre la necesidad de prestar honras a las
divinidades: Tipaiotv, & mai, Sarudvwv xpficdat xpewv (v. 107).
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(vv. 885-886: InmdAvtog eVViig TG €ufig ETAN Oryeiv / Pia), que también tiene
su proyeccién divina, al argumentar el rey que ha deshonrado el respeto a Zeus
(v. 886: 6 ceuvov Znvog Sup’ atiudoag). Por su parte, Hipélito no solamente
se presenta como cWPPWV, UV v eVoePrG por su cuidada veneracién a los
dioses y por su pureza hacia Fedra sino que, ademis, respeta los juramentos que
ha realizado (v. 1033: €uot yap o0 0€uig mépa Aéyerv), aunque ello le vaya a costar
la vida, con lo que demuestra una forma mds de piedad*!, puesto que desde la
perspectiva religiosa, su quebrantamiento constituia una falta muy grave.

En definitiva, desde el punto de vista de Hipdlito y Artemis, su actuacién
ha sido piadosa y sensata con las divinidades y con los humanos; al contrario
piensan Afrodita y Teseo, conducido este altimo por los hechos que encuentra, si
bien al final de la tragedia reconocerd la pureza de su hijo. La falta de veneracién
hacia Afrodita y el desprecio que Hipdlito manifiesta le acarrean todas las
desgracias posibles, aunque ¢l estd convencido de actuar de forma correcta, lo
mismo que Artemis®: asi pues, el ser humano debe ser todavia méas prudente
y cuidadoso, porque sus divinidades olimpicas pueden en cualquier momento
tornarse vengativas hacia los mortales y también entre ellas*®. Tras la despedida
de Hipdlito, el propio Coro lo manifiesta al reconocer la dificultad de comprender
la providencia divina cuando observa lo que ocurre a los mortales, cuya existencia

siempre queda sujeta al cambio y a inestabilidad (vv. 1104-1110).

1 Asi dice Artemis: Spkwv dgeihe mioTiv, edoePng yeYoS (v. 1309).

2 La diosa asegura a Hipélito que ha sido castigado por su piedad y sensatez (v. 1419:
of|g eboePeiag kayadfg pevog xdptv). Sobre la veneracién de Hipdlito hacia Artemis, cf.
Wildberg 2002: 131-135.

#5 Cf. la venganza que Artemis planea para Afrodita (vv. 1416-1422).
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EvuriripEs, Las Bacantes 39-48 (Kovacs 20028)

AL 8€T yap oAy TNV Exuabely, kel un OéAel,
dtéAeotov oboav TGV U@V PakyEVUATWY, 40
TepéAng te puntpog droloyroacbal W Unep
@avévta Bvnroig daiuov’ Ov TikTel All.
K&Suog pév obv yépag te kai Tupavvida
MevOel 8idwot Buyatpdg Exkmepukdtl,
0¢ Oeopayel Ta kat’ €ue Kai omovdOV dmo 45
WOEeT W v e0Xaig T 00dapol uvelav €xet.
GV obvek’ adT BedC yeyog éviei&ouat
ndoiv te Onpaiotorv.

Locr siMILES: 45 Oeopayéw: E. Ba. 325, 1255; E. 14 1408.

DI. Dado que esta ciudad no estd iniciada en mis ritos baquicos,
aunque no quiera, es preciso que los aprenda bien 40
y que yo defienda a mi madre Sémele sobre todo,
mostraindome ante los mortales como la divinidad que de Zeus engendré.
Resulta que Cadmo ha cedido sus privilegios y su reinado
a Penteo, nacido de su hija, el cual
se encuentra en lucha contra la divinidad por su modo de tratarme 45
y me excluye de sus libaciones y no se acuerda de mi para nada en sus preces.
Por ello a él y a todos los tebanos les quiero demostrar
que soy un dios.

Dioniso manifiesta en el prélogo que Penteo cumple con sus obligaciones
religiosas mediante libaciones y oraciones a los dioses (vv. 45-46). Sin embargo,
el nuevo rey no reconoce a Dioniso como dios, a pesar de todas las oportunidades
que este le proporciona, quien, ademds, asume que la ciudad no conoce su culto,
pero estd dispuesto a que lo aprenda completamente, como, por ejemplo, harin
Cadmo y Tiresias. Para expresar la actitud que Penteo ha adoptado, emplea
Euripides un compuesto novedoso, Ogopaxeiv, “combatir a la divinidad” (v. 45):
por primera vez en la literatura griega conservada®* aparece en Las Bacantes y en
Ifigenia en Aulide, las Gltimas obras euripideas representadas péstumamente el
405 a.C. En el prélogo de Las Bacantes el propio Dioniso, como ya habia hecho
Afrodita en Hipdlito**, expone las ofensas recibidas al no obtener la veneracién

4 Sobre los usos posteriores, también de las formas adjetiva y sustantiva, cf. Kamerbeek
1948: 273-274 y 278-280; Dodds 1986: 68; Lacroix 1976: 133.
45 Cf. el comentario a E. Hipp. 1-8.
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que, como dios, le corresponde, e incluye las consecuencias de ese maltrato: la
demostracion de su naturaleza divina a toda Tebas y a Penteo, quien, excluyéndolo
de sus libaciones y oraciones, ha osado entablar un combate contra €l (v. 45:
Beopaxel)*. En efecto, el personaje de Penteo se presenta a si mismo a lo largo
de la tragedia en actitud beligerante y criminal, con frecuencia niega la existencia
del dios*” y son abundantes sus amenazas contra el recién llegado: quiere cortarle
el cuello (v. 241), estrangularlo (v. 246), lapidarlo (v. 356); y, por la descripcién
de Dioniso, conocemos el feroz ataque de Penteo contra su imagen cuando el
rey cree degollarlo (vv. 630-631). El propio dios continda la metifora bélica al
pedir a Penteo que deponga las armas (vv. 789-790) y, mds tarde, al conducirlo al
enfrentamiento del cual resultard vencedor (v. 975-976).

Esa negacién, oposicién y maltrato hacen que Penteo a los ojos del
‘extranjero’, tras el cual se esconde Dioniso, se convierta en objeto de su odio,
porque estd cometiendo una do€Peia, una accién contra el dios por la que pagard
su pena, una condicién que le impide verlo (respectivamente v. 476: doéfelav
aokoOvT Spyr éxOaipet Beol, v. 490: kdoefolvt’ &g TOV Oedv, v. 502 doefr(g).
Asimismo el Coro incidird en la grave actitud de Penteo, la cual no es una
muestra de 00€Bea, ni de respeto a los dioses**: las Bacantes exigen un castigo
y lo describen como un doentog™ al que los dioses dan caza (v. 890); lo sitdan al
margen de la divinidad, de la ley y de la justicia (v. 995: tov dBgov dvopov &d1-
koV); lo acusan de romper las adecuadas relaciones con la divinidad (vv. 374-375:
obx ociav / UBpiv £€¢ TOV Bpduiov); y lo consideran avdoiog (v. 613) y dvtinalog
0eoig (v. 544). He aqui, por cierto, el tinico uso en tragedia del adjetivo dvtinalog
en relacién con la esfera divina, si bien el concepto de ‘rival’ o ‘enemigo’ de los

46 Por ello Tiresias suplica a Penteo que reconozca al dios, que lo acepte en su tierra, le
ofrezca libaciones y practique sus ritos (vv. 312-313), y termina su intervencién (v. 325, cf.
infra) negdndose a participar en su lucha contra Dioniso con el mismo término Beopaxéw;
Papadopoulou (2001: 28) incide en esta manifestacion del tema central de la obra en relacién
con Penteo: el combate de un mortal contra un dios; para Wildberg (2002: 149-162) esta
postura de Penteo es completamente contraria a la veneracién religiosa (Omnpeoia), algo
castigado por los dioses.

#7 Penteo manifiesta constantemente esta incredulidad —que serd la causa principal de
su destruccién (cf. el comentario a E. Ba. 1292-1305)-, verbigracia: “una divinidad nueva,
un Dioniso, quienquiera que sea” (vv. 219-220: tov vewoti daipova / Atdvucov, Sotig £oT);
“ese afirma que existe un dios Dioniso” (v. 242: ékeivog etvai gnot Atdvucov 6edv, con estas
dos ultimas palabras como sujeto del infinitivo; cf. Lacroix 1976: 160). Sobre la negacién de
la existencia de un dios Dioniso en otros pasajes de Las Bacantes, cf. Van Erp Taalman Kip
1997: 596-597.

48V, 263: tiig eVoePelag. & E4V’, obk aidii Oe0Uc, un pasaje de dificil interpretacion, al que
suelen aplicarse correcciones (tfig duooefeiog en lugar de trig eboePelag, etc.): quizd se trate de
un uso irénico del término e00€Pera en una expresién exclamativa, cf. Dodds 1986: 102-103,
Roux 1972: 335, Lacroix 1976: 161.

9 Nétese que la forma doentog es también una negacién de la raiz oeP- (Goentog <
*§-0ef-10-¢).
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dioses lo usa también Euripides con otra divinidad gravemente ofendida por un
humano que le negaba la debida veneracién: en la tragedia Hipdlito para Afrodita
el joven es un €x0pdg (E. Hipp. 49: Tovg éuovg €xBpoug €uoi) y un moAéuiog (E.
Hipp. 43: |uiv moAépiov veaviov)+.

Como puede comprobarse, Dioniso y su Coro de fieles Bacantes inciden
en la impiedad de Penteo, especialmente a través de la acumulacién del tema
privativo de la veneracién divina: d-oep-. Efectivamente, hemos visto cémo en
catorce versos pronunciados por Dioniso en esticomitia con Penteo (vv. 476-
502), emplea el dios contra el rey el sustantivo, el verbo y el adjetivo (doéBera,
aoePéw, aoePric). Igualmente el Coro hard gala de estas acusaciones, negando
su evoéPeta y llamédndolo doentog (vv. 263 y 890), ademids de otros términos de
fuerte calado irreligioso como ovy G610¢, Gvooiog y dBeog (vv. 374, 613 y 995
[=1015]). La impiedad de Penteo y las formas bélicas que expresan su relacién
con el dios se extienden, por lo tanto, a lo largo de todo el drama. Asi, volverdn a
usar el compuesto Oeopayeiv Tiresias y Agave, siempre en relacién con Penteo,
debido a su contumacia en negarse a aceptar la divinidad de Dioniso y cumplir
con €l como corresponde. El anciano adivino, tras su defensa del joven dios,
rehusa secundar a Penteo en su particular lucha (v. 325: ko0 Beopaxfow o&v Ad-
ywv netobeig Umo). Y Agave, antes de comprender que ha despedazado a su hijo,
lamenta sus dotes de cazador y su imposibilidad de lidiar salvo con la divinidad
(vv. 1255-1256: &AA& Oeopayeiv uévov / oidg T ékeivog). El propio dios,
Dioniso, al explicar cémo ha sido destruido el palacio real (vv. 633-634), incide
de nuevo en la obstinacién de Penteo: atreverse a presentar batalla contra un
dios siendo un hombre (vv. 635-636: Tpdg OeoV yap GV dvrip / € uaxnv ENBeiv
€TOAUNG’). Y esa es precisamente la consecuencia de no creer en la divinidad, la
destruccién total, que en el caso de Penteo comienza por el palacio y llegard mds
tarde a costarle su propia vida y el final de su familia*.

40 Sobre el odio que despiertan en las divinidades los mortales que las ofenden, cf. el
comentario a S. 07'1340-1346.
41 Cf. el comentario a E. Ba. 1292-1305.
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Evurirines, Las Bacantes 992-1016 (Kovacs 20023)

XO. Ttw dika pavepdg, itw
Elenpdpog povevov-
oo Aatu®@v drauna
TOV d0gov Gvopov &dikov ‘Exiovog 995
TOKOV YNYeVT'
06 adiky yvwug mapavouw T opyd
TepL <0d,> PAKXE, 064G T SpyLa HATEPOG
Maveiog mpamid
TapakdTW Te ANuatt oTéAAeTaL, 1000
TAVIKATOV WG Kpatrowv Pla.
YVOUaV cw@pdvioua 0&vatog: dokvwg <§>
£¢ Ta Be@V Eu
Ppoteiwg T €xerv &Avmog Piog.
70 60OV 0V YOOV Kap® Onpedov- 1005
or tx & €tepa peydAa Toavepa tov delt
£l Td KaAX Plov,
fuop é¢ vOkTa T’ €0-
ayoOvT’ eboefelv, Ta & E€w voupa
dikag éxPardvta Tiudv Ogovg. 1010
fTw dika pavepde, Ttw
Elenpdpog povevov-
oo Aatu®@v drauna
TOV d0gov Gvopov &dikov ‘Exiovog 1015
TOKOV YNYeviy'

VARIAE LECTIONES: 998 <od> Scaliger.
998 Bdkxe, 04 T’ Spyla patépog Murray: fakyt Spyla patpdg te 6dg
P.
999 paveiog Brodaeus: paveioa P.
1001 tavikatov Wilamowitz: tav dvikatov P.
1002 cw@pdvicua Dodds: scdppova P.
1002 &dkvwg Kovacs: dnpogdototog P.
1003 ég Murray: €ig P.
1004 Bpoteiwg Murray: Bpotei P.
1008-1009: edayoGvt’ Hermann: €0 &yovvt’ P.
rocrt simMILEs: 995, 1015 &0¢oc: E. Andr. 491; E. HF 433; E. Hel. 1148; E. Heracl. 107;
E. 07 925;S. E1. 124, 1181; A. Eu. 151, 541; A. Pers. 808; Antipho 1. 21; 1. 23; 2. 2. 13;
Ar. P 491, 496; Ar. Th. 671, 721; S. OT 254, 661, 1360; S. 7r. 1036.
995, 1015 &beov dvopov &dikov: Adpax.
997 napdvopog: And. 4. 22; Antipho 5. 8; 4. 23; Ar. P/ 415; Ar. T5. 684/5;
E. Ba.997; E. Med. 1121; E. Tr. 284;'Th. 2. 17.2, 3. 65. 1, 3. 66. 2.
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CO. Venga la justicia claramente, venga
armada de espada y mate
atravesando su garganta
a quien estd al margen del dios, de la ley y de la justicia, 995
al hijo de Equién, nacido de la tierra.
El, con intencién injusta e ira fuera de la ley,
contra tus ritos y los de tu madre, Baco,
con la mente poseida
y delirante resolucién se prepara, 1000
como si fuera a someter por la fuerza lo que es imbatible.
Escarmiento de sus intenciones es la muerte: una vida
sin penas se produce al no tener dudas hacia los dioses
y al actuar como un mortal.
No envidio a quienes buscan la sabiduria en el momento apropiado, 1005
sino que claramente hay otras cosas importantes desde siempre,
que consisten en llevar de forma adecuada
de la mafiana a la noche
una vida pura comportindose de modo piadoso, y en honrar a los dioses
rechazando las pricticas que se hallan al margen de la justicia. 1010
Venga la justicia claramente, venga
armada de espada y mate
atravesando su garganta
a quien estd al margen del dios, de la ley y de la justicia, 1015
al hijo de Equién, nacido de la tierra.

Los versos intermedios de este canto de las Bacantes estin muy deteriorados
en el manuscrito, y los editores han intentado sucesivamente enmendar el texto
con diversas propuestas, aunque siempre con resultados inciertos*?. De hecho
se proporciona aqui una traduccién aproximada del sentido general de los versos
1002-1010, merced al contexto y a las ideas expresadas por el Coro a lo largo de
la tragedia, especialmente en el primer y tercer estdsimo. A pesar de la ausencia
de una lectura integral, destaca sin duda una serie de términos aplicados a Pen-
teo y a su actitud que contrastan fuertemente con las prescripciones del Coro
en cuanto al comportamiento hacia las divinidades. Las Bacantes invocan a la
justicia, puesto que Penteo se encuentra completamente al margen de ella, para
que imponga el castigo radical que merece este culpable y que mds adelante se
cumplird: su muerte despedazado. Asi, se servird el Coro de dos temas relaciona-
dos con la justicia humana y divina, vou- y dix- (vv. 995 y 997), mas comenzaré
su descripcién con el término mds intimamente ligado a la ‘relacién’ de Penteo
con los dioses: G0eog.

#2 Cf. Dodds 1986: 201-205; Roux 1972: 549-552; Lacroix 1976: 226-228; Kopff 1988;
Diggle 1994; Seaford 2011: 228-229; Usher 2000; Susanetti 2010: 260-261.
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En primer lugar, las Bacantes llaman &0gog (v. 995) a Penteo por su
obstinacién en negar la existencia del dios Dioniso (vv. 219-220, 242).
Tradicionalmente se ha supuesto que este término podia tener un significado
activo, ‘opuesto a los dioses’, y otro pasivo, ‘abandonado por los dioses’, cuya
interpretacién quedaria arbitrariamente en manos de cada lector. Sin embargo,
como ya se ha comentado especialmente en relacién con la obra de Séfocles*s,
el valor de este adjetivo depende de la opinién que el emisor tiene del elemento
sobre el que pronuncia el calificativo, teniendo ese sentido activo si lo considera
responsable de la accién contraria a los dioses, y pasivo si no le atribuye dicha
responsabilidad. La mayoria de usos en las tragedias euripideas responden al
primer tipo, en el que el hablante culpabiliza al sujeto de una accién contraria
a los dioses: el Coro de mujeres de Ptia describe como d0eog el asesinato que
Hermione planea para acabar con Andrémaca y su hijo (E. Andr. 491: G0eog
&vouog dxapig 6 eovog)*; segin el Coro de ancianos de Maraton seria d0e-
oG para una ciudad despedir a un grupo suplicante de extranjeros (E. Heracl.
107-108); Helena, hija de Zeus, ha sido proclamada en la Hélade &0eog,
porque realmente se la ha juzgado responsable de todos los actos que se le
atribufan (E. He/. 1148: mpodotig dmiotog Gdikog &B0g)**; un campesino en
la asamblea tilda a Clitemestra con este calificativo (E. Or. 925); finalmente, el
Coro de Bacantes pide que la Justicia atraviese la garganta del &0eog Penteo,
quien ha osado no respetar a Dioniso (vv. 995 y 1015), y a quien deliberada e
intencionalmente acusa el Coro mediante este intenso término, que refleja con
precisién el motor del argumento: el reconocimiento de Dioniso como dios
del que Penteo reniega. En una unica tragedia, Heracles, podemos encontrar
el otro valor del adjetivo, cuando el Coro denomina &6eog al camino de los
hijos de Heracles hacia la barca de Caronte, ya que Lico pretende cometer la
injusticia de matarlos (E. HF 431-434: qvootigov Tékvwv... kEAevBov dbeov
adikov). Puede afirmarse, ciertamente, que Euripides apreciaba la sucesién de
varios miembros (de dos a cuatro) con alfa privativa por el efecto estilistico que
destila, sin embargo no por ello debe considerarse que los términos, debido a
ese valor retérico, los usaba el tragediégrafo desprovistos de su carga seméntica.
Sirvanos el caso de Las Bacantes, donde cualquiera de los tres miembros de la
serie (vv. 995 y 1015) describe acertadamente el comportamiento de Penteo a
lo largo de la tragedia, hilo conductor de la trama.

3 Cf. los comentarios a S. EZ. 121-126 y A. Eu. 149-154.

#4 Discrepamos de Stevens (2001: 156), quien considera innecesario tener en cuenta el
sentido estricto de &Beog cuando forma parte en series de varios elementos con &- privativa,
especialmente en la combinacién de E. Ba. 995 y 1015.

#5 Allan (2010: 278-279) tilda estas series trimembres en Euripides como un manierismo,
siguiendo la opinién de Stevens (2001: 156), pero reconoce significativamente la contundencia
de esta expresién del Coro sobre Helena.
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En segundo lugar, el Coro llama a Penteo &vouog (v. 995), y a su ira mapd-
vouog (v. 997). Son repetidas, a lo largo de la tragedia, las peticiones para que
Penteo no dé la espalda a los vopot. Asi Cadmo le ruega que, incluso aunque
piense diferente, los obedezca y hasta mienta si hace falta, a fin de afiadir honor
ala familia (vv. 330-336). Por su parte, las Bacantes le advierten que la desdicha
es el resultado de una imprudencia al margen de la ley en el primer estdsimo (vv.
387-388: &vdpov T’ dppoovvag / to télog duotuyia) v, en el tercero, vuelven
sobre los peligros que entrafia su actitud sobre los vépot (vv. 890-892: o0 / yap
KPEIoodV moTe TV VoUWV / YIyVWOoKeW Xpr Kal UEAETAV), puesto que, en su
opinién, es ficil creer en el poder que tiene lo divino —aunque no se sepa con
certeza qué es— y en el poder que tiene TO VOUIHOV, que existe desde siempre
y por naturaleza (vv. 893-896)*; asimismo le aconseja rechazar ta vopipa que
permanezcan al margen de la justicia (v. 1009-1010).

Por tltimo, como Penteo ignora esos consejos del Coro, es &dikog, al igual
que su intencién (vv. 995y 997), aunque €l cree firmemente que la justicia estd de
su parte (v. 793), si bien Dioniso lo sentencia a muerte (v. 847) y el Coro incidird
en su culpabilidad (v. 1042: &d1kog &dikd T’ ékmopilwv avnp), la cual reconocerd
Cadmo en sus stplicas al dios (v. 1344: AdiknKapev).

En la parte textualmente mds deteriorada de este pasaje puede destacarse el
pronunciamiento del Coro sobre la necesidad de respetar y venerar alas divinidades
por una parte (v. 1009 e0oefeiv)* y, por otra, de ofrecerles los debidos honores (v.
1010: Tipdv Beovg), acciones que Penteo no estd cumpliendo de ninguna manera.
Y por todo ello recibe los calificativos G0€og, dvopog y &dikog.

#6 Sobre la relacién con el pensamiento sofistico acerca del contraste entre ¢UG1§y VOUOG,
cf. Susanetti 2010: 249-250.
“7 La e0oéPera se opone a la adikia. Cf. Calderén Dorda 2015a: 47-51.
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Eurirines, Las Bacantes 1292-1305 (Kovacs 20028)

AT, i & ¢ KiBap®dv’ nA0e Suodaiuwv 88¢;
KA. ékeptdyet OOV odg te Bakyxelag LOAWY.
AT. NUeiG & ékeloe TIVL TPOTW KATHPAUEV;
KA. éudvnte, ndod v’ ¢€efakyevdn noAic. 1295
AT. At6vuoog NUag OAES’, Gptt pavBdvw.
KA. 0Pprv <y’> OBprobeic Odv yap oy NyeicdE viv.
AT. 0 @iAtatov ¢ odua o0 Ttaddg, mdtep;
KA. éyw uéAic 168’ €egpeuviions pépw.
AT. 1 mav év &pBpoig suykekAnuévov KaAdg; 1300
AT. TevOel 8¢ Tl uépog appoovng Tpooiik’ EUfig;
KA. Opiv €yéved’ Suotog, oL o€Pfwv Oedv.
Toydp oLViPe TavTag £¢ piav PAGPnv,
Vudg te TOvde 0, Hdote doAéoat ddpoug
KAW,... 1305

VARIAE LECTIONES: 1297 <y’> Heath.

LocI SIMILES: 1297 B0V yap ovy fyeiaBe: E. E/. 583; Ar. Eq. 32.
1302 o0 oéBuwv Bedv: A. Supp. 921; S. OT'885-886; Th. 2. 53. 4.

AG ;Por qué fue hasta el Citerén este desdichado?
CA. Fue para burlarse del dios y de tus ritos baquicos.
AG. Y nosotras, ¢de qué manera llegamos alli?
CA. Habiais enloquecido y la ciudad entera
estaba poseida por el furor baquico. 1295
AG. Dioniso nos ha llevado a la perdicién, ahora lo comprendo.
CA. Desde luego, habia sido despreciado con arrogancia:
pues no creisteis que fuese un dios.
AG. Pero, el queridisimo cuerpo de mi hijo, ;dénde estd, padre?
CA. Yo mismo lo traigo después de mucho buscar.
AG. ¢Acaso han podido unirse bien sus miembros? 1300
AG.;Y a Penteo, qué parte de mi insensatez le correspondia?
CA. La misma que a vosotras: no venerar al dios.
Por ello nos reunié a todos en una tnica ruina,
a vosotras y a mi mismo, de modo que ha destruido la casa
y a mi,... 1305

Demasiado tarde comprende Agave las consecuencias de haber despre-
ciado la divinidad de Dioniso. Cadmo debe explicarle todo lo ocurrido, pues
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ella, poseida por el furor biaquico, no recuerda los actos que ha cometido ni
se percata de que no era la cabeza de un leén lo que orgullosa traia de su
caceria. Dioniso, segin recalca Cadmo, los ha destruido al haber sido ofendido
por la hybris consistente en no creer que fuese un dios: UBp1v <y’> OPp1oBeic”
Bedv yap ovx NyeicOé viv (v. 1297)*5. Resulta que la expresién con el verbo
Nyeioat es un giro habitual para manifestar la creencia en los dioses, cercana
a Beolg vopilev**. Sobre esta ultima existe un extenso debate en torno a la
necesidad de sobreentender el infinitivo eivai, que cambiaria la interpretacién
de ‘creer en los dioses’ a ‘creer que los dioses existen’. Ante la propuesta de
que la forma abreviada signifique lo mismo que la completa, Yunis, dado que
000G vouilewv parece ser una expresién mds antigua que 8eo0g vopilew eivan,
cree improbable que la simple proceda de la compleja, por lo que concluye
que debe estudiarse particularmente en cada caso la necesidad o no de suplir
el infinitivo®*. La misma solucién deberia aplicarse al giro Beo0g nyeicBoi*,
puesto que en este texto de Las Bacantes confiere un sentido completo suplir
el infinitivo (v. 1297: “no creisteis que fuese un dios”), pero en otros contextos,
como Hécuba 800, sobreentender eivat prestaria un sentido al giro que seria
contrario al argumento que la reina estd defendiendo*?. Resulta llamativo, por
otra parte, que este tipo de expresiones comienzan a testimoniarse en el drama
atico el afio 424 a.C., en la citada Hécuba y en Los Caballeros de Aristéfanes®:.
Por otra parte, Cadmo explica esa negacién de la divinidad como una Aybris
que el dios recibié por completo (v. 1297: 6Bptv <y’> OPp16Beig)**. Y no solo
intensifica esta elucidacién para enfatizar su gravedad, sino también porque,
paradéjicamente, Penteo habia censurado al dios por comportarse de ese modo
con el mismo artificio estilistico: UPperg VPpilewv (v. 247). Ademids, el propio
Dioniso habia asegurado que lo castigaria por sus OPpiopata (v. 516), aunque
Penteo dijera que no existia (v. 517: 8v oUk givar Aéyeic).

Ante esta contundente revelacién de Cadmo (v. 1297), Agave pasa
a preguntar por su hijo. El caso es que, después del verso 1300, los editores

8 Cf. Fisher 1992: 445-452. Sobre su relacién con la dpadia de Penteo, cf. Marseglia
2016.

9 Cf. E. Ba. 1326 (Nyeicbw 0e00¢); E. Hec. 800 (tovg Oeovg fyovueba); E. Supp. 731-732
(Beovg vouilw).

40 Yunis 1988: 63-66.

1 Yunis (1988: 64) considera més facil de interpretar Oeovg fyeicbat que Oeovg vopilewv
sobreentendiendo de forma general el infinitivo eivat.

#2 Cf. el comentario a E. Hec. 787-808. En los demds testimonios euripideos de esta
expresion también deberia valorarse la necesidad de suplir o no el infinitivo: E. Ba. 1326, E.
El 583 y la forma cercana de E. Andr. 439.

#3 E. Hec. 800 y Ar. Eq. 31 (cf. los comentarios a Ar. Eq. 30-35 y E. Hec. 787-808). Cf.
Fahr 1969: 162.

4% Sobre la UBpig contra los dioses, cf. el comentario a A. Pers. 807-831.
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suelen considerar que hay una laguna*s. Pues bien, acto seguido Cadmo reitera
las respectivas responsabilidades en lo sucedido, al no venerar al dios** (v. 1302:
o0 o€Pwv BebVv)*, pues tanto las mujeres como Penteo han participado de esa
agppoovn (v. 1301), mientras que, al principio, Tiresias ya declaraba que tan solo
él y Cadmo actuaban correctamente en lo concerniente a la divinidad (v. 196:
udvot yap €0 @povodpev, ol § dANot kak®q)*t. Al final de la tragedia el dios
confirmard que habrian tenido una suerte por completo distinta simplemente
con haber actuado con sensatez hacia él (v. 1341: cw@poveiv)+.

#5 Aunque también se baraja la posibilidad de que Cadmo no interviniera y continuase
Agave pronunciando otro verso. Cf. Dodds 1986: 232; Lacroix 1976: 252; Kopft 1988; Diggle
1994; Seaford 2011: 250-251; Susanetti 2010: 277-278.

6 Sobre la necesidad de venerar a las divinidades, cf. Calderén Dorda 2015a: 47-56.

#7 Cf. la ausencia de veneracién a los dioses en los comentarios sobre A. Supp. 919-923,
A.Th.529-532y E. Hipp. 1-8.

#% También Cadmo se pronunciard en tal sentido (v. 192: 00 kata@pov®d ‘yw T@V Be®dv
BvnTog yEYWG).

#9 Sobre esta terminologia (GpposOvr, Qpovelv, cw@povely) y su valor dentro de Las
Bacantes y en la tragedia euripidea en general, cf. el comentario a E. Hipp. 1-8.
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EvuriripEs, IFIGENIA ENTRE LOS TAUROS 939-948 (Kovacs 1999)

OP. Aéyowy dv. apxai & aide pot ToOAAGV mdvwv:
EMEL TG UNTPOG TA 0O’ & GIYDOUEV KAKA 940
¢c xeipag NABe, uetadpouaic Eptvowv
NAavvouesda uydadeg éupavi] t6da,
£ot’ el¢ 'ABAvag 0 W Eneue Aokiag
dikny mapaoyelv taic dvwvopolg Oeaig.
£oTiv yap ooia Piigog, v "Apet mote 945
Zevg eloat’ €k Tov Or) XepOV HLEOUATOG,
EABV &' €xeloe mpdTa PV W o0delc EEvv
gk £0¢Ea0’ w¢ Beoic oTuyoLUEVOV.

VARIAE LECTIONES: 942-943 éupavi néda, / €0t €ig ABAvag o1 w’ Weil: £vBev por néda
/ ég tag AbAvag dn vy’ L.
947 <p’> Scaliger.

Locrt stMILEs: 950 Bg0ig otuyovpevov: E. Ale. 62; E. Or. 19.

OR. Te lo voy a contar. El comienzo de mis numerosos problemas es el

[siguiente:

desde que la desgracia de mi madre, que ahora me callo, 940

vino a mis manos, apremiado por las persecuciones de las Erinis,

habia empezado una delirante carrera como desterrado,

hasta que Loxias al fin me envi6 a Atenas,

para presentar mi caso ante las diosas sin nombre.

Resulta que hay un tribunal sagrado, el cual Zeus una vez 945

estableci6 para Ares por tener manchadas sus manos.

Pero cuando llegué alli, al principio, ninguno de mis amigos

me recibié con gusto, al considerarme detestado por los dioses.

Cuando ya se ha producido el reconocimiento mutuo entre Ifigenia y Orestes,
ambos hermanos proporcionan informacién sobre lo sucedido en sus vidas hasta el
momento. Orestes se muestra reticente a expresarse sobre la muerte Clitemestra,
cuyos detalles prefiere omitir (vv. 925, 927, 940), pero si relata la persecucién de
las Erinis provocada por el matricidio (vv. 941-942)* y, en los versos siguientes,
el juicio al que se sometié en Atenas (vv. 961-967). Resulta que hubo Erinis que
acataron el veredicto, pero otras no obedecieron al vopog y siguieron persiguiéndole
hasta que Orestes volvi6 a acudir a Febo (vv. 931, 968-972).

460 Acerca de los crimenes que persiguen las Erinis, cf. el comentario sobre A. Eu. 269-272.
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Euripides explica los origenes del tribunal sagrado de Atenas*', que Zeus
instituy6 para juzgar a Ares a causa del asesinato de Halirrotio, vistago de Posidén,
por sus relaciones con Alcipe, hija del dios de la guerra*2. Cuando Orestes llega a
la ciudad, acude, como cabia esperar, a las casas de aquellos con quienes mantenia
un vinculo de hospitalidad, pero ninguno de ellos (v. 947: 008¢ig Eévwv) lo
recibi6 de buena gana, puesto que lo consideraban 8e0ig otuyovuevov (v. 948).
Evidentemente temen acoger a alguien que es “detestado por los dioses”, ya que
aceptarlo provocaria sobre ellos también la ira divina*®. Orestes se habia ganado
ese rechazo por el crimen de sangre de un familiar, una de las mds graves ofensas
que afectaban a las divinidades: habia osado transgredir tanto la ley humana
como la divina, y ese desprecio agraviaba profundamente a los dioses. Orestes,
por su parte, era consciente de esa situacién, ya que lamenta que su hogar sea
duooePrg, esto es, alejado del o€Pag que los dioses merecen, el respeto que los
mortales deben dirigir a las divinidades para mantener una correcta relacién con
ellas*’. En consecuencia, intenta convencer Orestes a Ifigenia de que lo ayude en
la misién encargada por Febo para salvarle a él y a los descendientes de Pélope
(vv. 973-986) del odio y de la ira divina que recae sobre el linaje de Téntalo, ira
que, como reconoce el Coro a continuacion, es terrible (vv. 987-988).

La intensidad que transmite la expresién 0e0ig oTuyovpevov (v. 948) se ve
corroborada por su presencia en otras tragedias. Asi, Electra lo dedica a Helena,
origen de la guerra de Troya, al enumerar las desgracias que acarrea su familia
(E. Or. 19); y Apolo se lo asigna a la Muerte (E. Al. 62). Ademis del giro,
Euripides emplea también el compuesto 6gootvyr|g para referirse, de nuevo, a
Helena (E. 77. 1213-1214)%s,

1 Sobre la fundacion de este tribunal en Esquilo y en Euripides, cf. Platnauer 1999: 140.

42 Cf. E. EL 1258-1261.

463 Cf. Calderén Dorda 2015a: 60.

4 Por oposicién al hogar de Pilades, puro y no contaminado (vv. 693-694: 60 & 6AB1é¢ T
el kaBapd T, 00 vocodvT), £xelg / uéhadp’, yw 8¢ Sucoeffi kai Suotuyf).

45 Cf. Calderén Dorda 2015a: 47.

¢ Euripides usard también este giro en el drama satirico para referirse al Ciclope (E. Cye.

396y 602).
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Evurirines, HeLEN4 1137-1150 (Kovacs 20024)

XO. 6 t1 0e0g 1 pr) Oed¢ 7 TO Yécov

Tig o’ épevvdoag fpotdv;

pakpdtatov mépag nOpev 8¢ T Be@v Ecopd
8eDpo kal adO1¢ ékeioe kal mdAv du@iAdyolg
mnd&OVT’ dvelmiotolg TOXALG.

o0 A10G £pug, & ‘EAéva, Buydtnp:

TTavOS yap €v kKOATOLG o€ AR-

dag éTékvwoe Tatrp:

kaka & tayxf kad EAAaviav

1poddTic dmiotog ddikog &beog 00’ Exw

S T oa@Eg, 8 TL T €V BpoToig TV Bed@v
£mog GAabeg ebpw.

VARIAE LECTIONES: 1138 tig ¢no’ Bothe: ti @rig L.

1138 épevvdoag Diggle: épevvricag L.
1139-1140 ndpev Dindorf: ebpeiv L.

1141 3e0po Bothe: dewva L.

1141 du@iAdyorc Dobree: autiddyoig L.
1147 kaxa & tayxfi Willink: kal iaxn on L.
1148 mpoddtig Hermann: adikwg mpoddtng L.
1149 6 t1 Schenkl: ti o L.

1149 t@v Willink: 16 tdv L.

1150 e8pw Willink: ebpov L.

LocI SIMILES: 1148 dmiotog &dikog &6eog: hdpax.

1139-1140

1145

1150

1148 &0¢o¢: E. Andr. 491; E. Ba. 995, 1015; E. HF 433; E. Heracl. 107; E.

CO. ;Qué es dios 0 no lo es o qué hay en el medio,

quién de los mortales puede indagar esto y afirmarlo?
Un término muy remoto encuentra quien examina lo divino,
que se precipita aqui y luego alli y al contrario

con resultados ambivalentes e inesperados.

T, Helena, eres hija de Zeus:

asi es, en el seno de Leda

te engendr6 tu alado padre;

pero en la helena tierra mal resuena tu nombre,

como traidora, sin fidelidad, sin justicia, sin dios:

no sé, entre los mortales, de los dioses qué palabra
puedo encontrar cierta, qué palabra verdadera.

Or. 925; S. E1. 124,1181A. Eu. 151, 541; A. Pers. 808; Antipho 1. 21; 1. 23; 2. 2. 13; Ar.
Pl 491, 496; Ar. Th. 671, 721; S. OT 254, 661, 1360; S. Tr. 1036.

1139-1140

1145

1150
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Euripides desarrolla en esta tragedia la versién menos extendida de que
Helena en realidad no fue a Troya, sino que estuvo cuidada y custodiada en
Egipto por el rey Proteo. Todo ello debido a una artimafia de la diosa Hera,
quien entrega a Alejandro simplemente una imagen de la mujer mds hermosa.
En esta estrofa de su primer estdsimo*”’ el Coro lamenta todas las desgracias que
han seguido a las manipulaciones de los dioses. Por ello se pronuncia sobre la di-
ficultad de conocer y comprender a la divinidad: lo méximo que puede pretender
un mortal es entender que la providencia divina es ambivalente e inesperada (vv.
1139-1141), algo que el Coro sentencia mediante el aoristo gnémico nopev (v.
1139-1140)*¢. Y lo ilustra perfectamente la propia hija de Zeus, Helena, que ha
recibido, sin merecerlo, la peor fama entre los griegos. El Coro, lejos de rechazar
los actos de la divinidad o a la divinidad misma, termina sus reflexiones profe-
sando fe a los dioses, los Ginicos en quienes se puede confiar, prescindiendo de los
mortales. En cierta manera, este canto del Coro se corresponde con las palabras
del mensajero griego que antes habia expuesto igualmente lo impredecible de
la divinidad (“;Qué inconstante e inaccesible es la divinidad!™), ilustriandolo a
través de las vivencias de Helena y Menelao. Acto seguido orienta su discurso
también a los peligros de creer en la palabra de los mortales, sobre todo arreme-
tiendo contra los adivinos y los ordculos*”® como responsables de las desgracias
que han sufrido (vv. 744-757). El mensajero de Helena salva esta aporia afirman-
do que solo hay que realizar sacrificios y suplicar favores a las deidades, pero es
preciso olvidarse de interpretarlas (vv. 753-754: toig Oeoiot xpr| / B0ovtag aiteiv
ayadd, cf. vv. 755-760).

Sibien el sentido completo de esta estrofa no consiste en su conjunto una muestra
de irreligiosidad (vv. 1137-1150), encontramos aqui algo muy comun en la tragedia
euripidea: se enuncia la ignorancia humana sobre la naturaleza de la divinidad, la
imposibilidad de conocer “qué es dios 0 no lo es o qué hay en el medio” (v. 1137)+".
Aunque después oriente los argumentos de modo que ese cuestionamiento inicial
de la existencia de la divinidad no parezca tal, los recelos ya han sido pronunciados,
las preguntas sobre la existencia de los dioses ya han sido lanzadas. En numerosas
ocasiones Euripides introduce en sus tragedias estas cuestiones formuladas directa
pero fugazmente. Recopilamos a continuacién los ejemplos mds palmarios de este

%7 El pasaje ofrece algunos problemas textuales de poco calado que no afectan al sentido
general del texto. La edicién de Kovacs 2002a dota de sentido a estos versos de la forma mds
préxima al manuscrito (cf. Allan 2010: 279).

48 Cf. Allan 2010: 277.

49 V. 711-712: 6 006 wg £@u t1 Totkilov / kal duotékpaptov. También incidia en su
inestabilidad a continuacién (vv. 712-713).

470 Sobre las criticas a las técnicas de adivinacién, cf. Calderén Dorda 2006: 142-147;
Perotti 2015: 163-166.

41 Especialmente en los vv. 1137-1138. Sobre la relacién de estas reflexiones con el

pensamiento griego tradicional, cf. Kannicht 1969: 295-296.
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tenor*?, dado su interés particular pero también con la intencién de obtener una
visién general del tratamiento euripideo sobre estos asuntos.

Orestes estd convencido de lograr la venganza por la muerte de su padre
ya que, en caso contrario, seria preciso creer que los dioses no existen, puesto
que lo injusto superaria a lo justo (E. E/ 583-584: mémoBa 8™ 1] xpr| unkéO’
nyeiodat Beovg, / €l tddik’ €otan tiig dikng véptepa). En la literatura griega
hay otros ejemplos en los que se relaciona el cumplimiento de la justicia con
las divinidades*3, pero aqui destaca la conexién expresa con la existencia de
los dioses*”. Como es sabido, Orestes cumple con éxito la venganza, por lo
que estas palabras pierden cualquier validez; sin embargo, como en el caso de
Helena, un personaje expone aqui también una prueba con la que se podria
corroborar su inexistencia.

En Las Troyanas la reina Hécuba no pone realmente en duda a la divini-
dad*”, pero de nuevo destaca la incertidumbre sobre Zeus al introducir en su
stiplica la expresién “quienquiera que ti seas” (E. 7. 885: 8otig mot’ £ 60)*7, lo
insondable de su conocimiento (E. 77. 885: dvotdmactog €idévat), “ya sea una
necesidad de la naturaleza, ya mente de los mortales” (E. 77. 886: €iT’ avaykn
@UoE0G €T VOOG PpoTt®dv)*.

En Heracles Mégara, a punto de morir junto con sus hijos a manos de Lico,
se lamenta de lo inescrutable que son los asuntos divinos para los mortales (E.
HF 62: wg 00d¢v avBpwmoiot twv Oeiwv cagég). Esta incertidumbre la recoge
también Heracles cuando Teseo intenta ayudarle: su vida estd plagada de desgra-
cias, comenzando por sus padres y Zeus, cuyo conocimiento es inalcanzable (“Y
Zeus, quienquiera que sea Zeus,...)*; y cuando critica las historias de los aedos
sobre los dioses, sentencia que la divinidad, si lo es realmente, no necesita nada

(E. HF 1345: d¢iton yap 6 0gdg, einep €01’ 0pO®g 0edg, / 008evEg)+.

472 Otras dudas sobre los dioses no cuestionan de forma tan expresa su existencia y suelen
referirse a personajes cuya actuacion se relaciona con la mecdnica de las divinidades: E. Med.
412-413, 493; Supp. 732; Andr. 439; Ba. 517, 1297, 1325-1326. No tenemos en cuenta E. Hec.
490, verso que suele considerarse espurio: cf. Collard 1991: 1575; Gregory 1999: 105; Kovacs
2005; Battezzato 2013.

473 Cf. las referencias que proporcionan Denniston 2002: 123 y Cropp 2013: 183.

474 De forma similar en E. Supp. 731-733.

475 Cf. Lefkowitz 1989: 62-63. Al contrario Lefévre 1989: 59 y 62-63.

476 Sobre la relacién de este pasaje con A. 4. 160, cf. Biehl 1989: 335-336; Lefkowitz 1987
163; Calderén Dorda 2013: 299-300.

477 Sobre las referencias tradicionales y contempordneas en esta sdplica, y su interpretacion,
cf. Reinhardt 2003: 23-24; Lefkowitz 1987: 163-164; Biehl 1989: 334-337; Barlow 2011: 209;
Gregory 1997: 170-176; Mastronarde 2010: 220-222; Calderén Dorda 2015a: 44-45.

8 E. HF. 1263: Zevg &, §oT1G 6 ZeUG,... Sobre el amargo escepticismo con que Heracles
pronuncia esta férmula tradicional, cf. Barlow 1996: 178.

47 Para un analisis de esta tragedia, a partir de los pasajes citados, como muestra del proceso
de reflexion religiosa del poeta, cf. Criscuolo 1994: 32-33. Sobre la importancia del dltimo de
ellos (E. HF 1340-1346) para la interpretacion global de la obra, cf. Stinton 1976: 82-84; Desch
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Orestes explica a Menelao que al matar a su madre seguia las indicaciones de
Apolo, y, ante el desconcierto de su tio, dictamina que “somos esclavos de los dioses,
sean lo que sean los dioses” (E. Or. 418: SovAetouev Beoig, G T 0T €ioiv oi Beot).

Ante el inminente sacrificio de Ifigenia, Aquiles promete su ayuda a Clite-
mestra para intentar salvarla, accién que suscita en la reina unas palabras relativas
a las divinidades*?: “Y si los dioses existen, hombre justo y distinguido como eres,
obtendris distinciones; pero si no, ;de qué sirve esforzarse?” (E. L4 1034-1035: €1’
glol Oeot, dikarog Qv avrp <€cBAGG> / E6OA@V kuproelg” €l 8¢ un, Tl Ol movelv;)*!.

El Coro de Bacantes canta lo ficil que es creer en el poder que tiene lo divino,
aunque no se sepa con certeza qué es (E. Ba. 894: 6 ti ot dpa t0 dapdviov).

Como puede comprobarse, se trata de lamentos, suplicas y expresiones
gnoémicas sobre la dificultad de conocer y comprender a las divinidades, sobre
el desamparo de los mortales a su merced. Estas locuciones pueden entenderse
como breves destellos mediante los cuales se cuestiona la existencia divina,
pronunciadas por los personajes en momentos de desgracia que les llevan a mostrar
ese escepticismo. Sin embargo, estas expresiones no deben inducirnos a tildar de
escéptico o ateo a Euripides (no olvidemos que no es Euripides quien pronuncia estas
dudas, sino sus personajes miticos), ni a considerar de forma global la existencia en
sus tragedias de una simple critica feroz a la religién tradicional*2. Por otra parte,
cuando estas manifestaciones procuran salvaguardar a los dioses mediante la critica
a los intermediaros, a los mortales y a sus intérpretes, los adivinos, cabe preguntarse
si se trata de una manifestacion de (ir)religiosidad el afirmar que los mortales no
pueden referir la palabra de los dioses, ya que entonces solo queda el conocimiento
de su existencia o la desaparicién de los medios para conocerla.

Sobre la forma que proporciona Euripides a estas expresiones debe
subrayarse su preferencia por uso del pronombre Gotig en género masculino

1986: 20-23; Halleran 1986; Conacher 1998: 17-19; Lawrence 1998; Papadopoulou 2005: 94-98
y 193; Mastronarde 2010: 168-169; Sorel 2015: 68-69, Whitmarsh 2015: 108-109.

40 Para otras criticas a los dioses, especialmente en las tragedias de Ifigenia, cf. Perotti
2005: 162-163.

1 Prescindimos de la adicién <svvetoi> de Diggle 1994, que Kovacs 2002b y Mastronarde
2010: 171 aceptan (el texto quedarfa entonces: €i &’ €lol <guvetoi> Beoi, dikatog Gv &vrip /
€00A®V Kvpnoelg, “y si los dioses son inteligentes, como eres un hombre justo, obtendras
recompensa’). Sin embargo, ante la clara necesidad de un yambo en el verso 1034, ausente en
el texto del manuscrito, incorporamos el adjetivo €66Ad¢ (ficilmente elidido por haplologia)
el cual solventa la cuestién métrica al tiempo que mantiene el sentido de los manuscritos
(agradecemos esta solucion a la cortesia del Profesor Aurelio Pérez Jiménez).

2 Son numerosos los pasajes euripideos que se han esgrimido para alegar ateismo y
descreimiento del autor (sobre el ateismo de Euripides en la Antigtiedad, cf. Lefkowitz 1987);
en los ltimos afios se han propuesto interpretaciones de esos pasajes libres de las acusaciones
ateistas sobre Euripides: cf. Pulquério 1987-1988; Lefkowitz 1989: 72, 77 y 79; Zeilfelder
1991; Criscuolo 1994; Ostwald 1999; Wildberg 1999-2000; Mufioz Llamosas 2002: 123-
124; Mastronarde 2010: 169-174; Vela Tejada 2012: 292-297 y 304-305; Lloyd 2013: 207-
208; Calderén Dorda 2015a.
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cuando la cuestién se refiere a Zeus (7. 885, E. HF 1263), y en neutro para la
divinidad en general (He/. 1137, Or. 418, Ba. 894)*. Utiliza, asimismo, férmulas
introducidas por €1 (7. 886, HF 1345, L4 1034-1035), mientras que la negacién
de la férmula 6eovg Myeiobat solo aparece en una ocasién (E7 583-584)*+. Por
consiguiente, puede establecerse aproximadamente el esquema formal que regiria
la expresién de este ideario.

#3 De estos cinco ejemplos, tres se acompafian también por el adverbio moté.
4 Sobre ella y sobre Ba. 1297 (0edv yap ovy 1yeicO€ viv), cf. el comentario a E. Ba.
1292-1305.
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