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A RECRISTIANIZACAO DA POLITICA: PACTOS E TRAMAS
ENTRE O ESTADO E A IGREJA NO BRASIL (1937-1945)0)

Estado e Igreja tio Brasil: a construgdo do pacto

A implantacao do Estado Novo no Brasil, em 1937, é o inicio de
uma ditadura que comecou a ser tecida desde a Revolugao de 1930,
pela qual Getulio Vargas assume o poder. Assim, o interregno de 1930
a 1937 vai preparando o palco para o desfecho autoritrio, que
dar-se-ia com o golpe de 10 de novembro de 1937. Entre os fatores que
contribuiram para sucesso e legitimacao do novo regime, destaca-se as
relagdes de pacto entre o Estado e a Igreja catdlica, quando esta tltima
passa a compartilhar o poder politico junto ao Estado, ao que ela
chama de "colaboragao reciproca"(?). A legitimagao do Estado Novo
dependia da solugao dos problemas junto ao operariado que lutava
por melhores condi¢des de vida, e era apoiado pelas "esquerdas”,

* Departamento de Letras e Ciéncias Humanas da Universidade
Federal Rural de Pernambuco e PPG-Historia da Universidade Federal de
Pernambuco (Brasil).

0) Conferéncia realizada na Faculdade de Letras da Universidade de
Coimbra, em 15-02-2002, durante a realiza¢do de estagio Pos-doutoral (2001-
-2002) sob a orientacdo do Prof. Dr. Luis Reis Torgal. Este texto é uma versio
modificada de parte do meu trabalho A construcio da verdade autoritiria, (1937-
-1945), Sao Paulo, USP/Humanistas, 2001.

(2) Esta é uma expressdo que emerge de toda a producdo do discurso
da Igreja catdlica, apos 1934.
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nomeadamente os comunistas e os anarquistas. Em novembro de 1935
0s comunistas pegam nas armas, com a chamada "intentona comu-
nista", onde cidades brasileiras como Recife e Natal, no Nordeste, e
Rio de Janeiro, no Sudeste, vao as ruas num momento de intensa his-
toria cruenta do Brasil, em contraponto a uma histéria oficial que
ajuda a construir a imagem de um Brasil incruento em sua trajetoria
histdrica, explicado pelo mito do homem cordial e pacifico.

O Estado tinha para si a incumbéncia de resolver o problema do
operariado, o qual torna-se a "menina dos olhos" de Gettlio Vargas.
Os comunistas sao eleitos como o inimigo objetivo do Estado, usando
uma expressao de H. Arendt(®), e para destruir este inimigo, a Igreja
oferecia ao Estado o seu discurso catequético, o qual apontava os
comunistas como inimigos da religiao, da familia e da patria. Estava
montado o tripé - Deus, Patria e Familia - que daria o fio condutor a
producao de discursos(*) da Igreja, utilizado ndo somente nos anos 30
e 40, como também, na segunda ditadura brasileira, em 1964.

O apoio do discurso profético da Igreja, somado a criagao de
uma policia politica, a Delegacia de Ordem Politica e Social-DOPS(5),
atuando como o brago longo do Estado, cerceando e construindo um
ambiente onde a suspeic¢ao e a dentincia inferem medo na populagéo,
vao se constituir em pontos de sustentacao do regime estadonovista
no Brasil.

Acdo e Piedade: a religido sai das sacristias e dos conventos

Para se estudar as relagdes entre o Estado e Igreja no Brasil, no
Estado Novo, torna-se necessario uma digressao no tempo, uma volta
nos anos 20, para entendermos a magnitude do pacto efetuado entre
os dois poderes, o temporal e o sagrado.

() H. Arendt, As Origens do Totalitarismo, Sao Paulo, Companhia das
Letras, 1989.

(4) Eni Orlandi, As formas do Discurso, SP, Pontes, 1999.

(%) Acerca da DOPS no Brasil, temos trabalhado a atua¢io e construgio
da imagem do individuo sob suspeita no Brasil, por esta Delegacia, coorde-
nando desde 1998 a pesquisa DOPS: Imagens Censuradas 1930-1985, que tem o
apoio da FACEPE/CNPq. Ja concluimos o periodo de 1933-1945, entramos
agora na segunda fase 1945-1985.
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Os anos 20 no Brasil representam a possibilidade da Igreja
recuperar o seu raio de influencia junto ao poder politico, perdido
com a laicizacdo do Estado, que emerge com a Constituigao republi-
cana, no fim do século XIX(¢). Recém-egresso da Europa, o cardeal D.
Sebastiao Leme, vai desempenhar o papel de articulador desta apro-
ximacao entre o Estado e a Igreja. D. Leme pensava em algo bem con-
creto, que se materializava através da formacao de um grupo coeso,
uma elite que fosse os "olhos" e os "ouvidos" da Igreja. Esta possibi-
lidade apresentou-se na década de 20, através da conversdo de
Jackson de Figueiredo que empreendeu uma verdadeira revitalizacao
do catolicismo no Brasil, através da formagao de um grupo de inte-
lectuais fiéis aos preceitos romanos, e que se tornariam, nos anos 30,
fiéis escudeiros na luta contra o Estado laico(?).

A estratégia usada para a recristianizagao do Brasil por Jackson
de Figueiredo, tinha sua base na criagao de pdlos de disseminagao do
catolicismo por toda a nacao. Nesta linha, em 1922, foi criado o Centro
D. Vital no Rio de Janeiro, que se espalha por todo o Brasil. Fundou-se
a revista A Ordem, tendo inicio assim o processo de recatolizacdao do
Estado, através do doutrinamento da elite laica catdlica.

Sob a égide de um catolicismo conservador, apresentado como
barreira as doutrinas "exdticas", estrangeiras, Jackson de Figueiredo
doutrinou essa elite, com o objetivo de organizar uma verdadeira
Cruzada Santa contra o laicismo. Contava com o total apoio do
Cardeal D. Sebastiao Leme - maior mentor deste trabalho catequético
- que vislumbra no jovem a possibilidade de vir a ser seu veiculo
junto a sociedade civil, cooptando um segmento social, que aceitasse
se colocar sob a fidelidade e obediéncia aos dogmas romanos. A estra-
tégia de D. Sebastido Leme consistia na ingeréncia deste laicato cato-
lico junto ao palco do poder politico, com o objetivo claro de ter acesso
aos cargos politicos decisorios. Esses intelectuais catdlicos deveriam
fazer frente as teorias liberais e anti-clericais abrindo espago para a

(6) Oscar Mendes, “O Liberalismo no Brasil sob o ponto de vista
catolico", A Ordem, 1932, pp. 31-45.

(7) Acerca de Jackson de Figueiredo, ver Francisco Iglésia, Histéria e
Ideologia, Sao Paulo, Perspectiva, 1981; a Revista A Ordem, dedicou todo o
ntmero de novembro de 1938 ao décimo aniversario da morte de Jackson de
Figueiredo -1928-1938, pp. 409-545.
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retomada do poder perdido desde a proclamacao da Repuiblica, em
1889.

Entender o papel do laicato catdlico no contexto em questao,
nao sé a nivel regional, nacional como a nivel internacional, é apreen-
der a instrumentalidade do mesmo, como tnico veiculo percebido
naquela conjuntura, pela Igreja para resgatar o seu poder politico
junto ao Estado. Recatolizar as mentes, e interferir no palco politico
decisdrio das nagoes fazia com que o laicato se tornasse um objetivo a
ser atingido pelo Papa Pio XI, ndo s6 na Enciclica Ubi Arcano Dei, em
1922, criando a A¢ao Catolica, mas em todas as outras Enciclicas sub-
sequentes, onde o discurso do Pontifice sustentava-se na relevancia do
papel desses leigos, junto aos varios segmentos sociais, fiéis a doutrina
de Roma(®).

Esta estratégia permitiu a Instituicdo salvaguardar seu espago
politico, num momento em que a Igreja Catolica na Europa e na Amé-
rica passava por perda gradativa de hegemonia desde os primeiros
anos do século: Revolugdo Russa, Revolugdo Mexicana, Guerra Civil
Espanhola. Ao mesmo tempo levava-a a articular uma agao que ali-
jasse dos cargos publicos os individuos apontados como ateus bolche-
vistas e os catodlicos neutros. Diante de tais fatos, a América tornou-se
alvo das atencdes de Roma, na perspectiva de barrar os focos comu-
nistas. Um fator preponderante que evidencia esta preocupagio de
Pio XI com o catolicismo nas Américas, residia na preeminéncia dada
a ida de seminaristas da América Latina para estudarem no Colégio
Pio Latino em Roma, que preparava os novos sacerdotes segundo os
moldes da Acdo Catolica(®).

Havia uma critica acerca da atitude passiva dos fiéis e da maior
parte do clero no Brasil, os quais eram acusados de nestes 40 anos de

(8) A literatura produzida na época acerca da importancia do laicato no
soerguimento e irradiagdo da fé catodlica é exaustiva. As Enciclicas de Pio XI,
especialmente a Ubi arcano Dei (1922) e a Quadragésimo Anno (1931) trazem
como tema prioritario a cooptacdo de uma elite laica em todos os paises
catdlicos, com a funcao de infiltrar esta elite junto ao Poder politico.

() Ver Pio XII, Enciclica "Divini redemptoris”, Rio de Janeiro, Editora
A.B.C. Limitada, 1937. Esta Enciclica, conhecida como "Sobre o Comunismo
Ateu”, evidencia a preocupacao de Roma com o catolicismo nas Américas; ver
também o discurso da Revista Maria; Sobre o Papa Pio XI ver Edvard Kirby,
Pio XI o Apdstolo da Paz, Sao Paulo, Ed. Panamericana, 1945.
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laicismo darem preeminencia a pratica piedosa, em detrimento de um
posicionamento de acdo politica. Afirmava-se que o catolicismo
estava-se mantendo, até entdo, pelas ora¢des piedosas de algumas
santas e boas freirinhas. Todavia, a nova ordem determinava que a
"religido deveria sair das sacristias e dos conventos"(1). Evidencia-se
para a Igreja o seu momento de acao, instigando-se os fi€is a apoiarem
a criagao de jornais e revistas religiosas, com a distingao de que essa
imprensa, antes de mais nada, deveria tratar das questdes sociais e
politicas.

Ressaltava-se que nao se estava tratando de estudos religiosos,
mas de jornais e revistas, vibrantes e inseridos no contexto politico: “a
boa imprensa”. Esta expressao era utilizada para separar a "boa” da "mad
imprensa". A importancia dada a instrumentalidade da imprensa,
levou Roma a realizar uma grande exposi¢gao com os jornais e revistas
catdlicos que circulavam no mundo. O Brasil vai ser destaque com um
expressivo numero de periddicos. Justificava-se o largo alcance da
imprensa, fazendo correlagdes entre as restritas pregacgdes do clero e a
veiculagao diaria dos periddicos: "o padre estaria adstricto ao templo.
O jornal, penetra em toda parte, em todas as casas, em todas as
aldeias, em todas as salas, a centenas de milhares de homens"(11).

Nesta linha, Jonathas Serrano, intelectual catdlico, afirmava na
revista A Ordem, que se o apdstolo Sao Paulo vivesse naqueles dias,
certamente teria a profissao de jornalista, ou faria da imprensa o seu
veiculo de catequese(12).

As figuras biblicas de Marta e Maria foram recuperadas pela
imprensa numa clara opgao pelo dinamismo e pela acao de Marta, em
detrimento do ideal contemplativo de Maria, mesmo que o compor-
tamento desta tltima fosse apontado nos evangelhos como ideal.
Assim, varios artigos passaram a ser escritos no sentido de reificar o
papel de Marta, contextualizando a mesma naquele momento da
Igreja. Nilo Pereira, intelectual a servigo do Estado Novo, congregado
mariano, um dos lideres do laicato catdlico como Alceu Amoroso

(19) Folha da Manhd, Recife, vespertino, 27.10.1938, p. 2.

(1) A Gazeta, Recife, vespertino, 27.10.1938, p. 2.

(12) Jonathas Serrano, "Pensamento e Acc¢do", A Ordem, margo 1931,
p- 137.
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Lima entre outros, doutrinava pela imprensa, utilizando o simbolismo
de Marta, acerca do novo momento de agao religiosa: "Martha de
Bethania que tantas vezes hospedou a Jesus quando de sua peregrina-
¢ao redenptora, foi aquela que servindo, reinou"(13).

A Igreja dirimia qualquer duvida acerca da nova interpretacao
que deveria ser dada ao ensinamento biblico esclarecendo que
naquele contexto nao deveria ser esquecida a ordem da Providéncia,
que seria a segunda parte do programa tracado por Deus para os
homens: agir. Este ordenamento confluia para os interesses do Estado
e da Igreja. O primeiro necessitava daquele discurso catequético,
enquanto o segundo tentava recuperar o poder perdido. Estavam
abertos os canais para o pacto realizado, entre ambas as instituigdes,
em 1937, no Brasil(14), onde o discurso da Igreja enfatizava a reciproci-
dade entre as duas esferas de poder: temporal e religiosa(15).

Por esta razao a Instituicao justificava a necessidade de ter
intelectuais ligados ao clero, esclarecendo a impenetrabilidade de
certos ambientes ao ministério do sacerdote. Isto se evidencia na posi-
¢ao da Igreja Catolica no Brasil no momento da eclosao da Revolugao
de 30, que foi de apoio ao lado dos revolucionarios, apontando que a
nova ordem se apresentava como uma revolucdo que repelia o comu-
nismo, e que se prezava por se apresentar com um "caracter puro e
sao de religiosidade"(19).

(13) Nilo Pereira, "Martha de Bethania", A Tribuna, Recife, 27.11.1930,
p- 2; ver também "Reflexdes Sobre o Preconceito de Martha", A Tribuna,
Recife, 02.04.1936; na Carta Pastoral de D. Mario Villas-Boas, Da A¢do Catélica
[1938], ele se refere também a relevancia do trabalho de Marta, em detrimento
da contemplacdo de Maria. Trabalhando com a tematica do sentido dos
nomes de Marta e Maria atribuido as mulheres na coloniza¢do portuguesa e
na inglesa nas Américas, ver o trabalho de Vianna Moog, Bandeirantes e
Pioneiros, Sao Paulo, Nova Fronteira, 1978.

(14) Jonathas Serrano, "Pensamento e ac¢ao", A Ordem, margo 1931,

p- 137.

(15) Sobre a tematica ver o nosso trabalho "Poder Politico e Poder
Religioso no Brasil, anos 30", in A. Catani (org.), América Latina, desafios e
perspectivas, SP, USP/PROLAM/SOLAR, 1996.

(16) Pe. Campos Goés, "O Ensino Religioso", A Tribuna, 18.12.1930, p. 1.
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1930: a Guerra Santa contra o laicismo

A imprensa religiosa passou a apontar o movimento revolucio-
nario como uma verdadeira cruzada e uma Guerra Santa contra o
laicismo. Os jornais passaram a trazer na primeira pagina, manchetes
enaltecedoras a figura revoluciondria de Juarez Tavora, corroboradas
com apoios e adesado da Igreja:

'Telo Brasil; por Juarez e seus irmdos de Cruzada; por quantos
nessa causa pelejaram e soffreram e tombaram para sempre e no
anonymato e sem gloéria; por quantos ainda agora pelejam e soffrem e
morrem, sorrindo e cantando, neste bendicto manhecer da Ressurrei-
¢do: Brasileiros, sentido!"(17).

D. Miguel Valverde, Arcebispo de Olinda e Recife, em Carta
Pastoral, dirigiu-se a populagao e ao clero local, concitando-os a obe-
diéncia ao poder politico que se instalava, trazendo a tona, o principio
de obediéncia as autoridades constituidas, como sendo um preceito
sagrado, ressaltando que o individuo que resistisse a aceitagdo do
novo poder que se instaurava, estaria resistindo a ordenacdo de
Deus(8). Evidencia-se ai a importancia do poder simbdlico, aqui
representado pela Igreja, atuando para a manutengao do poder poli-
tico(19).

Apos 1930, o discurso da Igreja ndo era mais de obediéncia por
principio transcendental como se expressava até entdo, mas de uma
opgao consciente pela nova ordem. A contradicao evidenciava-se,
quando, na mesma pagina em que se veiculava na integra a Carta Pas-
toral de D. Miguel Valverde, concitando a sociedade civil a obediéncia
irrestrita as novas autoridades politicas revolucionarias, publicava-se
com destaque um artigo do Padre Luiz Gdes, "Salvemos o Brasil", no

(17) Coénego Xavier Pedroza, 'Tara a Frente! Vae Brilhar a Hora da
Justica", A Tribuna, 30.10.1930, p. 1.

(18) D. Miguel Valverde, "Carta Pastoral enderecada ao Rvmo. Clero
Secular e Regular e aos Fiéis da Archidiocese de Olinda e Recife, Recife, 8 de
dezembro de 1930", A Tribuna, 9.10.1930, p. 1.

(1) Lembramos aqui as analises de Pierre Bourdieu, sobre a instru-
mentalidade do discurso religioso em momentos de crise politica. Pierre
Bourdieu, A Economia das Trocas Simbélicas, Sdo Paulo, Perspectiva, 1987,
pp- 73-74.
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qual o sacerdote conclamava o clero a conduzir a sociedade, com o
objetivo de compreender que a revolugdo era "um direito inalienavel,
conferido por Deus ao povo, que tem o poder de arrancar o mandato
dos que pelo despotismo, fraude e traicdo, degradaram o regimem
politico” (29).

O laicismo republicano passou a ser apresentado como: despo-
tico, fraudulento e traidor. A Igreja conferia apoio a nova ordem, ao
reivindicar participagdo junto a nova ordem instaurada, apesar de o
seu discurso se revestir de uma pseudo-aparéncia de neutralidade
frente ao poder instituido. Todavia, este ocultamento mascarava a
pratica que se efetuava com uma inserc¢ao direta junto aos revolucio-
narios. Em varias cidades do interior do pais, os religiosos foram
cooptados para prefeitos, assumindo a Igreja Catdlica a lideranga
politica do municipio. Justificava-se, que se tratava de um dever
patridtico que nenhum eclesiastico deveria recusar(??).

O discurso da Igreja retoma nos anos 30 o conceito de moderni-
dade em defesa da reintegracdo da Igreja no cenadrio politico nacional.
A imprensa religiosa debatia-se pela idéia de que, para um pais ser
moderno e uma grande nagao, nao haveria a necessidade de se expul-
sar Deus dos seus cédigos(22).

Nesta linha, Nilo Pereira, fazendo apologia ao novo momento
politico que se instaurava com a revolugao de 1930, afirmava que
aquele movimento trazia em seu bojo, a maior verdade contempora-
nea que consistia na volta do Brasil as suas raizes catolicas. Reto-
mando o conceito de "moderno” colocava-o como conseqiiencia das
utopias, devaneios e miragens das ideologias da época contempora-
nea. Ressaltava porém que as mesmas eram inadmissiveis numa
nagao "predestinada” ao catolicismo. Via nesta ruptura com o libera-
lismo laico, a implantacdo do espiritualismo catdlico, cujo ressurgi-
mento determinaria a morte dos "falsos profetas” visionarios(23). Nilo
Pereira era enfatico, analisando o retorno da sociedade as raizes cato-

(20) Pe. Luiz Campos Goes, "Salvemos o Brasil", A Tribuna, 9.10.1930, p. 1.
(21) A Tribuna, 9.10.1930, p. 4.
(2) Nilo Pereira, "Esthética de uma campanha", A Tribuna, 2.10.1930,
p- 2, vide também A Gazeta, Recife, 08.03.1936, p. 1.
(®) Nilo Pereira, "Esthética de uma Campanha", A Tribuna, 02.10.1930, p. 2.
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licas, como produto de um determinismo histérico, do qual nao se
teria como fugir. Conclui o artigo, "tranquilizando" a comunidade dos
nao catolicos, "os outros"(?*), ao afirmar nao ser pretensao da Igreja
fazer nenhuma especie de "acordo" entre os catdlicos. O comporta-
mento reivindicatdrio da Igreja nos anos posteriores, especialmente
apos os ganhos na Constitugao de 1934, desmentem aquela afirmacao:
para a Institui¢do, somente no catolicismo havia verdade e fé, as
outras crengas era reservado o lugar de heresias, mentiras, e o pior
dos crimes: a pecha de ligagdo com os bolchevistas(2).

Em dezembro de 1937, logo apds a instauracdo do Estado
Novo, a Igreja radicalizava, aconselhando e convocando os catdlicos a
assumirem uma posicao politica, e ressaltando que seria um mal
incalculavel permanecer um catdlico indiferente a vida politica de sua
patria(?¢). Os jornais e as revistas catdlicas reproduziam, sistematica-
mente, a pressao da Instituicdo para instaurar o ensino sob a égide do
primado espiritual. A discussdao perpassava sempre pela critica ao
liberalismo que levava ao laicismo tornando-se gerador do comu-
nismo. Nesta visdao, o bolchevismo russo era apontado como con-
seqiiéncia fatal do liberalismo da revolugao francesa.

E quando emerge uma linguagem e uma acdo de extrema
excludéncia no discurso religioso, reificando o conceito de Cruzadas.
Fazia-se analogia do Brasil com o México, a Espanha e a Russia
"sovietizada". Dai os apelos conclamativos a sociedade para que a
mesma se empenhasse numa luta contra os "falsos profetas,” que
estariam querendo tornar o Brasil "sovietizado." Conclamam-se os
catdlicos a entregarem suas vidas, lutarem, uma vez que o inimigo ja
havia sido identificado. Atrelado a sua imagem "amedrontadora"
previa-se um futuro "desgragado"” e "infeliz" para o Brasil: "pela vasti-
dao do nosso territério, pelo problema econémico que nos amedronta,
um Brasil sovietizado sera mil vezes mais desgragado do que a pro-
pria infeliz Russia"(%’).

(24) T. Todorov, Nds e os Outros, SP, Difel, 1993.

(%5) Apos a vitoria da bancada catélica na Constituinte de 1934, a Igreja
torna-se mais agressiva, incidindo suas criticas contra todos os outros credos
religiosos, e, encontrando tracos bolchevistas em todos eles.

(26) Perilo Gomes, “O Mal Maior", A Tribuna, 09.12.1937, p. 1.

(?7) A Gazeta, Recife, 03.01.1938, p. 2.
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Construia-se um imagindrio de terror, onde os crentes viam no
paradigma da Igreja a ordem e a paz(%).

A idéia de Cruzada persistia como uma forma de acao da Igreja
Catdlica para recristianizar nao somente o Brasil, mas o mundo. Nos
momentos de desequilibrio, de perda de poder politico, o espirito
cruzadista emerge sob novas roupagens. Assim aconteceu em pleno
século XX, quando a Igreja se organizou para lutar contra o libera-
lismo, o comunismo e o judaismo: eleitos como pertencentes ao corpo
de heresias do século XX. Essas nossas reflexdes remetem-nos a ana-
lise de Elias Canetti, em sua obra Massa e Poder, que ressalta o fato de a
Igreja Catdlica nos momentos de crise usar sua propria massa [0
clero], que "convertidos em agitadores, cruzam o pais, instigando as
pessoas [ a massa aberta] a uma atividade que em condi¢des normais
prefere evitar". O medo de concitar esta massa aberta, levou sempre a
Igreja a impor limites, através de uma hierarquia entre a Instituicao e
seus fiéis, presente em varios rituais: seja, nas procissdes, em que esta
hierarquia é bem delimitada, seja nos recintos fechados dos cultos.
Para Canetti, a Igreja so6 sai de sua "elegante reserva", quanto a utliza-
¢do da massa aberta em momentos muito especiais. Conclui, afir-
mando que "o exemplo mais grandioso de uma deliberacao de massas
realizada pela Igreja sdo as cruzadas"(?). Neste idedrio cruzadista, nos
anos 30, duas frentes de agdo se destacam no Brasil, corroborando a
unido entre o Estado e a Igreja: a Agdo Catolica e a Liga Eleitoral
Catolica - LEC.

Accio Catdlica, satrapas fiéis a Igreja

Através da Enciclica Ubi Arcano Dei, a Acao Catdlica, passou a
ser revitalizada no mundo inteiro. Trabalhando em conjunto com o
clero, desempenhou um papel importantissimo para a recuperagao do

(28) Trabalhamos imaginario social na linha de Bronislaw Bazcko, que
aponta para a relevancia da constru¢ao de imaginarios sociais que vao atingir
os anseios e os medos das sociedades, B. Bazkco, "Imaginacao Social”, in
Enciclopedia Einaudi, Lisboa, Imprensa Nacional/Casa da Moeda, vol. 5,1985.

(?9) Elias Canetti, Massa e Poder, Brasilia, UNB, Sdo Paulo, Melho-
ramentos, 1983, pp. 173-174.

584



A recristianizagado da politica: pactos e tramas entre o Estado e a Igreja no Brasil

espago junto ao poder politico. A percepc¢ao de Pio XI da instrumenta-
lidade do uso de urna elite, doutrinando-a na obediencia fiel aos
canones da Igreja Romana e inferindo-a nos postos chaves da politica
nacional, garantiria a Igreja ndo somente resgatar o poder politico,

mas também a sua propria linha de continuidade. A Carta do Epis-

copado Brasileiro, de 9 de junho de 1935, instituiu oficialmente a A¢ao
Catdlica, espalhada em grupos por todo o pais. O texto do documento
¢ sucinto: dois paragrafos acerca dos objetivos do novo veiculo
catequético da Igreja, ressaltando os desejos paternais e os elevados
propositos de Pio XI em organizar a A¢do Catdlica em todo o mundo,

para a salvacdo das almas e da Patria(®’). A grande preocupacao foi
ressaltar que a Ag¢do Catolica estaria sempre subordinada a hierarquia
da Igreja. O laicato cooptava os componentes para as fileiras da
associacao, todavia, caberia a Igreja supervisiona-la: "Agir-se-a assim
do centro para a peripheria. Agrupam-se os atomos para as moléculas,
as moléculas para os corpos"(3!).

A revista Acgdo Catélica, porta-voz da Acado Catolica Brasileira,
assumiu a divulgacdo do movimento fazendo intercimbio a nivel
nacional e internacional. Utilizando-se de multiplos subterfugios,
como por exemplo: trazer uma sec¢ao de anadlise de livros e filmes que
poderiam ou nao ser lidos ou vistos pelos fiéis; apontava também a
clientela que deveria ser cooptada para servir naquele apostolado,
justificando que nem todos os fiéis poderiam prestar esta colaboracao.
Afirmava que s6 uma elite, a qual estaria sempre em minoria, poderia
fazer oposi¢ao ao mal. Apontava-se entdo esta elite sa que deveria ter
como meta: "levantar-se e transformar as massas amorfas". A seu ver,

(30) A Gazeta, Recife, 17.08.1935, p. 4.

(31) A Gazeta, Recife, 10.12.1936. Sobre a Acao Catolica, ver as Cartas
Pastorais: Quaresma de 1936. D. Miguel Valverde, Arcebispo de Olinda e Recife;
D. Mario Villas Boas, Bispo de Garanhuns, em sua primeira Carta Pastoral
[1938] dedica a mesma a questdo da formacio de nucleos de A¢io Catolica em
todo o pais. Na oracao funebre a Pio XI, D. Mario ressalta toda a sua prédica
sobre o papel do Pontifice na organizacio mundial da Acdo Catélica;
D. Sebastido Leme em todas as suas Cartas Pastorais do periodo em estudo,
traz sempre a tona a importincia da A¢do Catdlica para a "regeneracio do
Brasil"; D. Gastao, Bispo de Sado Carlos, em Carta Pastoral [19.01.1939], elabora
a tese de A¢ao Catolica versus Cruzadas.
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guiar e supervisionar essas massas evitaria a infiltragao do bolche-
vismo. A massa ndo era confiavel(32).

Compreendemos a formagao e a atuagdo do tipo de trabalho
que a Igreja pretendia realizar com os grupos da Acao Catdlica, a luz
das reflexdes elaboradas por Elias Canetti, ao analisar as relagdes entre
massa, poder e catolicismo. Para Canetti, o catolicismo desenvolveu
uma obsessiva desconfianga em relacdo a massa, por sua "imprevisi-
bilidade e os estalos stbitos". Esta possibilidade de explosao da massa
teria feito com que a Igreja impussesse uma hierarquia eclesidstica,
mantendo uma fronteira bem delimitada entre ela e os fiéis. Para
Canetti, a massa aberta, livre, sempre representou o "principal ini-
migo da Instituicdo, e fez com que ela se opusesse a esta massa de
todas as maneiras possiveis'(®?®). Nesta linha de raciocinio, com-
preende-se a relevancia dada as vdrias enciclicas, livros e cursos,
destinados a explicitar a funcao da Acdo Catdlica, o papel dos inte-
lectuais leigos e essencialmente, a fun¢ao da Igreja enquanto elemento
preeminente na direcdo dos grupos. Por isto, os grupos de Ac¢ao Cato-
lica estavam subordinados diretamente as paroquias, ficando sujeitos
ao olhar vigilante e solicito do vigario. Assim, a Igreja vislumbrava a
instrumentalidade da Acgao Catolica afirmando que esta era o feixe de
uma vara representada pela unidade da paroquia. A Agao Catdlica
deveria ser um movimento coletivo, representando ag¢des oficiais do
corpo mistico. Dirimindo duvidas, a Igreja explicava que a Agao
Catdlica era um "Instituto oficial da Igreja com defini¢ao teoldgica e
Estatuto Juridico"(34).

A Acdo Catdlica utilizou-se do laicato como verdadeiros satra-
pas, atuando como os olhos e ouvidos da Igreja. Esta deveria entao
desenvolver sua missao salvifica junto as mentes dessa elite jovem.

A revista Para o Alto, porta-voz das liderancas catdlicas -
Juventude Operaria Catdlica (JOC) e Juventude Estudantil Catdlica
(JEC) - expressava em seu discurso este idedrio elitista da A¢ao Cato-
lica. Seus artigos sobre a Juventude Operdria Catdlica construiam
sempre a imagem do trabalhador sob a égide da elite que formava as
fileiras da Acao Catolica: religioso, conformado, ordeiro, pacifico.

(32) Acgdo Catolica, julho 1940, p. 293.
(33) Elias Canetti, Massa e Poder, ob. at., pp. 170-171.
(3%) D. Mario Villas-Boas, Da Acgido Catoélica, - Carta Pastoral 1938, ob. cit.
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Essa elitizagao da lideranca na Agao Catolica, proposta por Pio XI é
sempre justificada pelo clero e por intelectuais catélicos. Alceu Amo-
roso Lima foi neste contexto, um dos defensores da idéia de se efetivar
a relagao cultural das elites eliminando os incapazes: "dia a dia se
mostram as massas mais incapazes de trazer ao mundo a paz e a
prosperidade. O século XIX foi o século da alfabetizacao das massas.
O século XX sera o da selecao cultural das elites" (35).

O Padre Hélder Camara, ao criticar em 1933 a pedagogia liberal
de Anisio Teixeira, advertia para a relevancia de se formar uma elite
politica catdlica, através da educacao, justificando que "querer que
todos se orientem e se dirijam a si mesmos € esperar que todos sejam
elite, todos inteligentes, honestos, vontadosos e sadios" (Para ele este
era) "um desejo muito nobre, mas irrealizavel" (3¢).

Podemos considerar que o idedrio em voga além de nacionalista
era também elitista, visto que buscava, com base nos paradigmas
politicos autoritarios cooptar os guias intelectuais para as "massas
amorfas"(¥). Este grupo destinado a liderar as massas era apresentado
pelo Padre Helder Camara como sendo uma elite "vocacionada", na
qual figuravam apenas "os inteligentes, vontadosos, honestos", em
flagrante contraste com a massa que era apontada como crianga
grande, necessitada de ser guiada, irresponsavel, carente daqueles
atributos encontrados no "outro" estigmatizado.

Neste ideario de formar lideres aristocraticos, a "selecao das
inteligéncias”, a elite aristocratica para Alceu Amoroso Lima, devia
ser trazida do ostracismo, a que foi reduzida pela democracia, carac-
terizada por aquele intelectual catolico como "a grande onda dema-
gbgica, que o século XIX levantou” (3).

Apds o golpe comunista de 1935, a Igreja intensificou sua cam-
panha anti-comunista, tentando persuadir a sociedade de que os
comunistas estavam dominando os cargos publicos e especialmente,
os da area da educagao, transformando o pais em uma nova Russia.

(35) Alceu Amoroso Lima, "Um Portico de Universidade?, A Ordem,
janeiro 1938, p. 66.

(36) Pe. Helder Camara, "Educacio Progressiva", A Ordem, julho 1933,
p. 545.

(37) Idem.

(38) Alceu Amoroso Lima, "Num Pértico de Universidade", ob. cit., p. 69.
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Seis meses apos o levantamento comunista, as noticias veiculadas
pela imprensa nacional sobre a Guerra Civil Espanhola (1936/1939),
corroboravam este discurso, alimentando o imaginario(®®) politico
dos anos trinta. A imprensa catdlica veiculava textos virulentos
sobre os revoluciondrios, reproduzindo fotos de igrejas espanholas
invadidas, com seus utensilios sagrados, "profanados pelos ateus
comunistas” (40).

A tentativa dos comunistas de tomarem o poder, inspirou a
Igreja, no ano seguinte, a empreender uma campanha fundamentada
na imposi¢ao de um dos mais marcantes simbolos do catolicismo: a
exposicao publica do crucifixo em todas as escolas, salvaguardando o
imagindrio das tradi¢des do catolicismo.

A Igreja apregoava sob esta 6tica, em manchetes bombasticas,
que as normalistas de Pernambuco exigiam a recristianizacao da
escola(*!). Na peticdo das futuras mestras e estas se auto-intitulam
mulheres defensoras da Educacao e da Patria, identificamos a mesma
linguagem da Cruzada de Educadoras Catoélicas contra o comunismo,
em que as normalistas afirmam que a defesa do patriménio moral do
estado € tarefa das educadoras escolares. Repetindo o discurso vei-
culado pela imprensa religiosa acerca dos supostos estupros infringi-
dos as mulheres, leigas e religiosas, pelos comunistas no México, as
normalistas se posicionavam como defensoras da honra da mulher
brasileira, apontada como o "penhor sagrado da inviolabilidade dos
nossos lares". Concluem a peticdo referindo-se ao movimento de
novembro de 1935, como uma grande ameaca, similar aquela repre-
sentada pela invasao holandesa de 1580. Recuperando a epopeia
desempenhada pelas mulheres pernambucanas em Tejucupapo, frente

(3%) Lembramos aqui o trabalho de Raoul Girardet que chama ateng¢ao
para esta relevancia do uso dos elementos religiosos pelos regimes politicos,
para construirem seus imaginarios. Raoul Girardet, Mitos e Mitologias Politicas,
SP, Companhia das Letras, 1989.

i%0) Merece destaque a Revista Maria, de publicacdo mensal, porta-voz
da Congregacdo Mariana de Pernambuco; ver também Maria Luiza Tucci
Carneiro, "La Guerra Civil Espafiola Através de Las Revistas Ilustradas
Brasilefias: imagens y simbolismo", Estudios Inter disciplinar es de America Latina
y el Caribe, (2), vol. 2, julio/deciembre 1991, pp. 59-50.

(41) "As Normalistas de Pernambuco Querem a Recristianizacdo das
Escolas", A Tribuna, Recife, 21.05.1936, pp. 1 e 3.
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ao invasor infiel, o holandés, comparam-no aos comunistas, que tam-
bém colocavam em perigo a patria e a familia:

"considerando que os inimigos da patria e da familia, infil-
trando-se pelas camadas sociaes, derramaram o sangue dos nossos
irmdos e ameacam ainda os fundamentos da soberania nacional, os
coracdes das jovens pernambucanas palpitam sob o mesmo rytmo que
activou as heroinas deTejucupapo contra o invasor sanguinario"(42).

Em oficio datado de 20 de maio de 1936, a Igreja justificava ao
Estado, a importancia de afixar o crucifixo nas escolas, ressaltando
numa linguagem carregada de simbolismos, que o crucifixo repre-
sentava a fé e a redencgao do Brasil(4#}). Louvava também a atitude de
manifestagdo de civismo das estudantes, apontada como um contraste
na conjuntura por que passava Pernambuco: "quando a horda nefasta
de mercenarios vis se levanta cheia de 6dios propagando idéas que
corrompem os costumes, extinguem os dogmas christdos [...] des-
troem a familia e aviltam a patria" (*).

A revista Fronteiras, de idedrio nacionalista e fascista, divulga
uma lei salazarista deste mesmo ano, que obrigava o uso do crucifixo
em todas as escolas portuguesas. O jornal A Gazeta,, chegou a elogiar a
atitude do governo portugués que estava cuidando de proporcionar
um plano de educagdo, em que ndo houvesse uma brecha favoravel a
infiltracdo das teorias "anarquicas", que estivesse expurgado da obra
tida como infernal e criminosa dos agentes da Terceira Internacional e,
finalmente, que contasse com uma propaganda nacionalista e ordeira,
oposta a preparada pelo "bureau da propaganda communista, mon-
tado em reparticOes especiaes da Russia” (*9).

(42) Maria, Recife, junho 1936, pp. 146-147. Em um outro texto,
trabalhamos o discurso da imprensa brasileira acerca da guerra civil
mexicana, construindo no imaginario social a imagem do comunista como
assassino, violador, cruel, enfim o protdtipo do inimigo das nac¢des. M. das
Gragas Ataide Almeida, "México em Sangue: a constru¢do da imagem do
comunista pela Igreja", Dialogos Latinoamericanos, Aaurs, Universidad de Aaurs,
n-2, 2000.

(83) A Tribuna, Recife, 21.05.1936, p. 1.

(44) Maria, Recife, junho 1936, p. 146.

(45) "Salazar e a Educagdo Primaria", Revista Fronteiras, Recife, abril/
maio 1938, p. 15; "O Crucifixo - Symbolo da Fé Christa - purificando e
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A Igreja investe neste flanco aberto, ressaltando a importancia
de serem colocados crucifixos nas salas de reunides dos sindicatos.
Interessante observar que neste periodo tem inicio o culto a foto de
Getulio Vargas, entronizada por obrigatoriedade em todas as reparti-
¢Oes publicas. Para corroborar sua sugestao, a Igreja veiculava em um
periodico um artigo intitulado “A feliz idea de um operario”, com a
proposta de um operario de serem colocados crucifixos nas salas do
sindicato. O discurso da Igreja apontava que aquele era um espago
privilegiado, onde as questdes operarias eram resolvidas, e que isto
seria realizado com todo o critério e a justica, a luz dos ensinamentos
da Igreja, apontada como a tinica detentora dos verdadeiros conceitos
sobre a personalidade humana(46).

O discurso da Igreja concentrava-se na ideia da corrupgao dos
costumes, na destrui¢do da Familia e da Patria pelos comunistas,
identificados como mercenarios vis. O lema era salvar o Brasil da
avalanche bolchevista. Utilizando-se uma retdrica que infundia o
medo na populacao, os deputados catolicos profetizavam a capitulacao
do Brasil pelos comunistas, apontados como veiculadores de misérias
e insanidades.

Nao bastava ter o catolicismo na sociedade, era mister uma
preeminéncia maior, que se apresentava na atitude de "catolicizar de
verdade" os estabelecimentos de educagdao. A pedagogia catequética
vislumbrava as escolas e cursos superiores como verdadeiros centros
de formacao espiritual, em vez de meras "maquinas de fabricar estu-
dantes mal preparados para resistir a propaganda insidiosa dos pro-
fessores ateus e communistas confessos ou embucgados"(¥).

Esse receio para com o futuro das gera¢des foi bem expresso
por Oscar Mendes, representante do laicato catdlico nacional, que ao
analisar a Universidade de Coimbra e o Semindrio de Olinda, criado
pelo bispo Azeredo Coutinho, no inicio do século XIX, justifica que

espiritualizando as escolas", A Gazeta, Recife, 08.03.1936, p. 1. Ver também
Maria de Lourdes Quindte e fosé Rebelo, "Portugal: 50 afios de desvastacion
educativa", Fascismo y Educaciéon, Cuadernos de Pedagogia, Barcelona,
Publicaciones Mundial, septiembre 1976, p. 57.

(46) Irineu Cavalcanti, "Feliz Idéa de Um Operario", A Tribuna,
26.03.1939, p. 1.

(47) A Tribuna, Recife, 16.01.1935, p. 1.
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aquele religioso, por ter sido educado naquela universidade portu-
guesa, nao percebeu que trazia para o Brasil, padres e professores
imbuidos de "ideas libertarias e doutrinas falseadas". Segundo Mendes,
esses mestres, teriam transformado a maior casa de Educacao do Bra-
sil em um "viveiro onde, se alimentaram e criaram forgas de difusao
as idéas liberais". Interessante a figura de linguagem utilizada: faz-se
uma analogia entre o viveiro, local de procriagao e crescimento, e os
locais destinados a educagao. Neste sentido, Mendes ressaltava que a
Escola dos Jesuitas, que deveria ter sido "sementeira” de padres obe-
dientes, virtuosos e instruidos, transformou-se em local de irradiagao
do liberalismo revolucionario(8). Fazia-se necessario, portanto, ndo
repetir mais esses erros, e isto s seria possivel, com a preeminéncia
nao sé sobre as escolas, mas, também sobre os temas de ensino, legis-
lagao e consciéncias dos que as elaboram.

Diante de toda esta demanda da Igreja, a implantacdo do
Estado Novo no Brasil foi considerado pela Igreja, como o momento
propicio para barganhar junto ao poder politico, o espaco almejado
desde 1930. Enquanto institui¢do secular, ela oferecia um paradigma
catequético que respondia ao momento de crise em que o Estado auto-
ritdrio buscava legitimidade. Os canones de obediéncia, autoridade,
fidelidade e ordem, representavam alguns dos canones presentes no
paradigma politico nacionalista do Estado Novo.

Associada ao modelo catequético, a Igreja tinha a seu lado este
laicato fiel, representante da elite dominante do Estado, verdadeiros
intelectuais organicos, que elaboravam e sistematizavam as visoes de
mundo a serem interiorizadas na sociedade civil. Assim, a propria
Igreja declarava que a organizacao do laicato trazia para o seio de
Roma, neste século, "uma for¢a nova e terrivel”, que mais uma vez a
tornaria invencivel. A partir de entdo, uma verdadeira cruzada contra
o lacismo seria empreendida no Brasil. Concretizava-se com a instau-
ragao do Estado Novo, o antigo ideal empreendido por D. Sebastido
Leme desde sua Carta Pastoral de 1916: a colaboracgdo reciproca
através da alianca entre o espiritual e o temporal(*).

(48) Oscar Mendes, "O Liberalismo no Brasil sob o Ponto de Vista
Catoélico", A Ordem, 1932, p. 36.
(49) A Ordem, maio 1938 pp. 483.

591



Revista de Historia das Ideias

Esta nova configuragdo do poder da Igreja junto a esfera do
politico no Brasil, ficou evidenciada no dominio dos cargos publicos
por intelectuais catdlicos, identificados pela classificagdo de bons
catdlicos referéncia marcante e sempre presente na correspondéncia
particular de interventores com o Presidente Gettlio Vargas(*°). Na
indicacdo dos nomes a serem cooptados para os postos politicos do
Estado, ser "catdlico praticante” e viver dentro da liturgia do catoli-
cismo, exigia-se como pré-requisito para a ocupacdo de um cargo
publico. Estes critérios garantiam ao Estado um corpo de funcionarios
"fiéis e obedientes" a filosofia catolica, onde a ordem, a hierarquia e a
disciplina eram conceitos prioritarios.

Alceu Amoroso Lima foi mais além, ao afirmar que o grande
trabalho da Igreja, residia em operacionar a passagem de catélico pra-
ticante para militante. Para ele, onde houvesse um catdlico militante,
haveria a possibilidade de barrar a agdo anticatdlica, que mesmo sub-
terranea, era sempre perigosa(5!). Esse mesmo prérequisito usado no
Brasil, o de ser catdlico praticante para compor as fileiras da elite
governante, foi também utilizado, no mesmo periodo pela Espanha
franquista(52).

Nos primeiros meses, apds o golpe de 10 de novembro, as rela-
¢Oes entre a Igreja e o Estado, eram ainda vulneraveis. José Campello,
jornalista, catolico praticante, redator-chefe do jornal A Gazeta, foi
criticado violentamente pelo jornal A Tribuna, por haver escrito um
artigo louvando o Presidente Gettllio Vargas, que pretendia desenvol-
ver uma educacgao religiosa moral e civica, orientada por uma dou-
trina oficial. Mesmo se tratando de um representante do laicado, a
Igreja reagiu a essa proposta. A seu ver, a interferéncia do Estado na
educacao religiosa poderia levar a criacdo de uma religiao direcionada
pelo Estado. Isto era perigoso aos olhos da Igreja, que temia a reifica-
cao do Estado e o atrofiamento da Igreja:

"quanto a nds, catdlicos, s temos motivos de combater uma
semelhante pretensiao do Estado, querendo impor uma educacao reli-
giosa,orientada por uma doutrina oficial [...] ou o Estado quereria com
isso criar uma escola confessional propria, o que resultaria forcosa-

(") Arquivo Agamendn Magalhies, Pasta AMG 38.12.12/2 CPDOC/FGV.
(31) A Tribuna, Recife, 12.12.1938, p. 1.
(32) "A Escola, a Igreja e o Estado", A Tribuna, Recife, 27.01.1938, p. 1.
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mente, no estabelecimento de uma confissdo estatal, levando a religido
do Estado, a sua auto diviniza¢do"(53).

No entanto, os tempos eram outros: nao estava em questao a
luta pelo resgate da religiao oficial de Estado, e sim compartilhar do
poder politico e exercer o monopolio sobre a educagdo. Em varios
momentos, a Igreja procurou deixar evidentes os limites das fronteiras
do poder do Estado e a necessidade do mesmo de dividir este poder
com a Igreja, uma vez que esta simbiose levaria ao fortalecimento do
Estado, uma vez que o inimigo a ser debelado era um inimigo em
comum. A Igreja era enfatica, esclarecendo ao Estado todas as vanta-
gens de um acordo entre os dois poderes, uma vez que a Igreja: "se
coordena com ele (o Estado), e mais concorre para a sua conservagao,
devera (o Estado) ser o primeiro a reconhecer também na Igreja a sua
missao educativa" (34).

O Arcebispado, poder religioso maximo nas cidades brasileiras,
deu o ultimato ao Estado, apontando as vantagens de um acordo com
o poder religioso: este contribuiria para a preservacdo do novo
regime, mas, em contrapartida, aquele lhe devia o reconhecimento da
missao educadora da Igreja junto a sociedade civil. A institui¢do nao
temia mais este tipo de confronto, visto ja ter a sua posigao firmada
através dos seus fiéis escudeiros, o laicato fiel. Percebe-se no discurso
religioso que havia um certo receio de apoiar um regime que tinha
como esteio o culto ao salvador politico, conforme os moldes fascistas.
Dai, a Igreja ndo hesitar em afirmar que temia pela "auto-divinizacao
do Estado"(%?).

A Igreja acreditava que, monopolizando a educagdo, erradicaria
o "germen” comunista, expurgando os professores que estavam degra-
dando o alto e nobre oficio de ensinar e conduzir a juventude. Estas
idéias firmaram-se como um compromisso da Igreja frente ao Estado.
Através de sua pedagogia catequética, ela extirparia o "germen dissol-
vente", mantendo uma atitude de vigilancia e profilaxia, barrando a

(53) Idem.

(54) Idem.

(%5) Sobre o mito do heréi, ver Thomas Carlyle, Los Héroes, Barcelona,
Editorial Iberia S.A., 1985; Ernst Cassirer, El Mito del Estado, Mexico, Fondo de
Cultura Econémica, 1992.
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"inoculacao” das doutrinas exoéticas. Ao seu ver o dominio da
educacao deveria pertencer-lhe, porque através dele a instituicao
perpetuaria sua filosofia e seu poder garantindo o futuro das novas
geragoes.

Interessante observar que o Estado era tratado, simbolicamente,
como um corpo doente, infectado. O comunismo e o liberalismo eram
apresentados como um mal a ser extirpado(5¢). A nagao estava doente,
assim como a escola primdria estava poluida de docentes infectados
pelas ideias bolchevistas: "o expurgo deve abranger o ensino primario
e certamente com maior severidade que nas escolas secundarias e supe-
riores. A escola primadria estd polluida por muitos professores e pro-
fessoras infectados pela demagogia comunista" (7).

A Igreja apontava, convicta, as manifestagdes da doenca:
"membros gangrenados". A educacdo era portanto a tinica possibili-
dade de profilaxia. Dai a solu¢do apresentada ser expressa numa lin-
guagem violenta e excludente: "a ablacdo desses membros grangue-
nados, deveria ser feito com cirurgia urgente e sem a contemporizacao
dos anesthesicos"(8).

O Estado aceitou o pacto. As vozes dos poderes temporal e
espiritual eram unissonas contra os bolchevistas. Erradicar esses
"infectados, gangrenados", do corpo sadio da sociedade civil, era
portanto alvo do Estado Novo, enquanto monopolizar a educagao era
explicitado pela Igreja como possibilidade dela dominar o mundo de
amanha(?). Seu discurso apoiava-se sempre no ideal de formar gera-
¢Oes fiéis ao catolicismo que garantissem a preeminéncia da filosofia
Catdlica Romana na futura elite dominante, geracdo esta que nao
permitiria dominassem o pais tipos como o "judeu Calles" apontado
como trucidador de cristdos no México. A imprensa religiosa e laica,
afirmava que a escola mexicana era "visceralmente athéa e bolche-

(56) Tese esta defendida por alguns historiadores brasileiros,
entre outros, Alcir Lenharo, A Sacralizagio da Politica, Campinas, Edit. UNICAMP,
1986.

(57) "Medida Incompleta", A Gazeta, Recife, 18.10.1937, p. 1.

(°8) "Medida Incompleta", A Gazeta, Recife, 18.10.1937, p. 1.

(%) Sobre a tematica ver Cartas Pastorais e Enciclicas do periodo em
estudo.
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vista"(¢0). O inimigo comum era o comunismo e, para combaté-lo,
Igreja e Estado se uniram em torno de um projeto comum.

Se em 1930 a Igreja Catdlica em Pernambuco vislumbrava na
revolucao o "renascer bendicto da Ressurreicao", em 1937, o circulo se
completava ao compartilhar o poder com o Estado. Neste mesmo ano,
Felisberto Pereira, Desembargador do Tribunal de Apelagao de Per-
nambuco, sintetizava as relagdes Igreja/Estado, ao observar que o
governo estadonovista era um realizador consciente das aspiragoes da
Igreja. Alegava que s6 uma "mentalidade obtusa, ou um sectarismo
obsidente" poderia negar esta realidade(®?).

O laicato catdlico: fiéis escudeiros na cruzada contra o laicismo

O pacto entre Igreja e Estado concretizou-se sob a forma de
uma nova "ordem simbdlica"(2), crista, que tinha como objetivo legi-
timar o novo regime junto as massas. Esta teoria fica clara na rele-
vancia que é dada ao papel da liturgia na Igreja Catdlica no periodo
em questdo. Sua importancia na vida do laicado catdlico, ligado a elite
politica dominante do Estado, instituia-se ndo s6 na obrigatoriedade
da freqiiéncia a missa e a eucaristia, como também na pregacao cons-
tante e persuasiva de que o centro das associagdes catdlicas girava em
torno da mesa da comunhao. Para aquela instituigao, todas as ques-
tdes fossem elas politicas ou sindicais, seriam resolvidas na mesa
eucaristica, em que nao havia divisdo de classes. Esta mesa reunia e
dissolvia os conflitos que pudessem existir entre o milionario e o
miseravel, o cientista e o ignorante. A eucaristia imputava-se o sacra-
mento do trabalho, da igualdade, do amor. Através dela o mundo
seria perfeito e a justica realizada. As revoltas se extinguiriam e nin-
guém mais morreria de fome. A Igreja trabalhava de forma mani-
queista o oposto dessa relagao, apontando para o "plano” comunista,
que consistia em acirrar o 6dio entre patrdes e empregados, incenti-
vando a luta de classes, para "o aniquilamento da Patria, vendendo-a

(%) Maria, Recife, agosto/setembro 1936, pp. 213-214.

(61) Felisberto Pereira Santos, Annues do Il Congresso Eucharistico
Nacional Recife, Imprensa oficial, 1940, p. 194.

(62) Pierre Bourdieu, O Poder Simbodlico, SP, Difel, 1989.
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ao capitalismo judaico da Russia"(¢%). Assim, ela acenava com o con-
senso social via ordem simbolica(t4).

Ao corroborar esta selecdo eugénica das "elites”, a Igreja sus-
tentava explicitamente suas ideias: tornava-se necessario o resgate da
cultura aristocratica, perdida com a "famigerada" Revolugao Francesa
e sua "absurda teoria da igualdade". Apregoava-se que as tradi¢oes e
as herangas nao se destroem por decretos e que classes desfavorecidas
existiriam sempre numa democracia(%3).

Desta forma, Estado e Igreja pactuam do mesmo idedrio acerca
dos problemas sociais, tendo como alvo um inimigo comum: o socia-
lismo que vinha da Europa, e que propunha demandas sociais para a
classe trabalhadora. Acreditava-se que através de uma educagao dua-
lista seria possivel direcionar o "olhar" da grande massa populacional,
para imagens e conceitos do Estado autoritario(¢¢). Laura Lacombe,
pedagoga catdlica, que representava o Brasil em encontros de
pedagogia no exterior nas décadas de 30 e 40, sintetizou muito bem
este idedrio elitista, ao questionar: "para que fim ensinar a ler ao nosso
jéca? com o fim eleitoral? ou para ler romances em série do género
literario que se encontram as portas dos engraxates" (7).

A Igreja alegava também acerca dos perigos do ensino para
todos: "de desvalorizar o ensino, arruinar as finangas, prejudicar os
pobres que necessitam do trabalho dos filhos, comprometer até a
necessaria reforma econdmico-social, que é mais uma questao de jus-
tica e caridade na reparticao dos bens materiais, do que uma exigéncia
de difusdo igualitaria do ensino, criando um proletariado de intelec-
tuais sem trabalho"(8).

(63) "O Comunismo Quer", A Tribuna, Recife, 29.04.1937, p. 1 e Annaes
do III Congresso Eucharistico Nacional, ob. cit,, p. 186.

(54) Annaes do 1II Congresso Eucharistico Nacional Recife, ob. cit., pp. 186-
-84. A Gazeta, Recife, 17.08.1935, p. 4.

(¢5) Américo Jacobina Lacombe, “A Mentalidade Religiosa do Império
Brasileiro", A Ordem, setembro 1939, p. 283.

(66) Sobre este ideario ver Manoel Luambo, "Em Que Consiste a Escola
Unica", A Ordem, agosto 1933, pp. 212-225.

(67) Laura Jacobina Lacombe, "Alfabetizacdo ou Escola do Trabalho",
A Ordem, margo 1932.

(68) Leonardo Van Acker, "Educacdo Nacional e A¢do Catdlica",
A Ordem, janeiro 1934, p. 22.
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A recomendagao da Igreja recaia sobre a necessidade de se ter
um ensino apropriado que, em lugar de aristocratizar a massa, favore-
ceria o operariado através de uma educagdo profissional. Questio-
nava-se a expectativa do operario preocupado apenas em saber se
esta diariamente com o almogo garantido, e observava-se que nao se
poderia ser "doutor ou bacharel, sem clientes e sem dinheiro". Defen-
dia-se a idaia de que se a educagdo no Brasil seguisse o caminho do
liberalismo, teriamos no futuro a "mexicanizacdo do ensino brasi-
leiro'"®9).

A visdo aristocratica da sociedade, a Igreja retoma e associa o
conceito antigo de tradi¢ao, como sendo um antidoto para a ideologia
comunista. Afirmava que quando a tradi¢do de uma pessoa ou de um
povo ¢é destruida, tem-se o "cdos social e humano, o vasio moral"(7).
Este discurso encontra-se permeado pela nocao da desordem em con-
traponto a tradi¢ao, apontada como o seu inimigo capital, o demdnio
social e doméstico para os comunistas. Dai estes a combaterem, infil-
trando a desordem("?). Sob este ponto de vista, para a Igreja, portanto,
qualquer resquicio de tradi¢do que sobrevivesse, representaria a nega-
¢ao do bolchevismo. Dever-se-ia admitir que a salvagao do Brasil
estava contida na volta a tradi¢do: "nao tenhamos vergonha-cle ser
acoimados de reacionarios" (72).

Este discurso colaborava para a constru¢ao de um imagindrio
coletivo, em que o comunista se identificava com o demonio, simbolo
do mal. Por esta razao a Igreja se imputava a missao de salvar e rege-
nerar a politica no Brasil. As doutrinas exdticas, s6 seriam erradicadas
pela funcao salvadora desempenhada pela pedagogia catequética,
apontada como ordeira e nacional. Este discurso trazia na sua esséncia
um determinismo politico, segundo o qual todo e qualquer meio de
erradicar os "focos" bolchevistas era apresentado como ineficiente e

(69) Idem.

(") A Gazeta, Recife, 25.12.1937, p. 5; sobre o conceito de tradi¢io ver
Eric Hobsbawm e Terence Ranger (org.), A Invencio das Tradicbes, Rio de
laneiro, Paz e Terra, 1984.

(1) Trabalhamos os conceitos de ordem e desordem, na linha tedrica
desenvolvida por George Balandier, O Poder em Cena, Brasilia, Editora da
UNB, 1987; ver também do mesmo autor A Desordem, R], Bertrand, 1998.

(") Oscar Mendes, "O liberalismo no Brasil sob o ponto de vista
catélico”, A Ordem, 1937, pp. 32-115; A Tribuna, Recife, 15.12.1937, p. 1.
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falaz. Nesta Otica, preconizava-se que quem fugisse de Roma seria
devorado por Moscovo.

A percepcao do momento de crise que o Estado atravessava, foi
apreendida pela Igreja, que investiu neste flanco aberto, utilizando-se
de numa retérica maniqueista que afirmava a impossibilidade de a
autoridade civil se manter sem o apoio da autoridade espiritual.
A leitura que a mesma fazia desta crise residia no comportamento
moral e ético de nagao contaminada pelo laicismo da Republica Velha:
estavamos diante de uma crise moral. Seu discurso perpassava pela
reintegragao do Brasil nos caminhos da tradi¢ao, da fé e consequen-
temente na moral e na ordem. Percebemos aqui a relevancia do dis-
curso profético em periodos de crise da sociedade, uma vez que este
enfraquecimento confere a Igreja a possibilidade de oferecer a instru-
mentalidade que possui nos seus sistemas simbdlicos, redirecionando
os principios que devem plasmar as visdes de mundo apontadas pela
elite dominante(73).

O discurso profético da Igreja no Brasil, no Estado Novo, inves-
tindo nesta visdo de crise, apresentava solugdo em dire¢ao a formacao
de uma elite fiel, envolvida nos cargos politicos, comprometida
todavia com a erradiagdo do catolicismo e com a aversao total a qual-
quer outro credo religioso. Junto a cooptacdo dessa elite jovem, o
paradigma catequético trouxe entre seus canones, os elementos neces-
sarios ao controle sobre este laicato: ordem, fidelidade, autoridade e
tradicao.

O Estado endossou naquele momento este conceito de tradigao,
desde que nao estivesse ligada a politica. O modelo politico estadono-
vista, deveria ser novo, oposto a tudo o que ja se havia feito no Brasil.
Tudo deveria ser criagao, pois o que foi até entdo era velho, sem valor
transformador, obsoleto. O Estado Novo propunha-se regenerar e
criar um novo Brasil, um novo Homem(74).

No discurso catdlico, so a tradi¢do com seus ideais poderia res-
gatar e reproduzir valores significativos como a obediéncia, a fideli-
dade e a autoridade. Valores estes também caros ao discurso estado-

(73) P. Bourdieu, A Economia das Trocas Simbdlicas, ob. cit.

("*) Angela Gomes, “A Constru¢do do Homem Novo: o trabalhador
brasileiro”, in Lucia Lippe Oliveira et al, Estado Novo - Ideologia e Poder, Rio de
Janeiro, Zahar, 1982.
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novista. Sob todos os aspectos pairava no ar o receio de que essa
elite pudesse ser seduzida pelas ideias "modernas". Sob esta ética, a
Igreja afirmava que se a tradigdo fosse suplantada pela filosofia
errénea e sedutora, os intelectuais ficariam a mercé do primeiro
vento de doutrina moderna. Salvaguardar o ideario dessa elite
jovem era empreendimento necessdrio aos interesses da Igreja e do
Estado.

Para garantir a propaganda da larga e harmoniosa filosofia
tomista, a Igreja articulou-se estrategicamente fazendo uso da
imprensa e das associagdes como a Acao Catdlica, a Liga Eleitoral
Catdlica (LEC) e os centros D. Vital e Circulos Catdlicos. Empreendia-
-se uma verdadeira "cruzada" no sentido de recuperar seu raio de
influéncia. Esse movimento aponta para os "inimigos reais" da Igreja,
os quais deveriam ser extirpados da nacao: os educadores liberais, ou
seja, os chamados pioneiros - por terem escrito o Manifesto de 1932 -
ou escolanovistas, por aderirem ao Movimento da Escola Nova, os
protestantes, os magons e os judeus. Todos com a pecha de comu-
nistas”).

Alceu Amoroso Lima, sintetiza bem o carater de "cruzada" des-
sas associagOes catolicas ao detectar, na formagao de chefes e na orga-
nizagao de movimento, os "contra-venenos" com que a Igreja poderia
contar para o ataque - laicato jovem, fiel escudeiro, na luta contra o
laicismo:

"somos nesta hora, armados cavaleiros da mais sublime das
Cruzadas. Vamos servir, no mundo. Os processos da A¢ao Catholica
sdo os Unicos capazes de opor aos processos mais modernos do espi-
rito do mal. Pois a A¢do Catholica ndo é uma simples mobilizacio de
leigos, como forcas auxiliares do clero - mais uma arrancada crista
contra os novos barbaros" (7).

(’5) laume Carbonell y Sebarroja analisando este mesmo periodo em
Espanha, denuncia que "cualquier interpretacion filoséfica que se apartara de
la escolasticas mas tradicional”, sdo consideradas pela administracio educa-
tiva "ideas disolventes y antipatriéticas”, in Jaume Carbonell I Sebarroja,
"Cuatro décadas de educacion franquista: marco legal y politica educativa",
in Fascismo y Educacion, ob. cit.; p. 24.

(’6) Alceu Amoroso Lima, "Medita¢des sobre o espirito aristocratico",
A Ordem, maio 1939, p. 32.
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Na cooptacado dessa mocidade inquieta e ruidosa, residia a pos-
sibilidade de assegurar uma barreira contra a "seducao” das novida-
des, uma vez que se vislumbravam nesses jovens de amanha forgas
publicas, de constru¢do ou destruicdo. A ideia de cooptagao desta
juventude, era defendida no Centro Catodlico de Salvador, no discurso
do Padre Camilo Torrend que defendia a idéia de que através da con-
vocagao de jovens inteligentes, poderia reintegra-se a ordem entre nds:
"como ja o conseguiram fazer mogos da velha Europa cathoélica” (77).

Se a América do Norte representava a influéncia da ideologia
liberal que desencadeava a desordem, a velha Europa catdlica apon-
tava para a reintegracao da ordem, através da ideologia nacionalista
e autoritdria dos emergentes regimes nazi-fascitas. Diariamente a
imprensa fazia apologia da Italia, de Portugal, da Espanha, e da Ale-
manha, como paises que haviam conseguido vencer o caos através de
governos fortes e autoritarios.

Este discurso messianico da Igreja, manipulava de forma mani-
queista o conceito de bem e mal, voltado para a ordem versus desor-
dem”8). Ideologia ma, diabodlica, resumia-se a qualquer ideario que
estivesse "fora das dobras do manto da Igreja". Fazendo analogia com
o movimento das cruzadas da Idade Média, a Igreja convocava os fiéis
a este novo empreendimento cujos processos eram, também, segundo
sua argumentacdo, tdo diabdlicos quanto aqueles empregados pelo
inimigo: "mais diabdlicas e dificeis de vencer. E mister arrancar de
novo o Santo Sepulcro das maos dos infiéis. Com diferenca de que
hoje, o Santo Sepulcro é o coragao corrompido do homem moderno e
os infiéis estdo acampados em plena cristandade. A Ag¢ao Catolica € a
cruzada especifica no meio da civilizagao" (7).

A Igreja reflete sua preocupagado nos anuncios publicados pela
revista A Ordem, que procurava demonstrar o bom relacionamento
entre a Igreja e lideres politicos europeus: era importante mostrar o

(77) Pe. Camilo Torrend, “A crise Actual”, A Ordem, janeiro 1932, p. 11;
acerca da cooptacio de jovens na ideologia fascista ver também Elena
Hernandez Sandoica, Los Fascismos Europeos, Buenos Aires, Istmo, 1992.

(78) G. Balandier, A desordem, ob. cit.

(79) Alceu Amoroso Lima, Discurso proferido em 04.04.1937, na sessao
de instalacdo da Ac¢do Catélica masculina, na Catedral Metropolitana do Rio
de Janeiro, A Ordem, outubro 1937, p. 373.
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papel politico coadjuvante da Igreja junto a Mussolini, Franco e
Salazar(80).

No inicio da década de 30, o ideario fascista italiano apresen-
tava certas analogias com o paradigma catequético da Igreja. Todavia,
o medo da possibilidade do monismo politico no modelo fascista,
levou a Igreja a apregoar que se o fascismo fosse "fiel a sua missao
histdrica, poderia figurar na historia como o salvador politico da civi-
lizagao christa". Em 1937, dissipados os temores quanto a relacao
Igreja/Estado no regime fascista, o discurso retomou a apologia
daqueles lideres autoritérios, a exacerbacao do idedrio e a eficacia dos
seus conceitos de ordem e autoridade.

O discurso, que reifica o papel do clero no Brasil, perpassa
pelos feitos politicos gloriosos dos homens da Igreja em prol da nacao
e pela teoria de que todo o brasileiro é um "ser politico", ndo impor-
tando qual seja sua indumentaria: quer vista farda militar, trajes civis
ou sotaina eclesiastica. Este discurso dirime qualquer duvida quanto a
insergao politica dos sacerdotes no novo regime, afirmando que estes
podem e devem orientar os catélicos nas reivindica¢des e garantias de
seus direitos. A visao tomista de educar e ensinar ¢ bem compreen-
dida por esses intelectuais que, ao assumirem postos decisdrios, vao
empreender verdadeiras campanhas doutrindrias, objetivando formar
uma mentalidade coletiva segundo a qual a obediéncia e a fidelidade
ao poder instituido € a base da coesao social. Educar o povo, dentro
da visdao de mundo da elite dominante, era torna-lo maleavel e sub-
misso. Para o Estado, fabricar corpos ddceis(8!), que acatassem a visao
de mundo, imposta por seus intelectuais organicos, significava barrar
a irradiacdo da ideologia comunista, que soerguia e vitalizava o ope-
rariado, acenando com possibilidades de direitos até entdao sequer
questionados. A importancia de os cargos publicos estarem em maos
destes intelectuais confiaveis, levava a Igreja a denunciar que a Inten-
tona Comunista de 1935 sé ocorreu, porque os principais postos deci-
sorios do Estado repousavam nas maos dos que tramavam a ruina da
nagao. Nesta linha, os comunistas ter-se-iam apossado de postos estra-
tégicos minando, desta forma, a forca do Estado: "catedras das escolas

(80) Sobre o tema vide noticias sobre outros paises na revista A Ordem,
seccao "Registros"”, maio 1931, p. 128.
(81) Ver Foucault, Vigiar e Punir, SP, Vozes, 1986.
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secundarias e superiores, altos postos da administragao, as fileiras do
exercito e da policia, ndo para servir ao regimen, mas para estrategi-
camente, combatel-o e tornar sua ruina" (82).

Assim a Igreja se auto entitulava a salvadora politica do Estado,
soerguendo moral e politicamente a nacao.

Liga Eleitoral Catélica, LEC, o sagrado e o profano

A LEC, foi criada com o objetivo de eleger Constituintes(%3) que
assegurassem os 2/3 de votos necessdrios as reivindicagdes - pro-
grama minimo - da Igreja Catdlica na Constituinte de 1934. A LEC
estava subordinada a Acdo Catdlica, e o objetivo era garantir eleitores
catdlicos e levar ao poder constituintes fiéis aos seus postulados. Nao
importava que esses fossem catdlicos praticantes; o essencial era a
anuéncia de uma carta compromisso(®¥), em que o0s mesmos se
comprometessem em lutar pelos postulados da Instituicao. Esperava-
-se que estes constituintes, ao assinarem as cartas, cumprissem com o
seu contetido. A légica que permeava esta estratégia de cooptacao é
explicitada de forma contundente, em 1934, pelo porta-voz da Curia
Metropolitana de Olinda e Recife: "hd em Pernambuco 102 paroquias,
em cada paréquia um minimo de 10 pessoas. Ora 102 pardquias com
10 desses eleitores em cada uma, formam um total de 1.020 votos em
Pernambuco, o quasi bastante para eleger-se em outubro préximo um
deputado estadual"(#5).

Ao acenar com possibilidades de eleger quem indicasse, a Igreja
demonstrava que tinha plena consciéncia do seu poder de interferén-
cia junto aos fiéis e ao Estado. Este comportamento gerou criticas a

(82) Antonio da Fonte, Annaes da Assembléia Legislativa de Pernambuco,
Sessdao em (07.12.1935.

(8) Uma trilogia de artigos de Alceu Amoroso Lima, quando da
Constituinte de 1934, na revista A Ordem, sdo elucidativos acerca do ideario
politico da LEC: "Primeiras Victorias", maio 1934; "Os Perigos da Victoria",
julho 1934 e "O Sentido de Nossa Victoria", junho 1934.

(3% No jornal A Tribuna, Recife, 01.08.1934, p. 1, vem veiculado o
modelo da carta compromisso.

(85) A Tribuna, Recife, 27.07.1935, p. 4.
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Institui¢do, no sentido de que a mesma estaria tornando-se "politi-
queira". Sua resposta era contundente: a LEC afirmava que tinha o
dever de orientar doutrinariamente o eleitorado catélico para que néo
fossem eleitos candidatos contrarios as suas reivindica¢des. Afirmava
também que, naquelas condi¢des da politica brasileira, o clero e os
catdlicos nao poderiam cruzar os bragos.

Em 1935, a LEC, investiu na ideia da Cruzada contra o comu-
nismo, com objetivos de angariar votos. Afirmava que votar era um
direito e uma obrigacdo para todos os catdlicos, ressaltando que os
"nossos inimigos" pretendiam transformar o Brasil em outra Espanha
ou México. Na sua campanha doutrinaria, persuadia seus eleitores
catolicos no sentido de que o compromisso perante a LEC era assu-
mido ndo para cada elei¢cao, mas para toda a vida. Enfatizava-se que o
comunismo ainda ndo tinha dominado o Estado, gracas ao trabalho
destes politicos de sotaina, que através da Liga Eleitoral Catélica
(LEC) evitaram que fosse instaurada no Brasil uma Republica Socia-
lista, que para a Igreja era uma "tapiacdo da Comunista"(8¢).

Interessante observar, que a Igreja recuperou o velho e temeroso
discurso que aventava a possibilidade de separatismos no territério
brasileiro, utilizado no século passado, quando emerge o movimento
Regressista, de carater conservador, em 1837. Naquele momento, libe-
rais se metamorfoseavam em regressistas, porque temiam que idéias
separatistas pudessem aparecer como conseqiiéncia da descentraliza-
¢ao advinda com o Ato Constitucional de 1834(%7). Agora o comu-
nismo poderia dividir o pais. Recuperam-se mitos que interferem no
imaginario coletivo.

O doutrinamento da LEC se faz presente dois meses antes do
golpe de novembro de 1937, a imprensa religiosa tentava persuadir a
populacdo para que votasse nos nomes indicados pela LEC. Esta deli-
berava que fosse iniciada uma campanha de propaganda através de

(86) A Tribuna, Recife, 16.09.1937, p. 1.

(87) "Educacdo Religiosa", A Ordem, maio 1931, pp. 257-258. Sobre o
movimento Regressista, ver M. das Gracas Andrade Ataide de Almeida,
A Guarda Nacional em Pernambuco - a metamorfose de uma institui¢do, mono-
grafia de mestrado. Departamento de Historia da Universidade Federal de
Pernambuco, 1986; Paulo Mercadante, A Consciéncia Conservadora no Brasil, Rio
de Janeiro, Civilizacdo Brasileira, 1972.
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imprensa, radio, boletins e conferendas, no sentido de se promover
uma unido eleitoral dos catdlicos, a lutarem contra os comunistas,
apontados como inimigos da Igreja e veiculos de um trabalho satanico
para a destruicdo das forgas cristas.

Esta simbiose entre o politico e o religioso pode ser claramente
identificada nos discursos, nos rituais littirgicos e no hino que ilustra o
III Congresso Eucaristico Nacional, realizado em setembro de 1939,
em Recife, cujo estribilho, gerou polémica na imprensa por seu carater
nacionalista e excludente:

"Eis, sus, 6 Ledo, Leao do Norte!
Ruge ao mar o teu grito de fé!

Creio em ti, Hostia Santa, até a morte,
Quem nao cré, brasileiro nao é!"(8).

Ao justificar a letra do hino, D. Mario Villas Boas, Arcebispo de
Garanhuns lembrava que no Brasil quem nao era catélico poderia ser
considerado materialmente brasileiro, como o eram as arvores e as
pedras, todavia seria sempre estrangeiro: "Espiritualmente porém,
alienigera sera. Brasileiro nao é"(%9).

Refutando as criticas ao hino do Congresso, o discurso da igreja
traz uma evolucao histérica da intima relagdo que sempre tinha
havido entre a Igreja e o Estado na luta pela libertacdo da Patria,
recuperando a trajetdria do pais desde o descobrimento até o golpe de
novembro de 1937. Afirmava-se que durante estes séculos, o Brasil
jamais desmereceu sua fé. Apelando para o conceito de brasilidade e
acionando, varias vézes, a expressao "quem nao cré, brasileiro néo é",
o periodico atribuia poderes nacionalistas a Hostia Santa que faria de
cada filho do Brasil um brasileiro, e de cada brasileiro um cristao.
Considerava-se que sem a eucaristia, o Brasil ndo existiria como tal.
Ao nivel do idedrio coletivo o conceito de cidadania estava ligado ao
de catolicismo: dai a afirmacdo de que "a Hostia Santa fara de cada
filho do Brasil um brasileiro".

(88) In Annnes do III Congresso Eucharistico Nacional, ob. cit.. p. 5.

(8) D. Mario Villas-boas, discurso proferido no III Congresso Euca-
ristico nacional, em Recife, in Annaes do 111 Congresso Eucharistico Nacional ob.
cit..p. 95.
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A Igreja era categorica: sem a participacao na eucaristia pode-
riam os brasileiros ser ricos, poderosos, temidos ou invejados, mas
nao se tornariam auténticos brasileiros. Na constru¢ao da imagem do
outro, os bolchevistas sao apontados como apatridas. O cerne do dis-
curso era a tradigao catolica, que sempre esteve presente nas lutas
libertarias. No pacto da Igreja e do Estado, s6 havia espago para
aqueles que professassem o catolicismo. O simbolismo catdlico
- eucaristia, adoragdo ao santissimo, crucifixo nos locais publicos -
transformou-se num imprescindivel instrumento de divulgagao do
paradigma catequético. Sob esta otica, as outras crengas nao tinham o
direito de compartilhar dos mesmos direitos sob a acusagdo de serem
heréticas. A liturgia eucaristica que prega a unido dos fiéis, transfor-
mou-se na bandeira do Congresso da pseudo-igualdade das classes.
A fala de Frei Sebastién Tauzin no evento, imbuida da filosofia
tomista, descrevia esta pseudo-unido social realizada em torno da
mesa eucaristica. O Jesuita trazia a baila o sistema capitalista, enfati-
zando as diferencas entre as classes, todavia acenando com a soluc¢ao
advinda da reunido em torno da mesa eucaristica: "la fora o capitalista
viaja no seu carro luxuoso e o pobre vai a pé ou em bonde de segunda
classe, os lorés de Pernambuco. Aqui ambos vém commungar um ao
lado do outro. No momento de receber a eucharistia todos se unem.
Irmanam-se ricos e pobres na mesma refei¢ao espiritual %).

A idéia de consenso social transformou-se em bandeira tanto do
Estado como da Igreja: o Estado Novo, que tem sua base no Estado
protetor, intervinha e esvaziava a resisténcia da emergente classe tra-
balhadora, utilizando-se do discurso da Igreja Catodlica, que veiculava
a paz através do ritual da missa e da eucaristia. Desta forma, concreti-
zava-se a instrumentalidade do simbolismo religioso.

O uso do simbolismo catdlico junto as massas, no sentido de
coopta-las para a nova ordem instaurada, evidencia-se na descri¢ao da
procissao fluvial e da comunhao dos homens. Todos os dois eventos
sdo realizados a noite, dando-se énfase a iluminacdo com fogos de
artificios, sensibilizando e levando seus participantes a um compro-
misso de vida e morte em defesa da religido e da patria. Significativo o

(%) F. Sebastién Tauzin, Discurso proferido no III Congresso Euca-
ristico Nacional, Recife, 1939, in Anncies do III Congresso Eucharistico Nacional
oh. cit., p. 177.
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juramento feito pelos dezoito mil participantes da comunhao dos
homens no sentido de entregarem suas vidas, derramarem seu san-
gue, se necessario fosse para defender a terra do estrangeiro de doutri-
nas exoticas: o comunista(%?).

Arnébio Tenorio Wanderley, Secretario do Interior em Pernam-
buco e também representante do laicato, ao discursar no Congresso
Eucaristico de 1939, fez uma longa incursao pela Espanha e pelo
México, procurando avaliar o gérmen que penetrou em seus sistemas
politicos. Acionando signos inerentes ao discurso catdlico, Tenorio
Wanderley convocava a populacdo a uma cruzada contra os comu-
nistas que, segundo ele, haviam expulsado Deus de todas as ativida-
des importantes das nagdes. Neste sentido sua convocagao se reveste
de uma retodrica religiosa, associando o laicismo a morte, a destruicao:

"depois de expulsar a Deus da intelligentzia da sociedade e das
leis, chegara o momento de querer expulsar da vida. Sera a hora de os
christios darem o seu testemunho de sangue. O laicismo ndo é
somente estéril, elle é assassino!

Martyres do Mexico e da Espanha, neste momento de dor uni-
versal nds precisamos de vos! Do vosso exemplo! Do vosso heroismo!
Do vosso sangue" !(%2).

O apelo se faz em torno de alguns conceitos tipicos do discurso
de extrema-direita, que atribuem causas e conseqiiéncias das guerras
civis, as atividades e a expansao do comunismo no mundo. Com-
preensivel que Tenorio Wanderley empregue a expressao "dor uni-
versal" para caracterizar a ideologia comunista que penetrava em
alguns paises, a0 mesmo tempo em que elevava a condi¢gao de martir
os mortos nas Revolugdes Mexicana e Espanhola. Assim, o uso da
imagem do corpo, inserido na doutrina do Corpo Mistico no catoli-
cismo, foi uma retdrica presente no discurso do Estado, convocando
os cidadaos a oferecerem suas vidas, derramarem seu sangue em
expiagao pela Patria(%).

(1) In Annnes do III Congresso Eucharistico Nacional, ob. cit., p. 273.

(°2) Arnébio Tenorio Wanderley, Discurso proferido no II Congresso
Eucaristico Nacional, Recife, 1939, in Annaes do III Congresso Eucharistico
Nacional ob. cit.; p. 347

(%3) Alcir Lenharo, A Sacralizagdo da Politica., ob. cit., p. 182.
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Essa simbiose Igreja/Estado reafirma-se através da fala de
D. Sebastido Leme, Primaz da Igreja Catolica no Brasil, quando do
encerramento dos trabalhos do III Congresso Eucaristico Nacional,
marcado estrategicamente, para o dia da Patria, 7 de setembro de
1939. Pelo discurso perpassam todos os pontos que a Institui¢ao vinha
destacando no sentido de concretizar o pacto com o poder publico,
dentre os quais cabe citar:

- a tese da maioria da populagdo brasileira ser catdlica, por-
tanto representar o passado e o presente da nagdo: "agora € a vez do
povo brasileiro, a voz de todos os quarenta milhdes de consciencias!
Somos quatro séculos de historia christa do Brasil, somos o passado, o
presente e o futuro da gente brasileira"(%4).

- a tese da "Guerra Santa", das novas "Cruzadas" que se
levantariam para salvar o Estado das maos de invasores infiéis:
"alianga que nos selaremos se preciso for, com o nosso sangue.
Nenhum estrangeiro inimigo do Brasil que aqui viesse tentar romper
esta allianca sagrada, teria jamais esperangas de victoria" (%).

Este discurso cruzadista trazia sempre a baila a expulsao dos
holandeses de Pernambuco, no século XVII, e o papel da Igreja junto a
populacgao quando os referidos infiéis foram sendo escorracados, dei-
xando claro que outro levante comunista nao tera lugar no Brasil se o
Estado estiver de maos dadas com a Igreja. Seguindo este fio con-
dutor, do papel da Igreja junto ao Estado na expulsdo de invasores,
D. Leme faz uma analogia entre a epopéia frente aos holandeses e a
Guerra Civil Espanhola:

"Se um dia em terras de Pernambuco, o que Deus nio permi-
tira, alevantar-se a onda sanguinaria dos salteadores de templos, como
na Espanha de ontem e na Russia de hoje, se um dia inimigos da fé
ousarem tentar contra a nossa igreja, e levantar maos assassinas contra
0S N0ssos sacrarios, estou bem certo de que se repetira, renovada, a
epopéia dos séculos passados”(6).

(°4) D. Sebastido de Cintra Leme, Discurso proferido no III Congresso
Eucaristico Nacional. Recife, 1939, in Amines do III Congresso Eucharistico
Nacional ob. cit.; pp. 351-352.

(%5) Idem.

(%) Ibidem.
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Nestes eventos de carater nacional, D. Sebastidao Leme traba-
lhava na direcdo de interferir na construgdo de um imaginario cole-
tivo, em que os comunistas se assemelhavam a "salteadores de tem-
plos, maos assassinas, inimigos da fé". Interessante observar que as
revistas catdlicas do periodo reafirmavam tais ideias ao reproduzirem
textos, com fotos sobre destruicao dos templos e dos utensilios sagra-
dos pelos comunistas da Espanha e do México, tratados como bérba-
ros. As fotos veiculadas tinham como proposito disseminar a imagem
dos comunistas como individuos sem escrapulos, sacrilegos, satani-
cos. No imagindrio da populagao catdlica, construido e alimentado
por um simbolismo sagrado segundo o qual o sacerdote e a liturgia se
confundem com o transcendental, o comunista passava a ser con-
siderado como o individuo que tinha relagdes com forcas malignas,
com o demoénio(?’). Trabalhamos em outro texto esta tematica da
construgao da imagem do comunista pela Igreja, como o "outro" dia-
bolizado(*8).

D. Sebastiao Leme prometia também arregimentar seus fiéis
escudeiros nesta luta contra estes "inimigos do Brasil", uma vez que
estava sendo firmada uma alianga entre a Igreja e a Patria e ratificada
pelas aclamagdes daquela assembléia, e com a "for¢a de um decreto
inapellavel do povo brasileiro".

A proposta da Igreja, era portanto de agdo, ou seja, sair das
sacristias e dos conventos, em busca de poder: "aqui estamos nao s6
para cantar hynnos de amor a Divina Eucharistia, mas para também
proclamar na pracga publica os direitos inalienaveis de nosso Deus e da
Santa Madre Igreja Catdlica Romana" ().

Na inauguracao da estatua/monumento do Cristo Redentor em
outubro de 1931 no Rio de Janeiro, D. Leme dirigiu-se a Gettlio
Vargas, pressionando o governo a reconhecer a Igreja Catodlica, caso
contrario, esta nao reconheceria o Estado. Em 1937, ja compartilhando
do poder politico, a Igreja repetia o ultimato: a comunidade catdlica

(°7) Raoul Girardet, Mitos e Mitologias Politicas, ob. cit.

(°8) Maria das Gragas Ataide Almeida, "Imprensa e anti-semitismo no
Brasil: a constru¢ao da imagem do outro, do judeu comunista”, ob. cit..

(") D. Sebastiao de Cintra Leme, Discurso proferido no III Congresso
Eucaristico Nacional, Recife, 1939, in Annaes do III Congresso Eucharistico
Nacional ob. cit., pp. 351-352.
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nao estava ali reunida unicamente, para rezar e louvar, mas sim, para
tornar publicos os direitos "inalienaveis" da Igreja Romana(10).

Nesta campanha cruzadistica, o discurso politico traz a tradi¢ao
do catolicismo como a base do discurso. O apelo a tradicdo catdlica
emerge no culto ao passado religioso, apresentado como hierarqui-
zado, ordeiro, em detrimento de um presente laico, permeado pela
desordem. A riqueza deste pronunciamento encontra-se nos matizes
do pacto efetuado entre a Igreja e o Estado, que se expressa através da
afirmacao pelo Estado de que o Brasil ndo € uma nagao sem Deus: "se
o laicismo predominou, por vezes, em nossos cddigos, nao venceu as
consciéncias" (101 ).

O exemplo dos holandeses retorna sempre contrapondo a
figura do estrangeiro ao do herege invasor: "destruindo os templos, as
alfaias e os vasos sagrados". Contra este invasor herege, apontado
como o que arrebatava a patria, uniram-se Igreja e Estado para a
Guerra Santa. Ficava implicita a ideia de uma luta unida contra as
doutrinas exdticas, contra o imigrante estrangeiro, identificado como o
imigrante judeu, analogo de comunista. Reafirma-se que "os sacerdo-
tes acompanharam os exércitos, confundindo-se com elles nas trin-
cheiras e na morte, extremando-se com igual zelo na defesa da Igreja e
do Brasil. A guerra contra o invasor foi uma Guerra Santa"(102).

Afirmando que a Igreja Catolica ndo tinha problemas a resolver
com o Estado - dai ndo se fazer necessario clausula escrita ou concor-
data para que a jurisdigao eclesiastica fosse exercida em sua plenitude
- o discurso do governo dirime qualquer duvida que pudesse pairar
entre os dois poderes. A justificativa para este exercicio do direito da
Institui¢do em compartilhar em toda a sua plenitude, é dada como
uma lei natural inerente a Igreja Catdlica no Brasil: "os nossos homens
de governo trazem do bergo, a predestinacao christa"(103).

(i°°) ~4 Tribuna, 10.12.1930, p. 1; ver também Ralph della Cava, "Igreja e
Estado no Brasil no Século XX. Sete monografias recentes sobre o catolicismo
brasileiro”, Estudos CEBRAP, nJ 12, Sdo Paulo, junho 1975,1975.

(1°1) Agamenén Magalhaes, Discurso proferido no III Congresso Euca-
ristico Nacional, Recife, 1939, in Annaes do 1II Congresso Eucharistico Nacional,
ob. cit., p. 377.

(102) [dem.

(103) Jdem, ibidem.
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Assim, a predestinacdo, um fendmeno transcendental, nao pode
ser questionada, dai a afirmac¢ao do Estado de que "raizes, pois, tao
profundas, nem as tempestades, nem as furias da natureza, nem os
desvarios dos homens poderiam arrancé-las"(194).

Cremos que o Congresso de 1939 selou a nivel nacional o
acordo entre o Poder politico e o Poder religioso no Estado Novo. Ali
foram firmadas questdes relevantes a configuragao da participagao da
Igreja no espago politico do Estado Novo, onde o catolicismo foi ele-
vado ao estatuto de tinica fé a ter o "direito" de ser professada no
Brasil. Este "direito" era justificado através da construcdo de uma
memoria coletiva, onde a Igreja se apresentava como parceira de luta
junto ao Estado, na defesa da patria.

Neste sentido, o Estado se comprometia a reificar a filosofia
Tomista, a permitir que a Igreja detivesse o monopdlio da educagao, e
0 mais importante para a hierarquia, cooptar o laicato fiel da Igreja
para os cargos politicos, de acordo com os valores da A¢ado Catolica.

(104) Ibidem.
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