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FILOSOFIA DA EDUCACAO CONIMBRICENSE
Sobre o “De Magistro” de Sebastido do Couto
(no Curso Aristotélico Jesuita de Coimbra, 1606)

MARIO SANTIAGO DE CARVALHO®

Resumo: Para a instauragdo de uma filosofia moderna da educacédo foi neces-
sario o aparecimento de uma ontologia ndo semiotica, ¢ a alteragdo da teoria do co-
nhecimento por anamnese, concomitantemente a uma doutrina da causalidade capaz
de conferir ao mundo toda a autonomia que este deve ter. Depois de uma breve re-
feréncia a extensa tradigdo propulsada pelo “Curso Aristotélico Jesuita de Coimbra”
(sobretudo Platdo, Agostinho, ¢ Tomas de Aquino) este artigo explica os elementos
mais importantes que poderdo ter contribuido para essa instauragdo, em resumo:
uma ontologia aristotélica que naturalizou o mundo, uma epistemologia articulada
com uma teoria da ciéncia muito precisa, uma antropologia que contempla ja o telos
de todo o processo educativo, o aluno. O professor, tal como o conhecemos, nasce
assim pela crescente obliteragdo de Deus, mas o lugar do aluno, enquanto tal, s6
pode surgir ali onde o aprofundamento radical da complexa tarefa do professor se
enxerta na explicita adogdo de uma filosofia fundamental. Porém, a recegdo desta
aquisicdo escolar esta longe de ser isenta de ameagas.

Palavras-chave: Filosofia da educa¢do, Aristotelismo Conimbricense, Platdo,
Agostinho, Boaventura, Aquino, Ensino, Escola.

Abstract: In order to found a modern philosophy of education a non-semiotic
ontology was necessary, and the change of a theory of knowledge by anamnesis,
concomitant to a doctrine of causality being able to give the world all its necessa-
ry autonomy. After a brief reference to the long tradition worked by the “Coimbra
Jesuit Aristotelian Course” (especially Plato, Augustine, and Aquinas) this article
highlights the most important elements that may have contributed to such founding,
in short: an Aristotelian ontology that has naturalized the world, an epistemology
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closely connected to a very precise theory of science, an anthropology already focu-
sing the telos of the whole educational process, the student. The teacher, as we know
him, is born due to growing obliteration of God, but the place of the student, as such,
can only come up if the complex teacher’s task is grounded on the explicit adoption
of a fundamental philosophy. But the contemporary outcome of this achievement is
no exempt of threats.

Keywords: Philosophy of Education, Coimbra Aristotelianism, Plato, Augusti-
ne, Aquinas, Bonaventure, Teaching, School.

1. Se alguma nota caracteristica do humano se salienta, desde tempos
remotos até aos nossos dias, ¢ a educagdo. Acresce que o0 Homem ¢ o unico
animal que se educa através de um processo socialmente regulado, a escola.
Ora nunca, como nos dias de hoje, esta foi tdo avassaladoramente omnipre-
sente. Sera uma banalidade dizer-se que a crianga que entra na escola, cada
vez mais cedo, corre igualmente cada vez mais o risco de morrer na esco-
la. O prolongamento da chamada “escolaridade obrigatéria” e a crescente
desvalorizagdo dos diplomas universitarios — pavlovianamente compensada
pelo acréscimo de graus quantas vezes justificado pela vertigem da “especia-
lizagdo” que ao mesmo tempo pode acalentar a menoriza¢do € aumentar a
irresponsabilidade social que diminuem a possibilidade ativa da intervengao
compensada de cada individuo na sociedade —, ¢ a face mais visivel da pre-
sente situacao de acéfala panescolarizagao.

Ha (houve) evidentemente uma educagdo ndo escolar, e quando nos vol-
vemos para a reflexdo filosofica sobre a educagdo deparamo-nos facilmente
com dois textos antigos, um de Platdo outro de S. Agostinho, alids numa
mesma linhagem, que acolhem palavras que ddo que pensar a respeito do
valor e do horizonte mais radical da educacdo — pela vertente do ensinavel
— e nos concitam irremediavelmente a por em causa a importancia da esco-
la e 0 seu mais pragmatico ou técnico horizonte. O Ménon (390/385) e O
Mestre (389) daqueles dois tao grandiosos pensadores sdo textos “antigos”,
evidentemente, pelo que haveria que comegar por reapreciar a valorizac¢ao da
escola no seu proprio tempo, contexto e lugar. Por exemplo, a Universidade
transfronteiri¢a de Duzentos. Justamente, quando Tomas de Aquino compde,
nesta ultima institui¢do, o seu proprio O Mestre (1256/59), essa valorizagao
ha de comparecer pela oposicdo ao horizonte dos dois textos antigos, o que
equivale a dizer, sobretudo pela instaurac¢do do papel do docente, algo para-
lela a uma cada vez mais inequivoca educational turn. Nao nos repugnaria
pensar a aventura abelardina como um dos momentos prévios cruciais a con-
tribuir para este desfecho!, quer dizer-se: depois da “presun¢do” de Pedro

I Cf. Mario Santiago de Carvalho, Ldgica e Paixdo. Abelardo e os Universais (Coim-
bra: MinervaCoimbra, 2001).
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Abelardo jamais qualquer aluno que se prezasse eximir-se-ia a emular o seu
mestre, a querer a0 menos ser como ele, ou — o que quantas vezes pode ser
pior — simplesmente a ocupar o seu lugar. Aquela preocupagao ganhou raizes
e rasgou séculos. Uma experiéncia quica repetivel apesar de subjetiva tem
sugerido empirica mas reforcadamente como na origem da vocacdao de um
docente esta outro docente?.

O gesto tomasino de Duzentos ¢ tanto mais relevante quanto, no mesmo
periodo e no mesmo contexto escolar, o de uma fulgurante Universidade
parisiense, o seu colega Boaventura pronunciava-se ainda pela manutengao
de tao velho e consistente paradigma. Nao se pode deixar de insistir, a tal
propoésito e para a sua mais cabal interpretacao, na relevancia de um estudo
de 1926 de E. Gilson em que o paradigma Tomas se opde frontalmente ao pa-
radigma Agostinho3. Dai para a frente a crescente importancia do professor
caminhara a par com a necessaria admissao da possibilidade de ensinar-se
anunciando, ou inventando até, esta possibilidade, e o seu proprio terreno
e cultura, a tecnicizagdo do ensino tal como hoje a acabamos por receber
(mesmo que invertendo-se ou reequacionando-se uma qualquer pedagogia
vertical ou diretiva até chegarmos as empolgadas e faustosas ciéncias da
educagdo). Tal como Pedro Abelardo encenava no seu tempo, a escola, pre-
cisamente como a conhecemos, surge com o superior lugar do professor e
nao do aluno.

Vém estas brevissimas palavras a propoésito do que resolvemos chamar,
por comodidade, “a filosofia da educacdo conimbricense” que se desenvol-
vera explicitamente nos termos de uma “peripatetica docendi methodus” (q.
1 a.1 p. 291), quer dizer, construida na esteira de uma longa tradigdo aristo-
télica. Passando a explicar o escopo do vertente artigo: dado o prestigio e a
difusdo internacionais que o chamado Curso Aristotélico Jesuita de Coimbra
(doravante: CAJC) conheceu; dado o facto de, nas paginas do mesmo Curso,
Sebastido do Couto ter refletido explicitamente sobre o tridngulo acabado
de tragar, chegando a supera-lo (evocar-se-d0, mesmo assim, de passagem,
algumas laudas do confrade Manuel de Gois, coautor e ainda maior res-
ponsavel pelo CAJC); tendo presente, por fim, o papel modernissimo que a
Companhia de Jesus desempenhou na agao educativa (lembre-se esse monu-
mento educativo conhecido por Ratio Studiorum), impunha-se a revisitagao
das paginas com que o jesuita portugués quis fundamentar ou caucionar este
papel, mediante um didlogo filosofico critico com a mais conspicua tradigdo

2 Cf. Mario Santiago de Carvalho, O Problema da Habitagdo. Estudos de (Historia
da) Filosofia (Lisboa: Edigdes Colibri — Faculdade de Letras da Universidade de Coimbra,
2002), 15-16.

3 Cf. Etienne Gilson, “Pourquoi Saint Thomas a critiqué Saint Augustin”, 4rchives
d’Histoire Doctrinale et Littéraire du Moyen Age 1 (1926-27), 5-127.
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referida. Se neste confronto esteve algo mais do que a oposic¢ao platonismo/
aristotelismo, a verdade ¢ que o que dali resultou foi a inauguracdo de uma
acao educativa absolutamente global totalmente baseada numa reflexao fi-
losofica que ndo soube desprezar o que de mais atual havia no tempo — a
heranga de La Fléche em Descartes esta ai para o demonstrar, a0 menos no
estrito campo da filosofia — assumindo sem pejo as ambicdes ¢ as ansias do
seu tempo®. Na contraluz das palavras mais desalentadas com que inicidmos
esta reflexdo haveria entdo que acrescentar que a inauguracao a que nos refe-
rimos representou, talvez sem o saber, uma pedra fundamental no edificio de
uma endémica e grassante panescolariza¢do. Neste quadro, impde-se como
desafio urgente pensar contra a escola.

2. Nao se considera necessario retomar todas as conclusdes do modelo
encetado por Platdo posteriormente adaptado por Agostinho. Se da ocasido
da interrogacao critica pela ensinabilidade (didaktos) da areté (70a), ques-
tdo académica e escolar desde o século V, resulta algo €, naturalmente, a
elevacao de um fertium — a theia moira (99¢) — em contraposi¢ao ao valor
ou ao papel do que para nés hoje seria mais moderno ou mais plausivel. O
“exercicio” e a “natureza” do fertium que ira ser recebido, repensado e pro-
pulsado, em solo cristdo de crise cultural e social, despoletou um processo de
interiorizagdo (anamnesis), no sentido da denominada “doutrina do mestre
interior”. Desde logo, a resolucao do paradoxo do ensino (anamnesis/mathe-
sis) exibida por Platdo nos termos da conclusao do didlogo — pode-se ensinar
no sentido vulgar de uma transmissdo de informacgdes verdadeiras, mas o
ensino so sera auténtico se suscitar a reminiscéncia que culmina no processo
da compreensdo — serd encenada por S. Agostinho no mais cimplice amo-
roso intimismo qual, no fim de contas, um didlogo entre um pai e um filho,
ambos concluindo que o verdadeiro ensino ¢ o ensino (do/no) interior (III
14. 45). Da dgora passdmos, nesse longinquo Ocidente do século V da nossa
era, ¢ sem que nada o fizesse crer, para a cdmara, a partir de onde um retor
como Agostinho decide interrogar com inusitada radicalidade a finalidade da
linguagem (I 1.1 sg). Mas ndo obstante a alteracdo da topologia — da praca
publica para a casa paterna —, por si, alids, simbolicamente significativa, am-
bos os textos partilham uma ontologia genericamente “idealista” — palavra
aqui utilizada em oposicao a “materialista” — balizada pela desvalorizagao do
sensivel e o reforco do inteligivel. Seria facil traduzi-la mediante o proprio
programa de Agostinho: a impoténcia e a vacuidade das palavras (signum)
(X 10.33) frente a primazia da realidade (res) ideal. Mantém-se o paradoxo
a que acima aludimos: a necessidade ¢ utilidade dos sinais anuncia e denun-

4 Cf. José Luis Fuertes Herreros, El discurso de los saberes en la Europa del Rena-
cimiento y del Barroco (Salamanca: Ediciones Universidad de Salamanca, 2012).
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cia a sua propria impoténcia, mas dificilmente se poderia ser tdo claro ou
tao critico a respeito da reduzida finalidade da escola e do que ai se pode
ensinar/aprender no horizonte do que realmente importa pensar: “... quem
sera tdo estultamente curioso, pergunta Agostinho, que mande o seu filho a
escola para que ele aprenda o que o professor pensa? (...) Aqueles que sao
chamados discipulos consideram consigo mesmo se se disseram coisas ver-
dadeiras, e fazem-no contemplando, na medida das proprias forgas, aquela
Verdade interior de que falamos...” (III 14.45; a traducao ¢ de Antonio So-
ares Pinheiro)’.

Embora menos relevante, para o que aqui nos interessa, nao poderiamos
deixar de evocar pelo menos como o apice desta perspetiva augustinista — a
identificacao da verdade interior com Cristo — encontrou em S. Boaventura
o seu mais lidimo representante, nomeadamente no extraordinario sermao
que o franciscano pronunciou na sua propria escola, a Universidade de Paris,
“Unus est magister noster Christus” (12547-12707?). Tratava-se, no fim de
contas, de retomar o tema inequivocamente cristdo da necessidade da acao
iluminadora do Verbo caucionando a certeza do conhecimento humano. Nes-
se outro fantéastico opusculo seu, qual a Recondugdo da Ciéncias a Teologia,
chega-se a ler uma passagem que explicita a relacdo entre os dois autores
(retomamos a nossa traducdo publicada em 1996): ““... Agostinho conclui
que s6 ¢ verdadeiro doutor aquele que ¢ capaz de imprimir a ideia, ¢ infundir
o lume, e dar virtude ao coracdo do ouvinte. E por isso é que ‘tem a catedra
no céu aquele que ensina no intimo dos coragdes’. Assim, pois, como nada
¢ perfeitamente conhecido pela palavra a ndo ser por meio da virtude, do
lume e da ciéncia unidas a alma, assim também, para que a alma seja instru-
ida no conhecimento de Deus pela locugdo interna dele, € necessario que se
una aquele ‘que ¢ o esplendor da sua gloria e a imagem da sua substancia, e
que tudo sustenta com o poder da sua palavra’ (Heb. 1, 13).” Seguramente
que para um olhar moderno e laico como o nosso, marcado pela separacao
de registos epistémicos, nada mais estranho do que a introdu¢ao do motivo
cristocéntrico no pensamento e no horizonte da educac¢ao. Mas tratava-se, no
fundo, nd3o de menosprezar o papel do mestre exterior, mas sim de exaltar
0 magistério unico e universal (doctor ministerialis), o que, alias, tomado a
letra, também parece colidir com a nossa usual ideologia secularizada, rela-
tivista e multiculturalista. Entretanto, se quiséssemos insistir numa eventual
aquisi¢c@o deste legado bastar-nos-ia evocar duas situagdes: a primeira, mais

3> Para uma reflexdo sobre o autor, no quadro Pedagogia /Confissdes, ndo podiamos
deixar de remeter para a interessante proposta de Maria Teresa B. C. S. G. dos Santos,
“Tempo e pedagogia em Santo Agostinho: um cruzamento em perspetiva”, in: Tempo e
Eternidade na Idade Média, org. Jan G. ter Reegen et. al. (Porto Alegre: Est Ed., 2007),
37-45.
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epocal (mas que de qualquer modo nos vais interessar mais a frente), ligada
a submissao do registo aristotélico ao registo augustinista; a segunda, com o
seu qué de produtividade historica, relativa, ndo tanto ao facto inconcusso de
o tema vir a ser retomado pela filosofia moderna (mormente em Malebran-
che, apesar de logo criticado por Arnauld), quanto a inevitavel e recorrente
possibilidade, para ndo dizer exigéncia ou imperativo, de qualquer proposta
mental e também educativa que se queira cristd ndo dever ou ndo poder ser
ipso facto sendo cristocéntrica.

Dito isto, facilmente se compreende como, para se instaurar uma filo-
sofia moderna da educacdo, seria necessario inverter o registo assimétrico
sinal/coisa ou, se quisermos, abrir a possibilidade a substitui¢do das pala-
vras pelas coisas mediante a inscricdo de uma ontologia ndo semiodtica. Um
mundo finalmente naturalizado. (Apressemo-nos a anotar uma heranca quica
obsoleta mas da qual ainda partilhamos: uma filosofia da educagao sem on-
tologia parece-nos uma fraude teérica e uma pueril e fragil ambigdo.) Res-
ponsavel por esse movimento ¢ Tomas de Aquino, a nosso ver. E a razdo ¢
facil de explicar. Tratava-se tdo-somente de alterar a teoria do conhecimento
por anamnese, anula-la se preciso fosse, gesto que deveria ser concomitante
a ado¢do de uma ontologia das coisas esbocada numa doutrina da causali-
dade que conferisse a0 mundo toda a autonomia que ele deve ter. E para tal
que comega por contribuir o Aquinate nos quatro artigos da questao 11 das
Quaestiones disputatae de Veritate, o seu proprio De magistro. Com efeito,
este professor universitario — da praca publica ateniense passdmos para o
recesso do quarto e eis que nos encontramos enfim em plena sala de aulas,
por nds tdo bem conhecida hoje em dia — ndo podia ser mais claro ou mais
frontal ao perguntar, logo a abrir a sua investigacdo (a. 1), se cabe ao Ho-
mem ou somente a Deus ser chamado mestre. Frente a tradi¢ao a novidade
reside no facto de o Homem — um homem qualquer — passar doravante a ser
considerado um mestre de pleno direito (a. 1 ad 9um), e esta novidade ndo
¢ de somenos frente a historia que acompanhamos até aqui, a da doutrina da
recordacdo (Platdo) e a da teoria do dador de formas (Avicena), também em
causa como ensinou Gilson. Simplificando, ambas as solu¢des cairiam em
erro, no ver do Aquinate, a de Avicena porque excluia as causas proximas,
a de Platao/Agostinho porque tornava a agdo (educativa) acidental e nao es-
sencial. De novo uma terceira via (a. 1 sol.), mas um fertium realmente novo
— porque, na verdade, com a ousadia da retorica da inversdao que voltaremos
a encontrar em Nietzsche, afinal uma inversao daquela outra terceira via — na
medida em que reivindica (na linguagem aristotélica compreensivelmente
adotada) a acdo do agente extrinseco proximo, quer dizer, do professor exte-
rior frente ao mestre interior. S. Tomas de Aquino ndo volta as costas a este
ultimo (vd. a. 1 resp in fine) — os motivos religiosos e criacionistas continu-
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am a ser naturalmente pedra angular —, nem sequer recusa a preexisténcia
de um conhecimento no educando em poténcia ativa, permitindo-lhe, uma
tal destringa no ambito da potencialidade (ativa/passiva), precisar e situar
o lugar da “descoberta”, assim diferente do “ensino”. Enfim, na nossa exe-
gese, 0 que o dominicano avanga ¢ a propria naturalizagdo do ensino ou a
sua desteologizacdo: “...o professor causa o conhecimento no aluno com a
atividade da razao natural do aluno” (a. 1 sol.). Dito de outro modo, e ainda
no mesmo artigo e lugar, mas com palavras assaz modernas para 0s nossos
ouvidos: a logica do ensino deve submeter-se a logica da descoberta, sendo
neste intersticio de submissdo como palavra proclamadora da criatividade,
que se joga o papel e o estatuto do professor, todo o destino e missdo do ma-
gistério: ... o professor deve conduzir o aluno ao conhecimento do que ele
ignorava, seguindo o caminho trilhado por alguém que chega por si mesmo a
descoberta do que ndo conhecia” (ibid.; os sublinhados serdo sempre nossos
e atrad. ¢ de L. J. Lauand).

Sera assim dito, sem quaisquer ambiguidades, que “o professor ensina
o aluno”; mais ainda: que o seu papel ¢ socialmente imprescindivel — pois
ninguém, propriamente falando, frisa T. de Aquino, se ensina a si mesmo (a.
2 sol.) —; e sobretudo: que a atividade docente em sentido preciso ¢ mais per-
feita (a. 2 ad 4um). De tudo isto decorrera alfim o elogio do professor exte-
rior ou do explicito pragmatismo da profissdo docente competente e técnica:
“...o professor, que explicitamente conhece todo o contetido, pode conduzir
ao conhecimento de modo mais expedito do que o caminho daquele que por
si mesmo se conduz ao conhecimento a partir dos principios gerais” (ibid.).
Uma outra passagem nuclear do Aquinate, na logica da causalidade aristoté-
lica, por um lado, € no quadro de um pragmatismo (de novo) moderno, ¢ o
artigo em que o frade dominicano, situando embora a atividade docente no
ambito da vida contemplativa — o fim da vida contemplativa é a Verdade —,
se apressa a sublinhar que, na sua finalidade, o magistério pertence a vida
ativa, transmitir alguma coisa a alguém (frise-se o destinatario como causa
final, como ¢ sabido a mais relevante na doutrina aristotélica das causas)
(a. 4 sol.). Na ontologia naturalista das coisas, esta atividade tem contornos
proprios, que sdo, ao fim e ao cabo, a contribuicdo do autor para a criagdo
das condic¢des filosoficas necessarias a instauragdo da didatica, no ambito de
uma epistemologia aristotélica: o professor ¢ o agente que ensina articulando
causas ¢ efeitos (a. 3 ad 4um); ademais, se isso ndo anula a intervengdo do
aluno — “... ¢ necessario que o aluno va conferindo os conceitos do profes-
sor a fim de que o processo na mente do aluno acompanhe o processo do
conhecimento na mente do professor” (a. 3 ad 4um) — é porque “o professor
causa o conhecimento no aluno com a atividade da razdo natural do aluno”
(a. 1 sol.). E como se processo tudo isto? Mediante a promogao e a aposta na
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descoberta dedutiva, também aqui em compreensivel e justificavel fidelidade
a epistemologia aristotélica: ... aplicar principios gerais e evidentes a deter-
minadas matérias e dai chegar a algumas conclusdes particulares, e destas,
por sua vez, chegar a outras etc.” (a. 1 sol.). E alias pelo respeito a todo este
processo epistémico-didatico, pela sua evidéncia dedutiva a partir de princi-
pios conhecidos, que o ensino se ha de distinguir da opinido ou até mesmo da
fé, conclui o autor (ibid.). Ou dito por palavras que quase parecem saidas de
uma faculdade de educagdo do século XXI: o papel do professor no ensino
reside em ajudar a “luz da razao” a atingir a perfeicdo do conhecimento (a.
1 ad 9um), quer dizer: autonomizar o ato de pensar, fazé-lo seu, apropriar-se
de, para, enfim, permitir a descoberta com.

3. Entre os séculos XV e XVI, mas mais precisamente a partir da fantasti-
ca e inaudita iniciativa régia (D. Jodo III) de por Coimbra no mapa educativo
europeu, gesto de politica esclarecida que a Companhia de Jesus procurou
encarnar, aplicar e colonizar (na ace¢do geopolitica desta tltima atividade),
surge o CAJC alicergado, como convém, numa cada vez mais fundamen-
tada e implicada visdo sobre a pratica educativa. E esta, numa ontologia e
epistemologia rigorosas, dimensao que, repetimos, se nos impde como uma
exigéncia insuperavel. Referimo-nos em particular ao de magistro conim-
bricense — chamemos-lhe assim — essencialmente plasmado no comentario
aos Segundos Analiticos de Aristoteles, e mormente o seu capitulo 1 sobre
os chamados “Praecognitis”. A inscri¢do neste capitulo e /ocus aristotéli-
co ¢ desde logo significativa revelando-nos como a reflexdo sobre a educa-
¢do e a ensinabilidade enxerta-se num quadro epistemologico muito preciso
concernente aos principios da ciéncia®. O autor de toda esta discussdo no
CAJC, Sebastido do Couto, comega por questionar criticamente a relagdo en-
tre “doutrina” e reminiscéncia (q. 1), a anterioridade ontoldgica e cognitiva
das atividades da “doutrina” e da “disciplina” (q. 2), ¢ avanga depois para o
exame exaustivo daquela mesma teoria (de praecognitis), chegando a ultra-
passar o modo como Aristdteles a havia concebido (qq. 3 e 4)7. Fa-lo nio s6
porque tal era exigido pelo Estagirita, quer no quadro da ciéncia no seu todo,
quer no quadro das ciéncias parcelares®, mas também porque a exposi¢io

6 Vd. Mario Santiago de Carvalho, “A questio do comego do saber numa introdugio
a Filosofia do século XVI portugués”, in: Razdo e Liberdade. Homenagem a Manuel José
do Carmo Ferreira, AA.VV. (Lisboa: Centro de Filosofia da Universidade de Lisboa,
2010), 993-1009.

7 Cf. Amandio Coxito, Estudos sobre Filosofia em Portugal no século XVI (Lisboa:
INCM, 2005), 323-353.

8 Salclq3alp312. Para a identificagdo do titulo desta e de todas as restantes citagdes
do CAJC, vd. Referéncias Bibliograficas, no final do presente artigo; apos a indicagdo do
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do que importa conhecer previamente (praenoscenda) requeria a enunciagao
das divisdes da prenogdes (praenotio), tratadas, como se disse, no primeiro
capitulo dos Segundos Analiticos®. Algumas palavras de explicagdo sobre
este ponto, quica menos acessivel hoje em dia. No quadro da epistemologia
adotada como fundamento da problematica de magistro, “prenogao” designa
o conhecimento alcangado no quadro de uma relagdo de prioridade, de onde
o prefixo pré (prae) que déa origem ao nome concreto primeiro conhecido
ou precognito (praecognitum) que, esclarece Couto, significa formalmente a
prenogdo e, denotativamente, aquilo que é pré-conhecido (praecognitum)'?,
Na esteira de Aristoteles e como requisito respeitante ao quadro da ciéncia
entendida na sua totalidade, ¢ necessaria a prenogao do que € (quid sit), ie, da
natureza ou da essénciall, do possivel e do existente!2. O Filosofo havia ain-
da enunciado trés primeiros conhecidos (praecognita), o sujeito da demons-
tracdo, a as propriedades ou atributos demonstrados acerca do objeto-sujeito,
e os principios comuns necessarios a toda a demonstragdo cientifica, ao que
se acrescentaram pelo menos ainda mais dois, o termo médio e a consequén-
cial3. E o que ¢ ainda mais: seriam também trés, por fim, os requisitos para
se assentir nos principios: uma clara percecdo e evidéncia (penetratio) dos
termos, a sua ligacao ou conjugacdo numa forma proposicional, a aprovagao
de todo este conjunto ou juizo, o que constitui afinal o proprio conhecimento
do principio'®. O tema de praecognitis fundamentaria assim claramente uma
gramatica e epistemologia dedutivas: os principios devem ser mais conheci-
dos do que a conclusdo!?, ou de outro modo: o conhecimento do antecedente
¢ a causa por si e a razdo de assentir na conclusido!®, o principio esta para as
disciplinas, como o fim para as coisas naturais!’.

Antes de avangarmos impde-se evocar uma relevante e recente monogra-
fia sobre este contributo conimbricense sob a pena de um filésofo e historia-
dor da educagdo, Cristiano Casalini (ja o estudo de Amandio Coxito citado
acima omite qualquer referéncia ao tema educativo). Seria ocioso, eviden-
temente, repisar o que ficou estabelecido de maneira competente, a saber (e

titulo a numeragdo romana remete para os livros em que as obras de Aristoteles habitual-
mente se dividem, e as demais abreviaturas desdobram-se intuitivamente, a saber: capitulo
(c), explicac@o do capitulo (ex), questdo (q), artigo (a), seccdo (s), pagina (p), Proémio (pr).

9 Salclexp288.

10 Salclq3alp3l1l.

11 Salclq3a3p316.

12 Salc1q3a3s1p319; Salclq3a3sip321.

13 Salclq3a2pp313-314.

14 Salc1q2a3p309.

15 Salc2exp344.

16 Salc1q2a3p310.

17 Phllc9exp349.
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em resumo abreviado)!®: ao interpretarem o problema de magistro no quadro
da exposicao dos Segundos Analiticos — “Omnis doctrina, et disciplina ex
antecedente cognitione fit” —, as paginas da Dialética atinentes a esse mes-
mo problema, superaram a doutrina de Santo Agostinho, mas também a de
Sdo Tomads. Sem deixar de sublinhar como aquele quadro epistemoldgico
aristotélico se estenderd até Galileu (De precognitionibus et praecognitis),
a Casalini deve ainda ser assacado o mérito de enquadrar toda esta proble-
matica conimbricense no seu ambito epocal e ideoldgico ou programatico
mais proximo, de Francisco de Toledo a Pedro da Fonseca designadamen-
te, passando pelo também jesuita Paulo Valla, fazendo-nos assim ver como
Couto superou a tradi¢ao herdada — com participantes de relevo de permeio
como Henrique de Gand ou Caetano — tomando em considera¢dao o seu am-
biente cultural e filosofico-cultural mais préoximo, numa auténtica “filosofia
da educag@o” (como dizemos hoje). Esta gravitaria em torno das figuras da
doctrina e da disciplina, i.e., para simplificarmos, do ensino ou da aquisi¢ao
da ciéncia perspetivada sob o ponto de vista da intervencao do professor e do
aluno, respetivamente. Finalmente, ao desprezar a doutrina platonica da re-
miniscéncia, mas igualmente ao dar mais relevo do que Sao Tomas ao papel
do docente, de acordo com o intérprete italiano, Couto quase fez coincidir o
conhecimento humano, nas suas varias vertentes, com a educacgdo: “A Diale-
tica do Cursus fornece por isso as bases para uma doutrina da educacao que
se baseia na experiéncia, na comunicagao entre mestre e discipulo, e que de
facto supera o aristotelismo com um aristotelismo mais radical, em que se
desvanecem todos os vestigios inatistas (...)”, acabando Casalini por apon-
tar que “o baixo continuo da normatividade logico-aristotélica dos jesuitas
portugueses (...) sera musica para os ouvidos do século XVII francés, avido
de esprit de systeme (o texto foi adotado em La Fleéche) e sobretudo para os
ouvidos alemaes, extraordinariamente sensiveis a harmonia da dialética e
aos encantos da especulagio pura”!®.

Semelhante produtividade merece ser revisitada, como dissemos, e ¢ pa-
tente que ela se inaugura, em Coimbra, pratica ou aplicada, mas também teo-
ricamente, opondo ao modelo da reminiscéncia (vigente no Ménon, no Fedro,
em Republica X e em toda a escola neoplatonica) o programa de uma “nova
inventio”, oposi¢ao fundada na adogdo da doutrina da alma como “tabula
rasa” (a. 1 p291) e num hilomorfismo radical compativel com a infusdo ani-
mica criacionista (a. 2 p.293). Respondendo ao dilema do Ménon mediante
a distin¢do entre conhecimento confuso e virtual e conhecimento formal e

18 Vd. Mario Santiago de Carvalho, “Duas recentes publicagdes sobre os Conimbri-
censes”, Revista Filosofica de Coimbra 23 (2014), 483-491.

19 Cristiano Casalini, Aristotele a Coimbra, Il ‘Cursus’ Conimbricensis e I’educazione
nel ‘Collegium Artium’ (Roma: Anicia, 2012), 176-8. (A traducdo ¢é nossa)
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em si (a. 3 p.294), Couto concluird que o mestre nao infunde na mente do
aluno a luz do intelecto ou as espécies inteligiveis, nem por si nem direta-
mente, mas ensina-o efetivamente no sentido em que lhe apresenta algumas
assercdes (pronuntiata) para que o intelecto do discente possa formar outras
semelhantes, ¢ lhe mostra sinais externos sensiveis, como o do exemplo, que
auxiliem a mente do aprendiz para mais facilmente chegar ao conhecimento
que se quer inculcar. Ainda e sempre tendo como pano de fundo o tema de
praecognitis, esclarecer-se-a que tais sinais externos sdo conhecidos de modo
confuso e universal pelo aluno, sendo-o, pelo professor, de modo particular e
explicitamente??. A fim de se superar o dilema do Ménon, a distingdo nuclear
aqui € entre conhecimento virtual ou confuso, e formal, atual ou em si?!, no
seguinte sentido: sabe-se confusa ou virtualmente quando se conhecem os
principios de que as conclusdes cientificas dependem, mas tal ndo basta para
se saber formalmente ou em si; para se saber formalmente ou em si o habito
da conclusdo nao ¢ suficiente, sdo também necessarios os principios e o juizo
do intelecto que deles infere a conclusdo de maneira evidente?2. E eis como
o logos exterior parece ter toda a dimensdo do espago escolar, ndo poden-
do nods aqui deixar de assinalar uma vez mais como a historia da evidéncia
no Ocidente ainda carece de uma aten¢do dedicada a sua aulica encenacao e
alucina¢do?3. Esse processo tera o seu desfecho no chamado conhecimento
judicativo e enunciativo (notitia iudicativa/ notitia enunciativa), exigindo-se
uma noticia judicativa para o ato de uma qualquer faculdade; concretizando:
para o ato da vontade, a noticia do intelecto, e para o ato do apetite sensitivo,
a noticia do sentido interno?*. Porque na época o tema estava na agenda dos
filosofos, em Coimbra defende-se ou sublinha-se com veeméncia a dimensdo
imprescindivel de uma articulagdo rigorosa de uma linguagem investigativa e
acolhedora da descoberta, desiderato este traduzido mediante a defesa de que
a expressao cimeira do duplo género de “noticia” acabada de referir, o conhe-
cimento intelectivo (notitia intellectiva), é sindbnimo de conhecimento discur-
sivo, devendo, a expressao ‘disciplina dianoética’, ie, ‘racional’, ser entendi-
da como discursiva, ou seja, integrando o silogismo, a indugdo, o exemplo?.

Ao que fica dito importaria ainda somar a referida dupla abordagem da
ciéncia ou saber, chamada a perspetiva da “disciplina” ou do aluno, ¢ a pers-

20 Salclqla3p295.

21 Salclexp290.

22 Salclqla3p294.

23 Cf. Mario Santiago de Carvalho, “’Tremendos sio os deuses quando aparecem as
claras’. Notas sobre a Evidéncia, ‘in memoriam Ferdinandi Gil’”, in: A Razdo Apaixonada.
Homenagem a Fernando Gil, AA.VV. (Lisboa: INCM, 2008), 129-142.

24 Anlllc13q4a2p431.

25 Salclq2alp302.
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petiva da “doutrina” ou do docente; em palavras mais claras: a capacidade de
aprender (disciplina) radica explicitamente na poténcia do ser humano?®, a de
ensinar (doctrina) depende da voz ou da escrita de um mestre?’. Lembremo-
-lo: o CAJC ¢ um texto para ser lido, antes de tudo o mais, mas também
diremos, no fim, como o evento da voz respeita ao prazer de uma autoridade
encarnada, e ipso facto geradora de escola e dos seus efeitos. Nada tendo
que ver, como temos vindo a repisar, e igualmente Casalini e Coxito, com
a reminiscéncia platonica, ¢ sem deixar de se proclamar que a nobreza da
doutrina se mede, quer pelo valor do tema ou da matéria, quer pelo grau de
certeza?8, defender-se-4, sem quaisquer ambiguidades, frisemo-lo bem, que
toda a aquisi¢do do saber ou da ciéncia deve acontecer por uma descober-
ta temporal (nova inventio)*®, em posi¢do consonante com o entendimento
da alma com uma tdbua rasa na qual nada esta inscrito3?. Daqui que, lite-
ralmente fiel a este horizonte aristotélico, embora ultrapassando-o, também
Manuel de Gois chame “mestre” aquele que comunica ao discipulo a ciéncia
mediante exemplos sensiveis, por forma a reproduzir as imagens adequadas
a intelegdo, que lhe apresenta proposi¢des comuns e principios conhecidos,
aplicando-os a conclusdes particulares, como que levando-o pela mao (ma-
nuductio) para o conhecimento do inteligivel e da verdade3!. A semelhanga,
mas também diferentemente de uma ag¢ao fisica, dir-se-a que a ciéncia que
esta no discipulo ¢ até de certo modo causada pelo mestre32.

Como dissemos, o héabito dos principios ¢ gerado pelo intelecto®? mas,
ndo obstante a principal causa para neles assentirmos ser o também referido
lume do intelecto, o acesso aos mesmos ¢ cronologicamente indutivo; dito
de outra maneira: o conhecimento dos principios parte principalmente dos
termos, mas sem experimento ou experimentacao (experimentum) eles nao
sdo conhecidos perfeitamente34. Assim se ha de compreender igualmente
que, embora predominando um entendimento da ciéncia dedutiva, se nao
menoscabe a indugdo e a experiéncia sensivel verdadeiramente compativel
com a gnoseologia da tdbua rasa. Este ¢ um ponto relevante no século XVI,
quer portugués, quer mesmo europeu. Devendo a experiéncia anteceder a in-

26 Jgc3expl86.

27 Salclq2alp301.
28 Saprp287.

29 Salclqlalp291.
30 Salclqla2p293.
31 Anllcl1q7a3p83.
32 Salclq2alp301.
33 Salclqla4p300.
34 Salclq2a3p308.
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dugio, e ainda concorrendo como condi¢do do principio3®, apesar de ambas
se identificarem no objeto, porque as duas versam sobre o singular, o CAJC
distingue a experimentacdo da inducdo, porquanto com esta se pode apesar
de tudo alcancar o universal, enquanto que aquela, mesmo na sua vertente
possivel de juizo do intelecto, versa sobre uma coisa singular conhecida sen-
sivelmente3°.

A doutrina da ciéncia entrecruza-se com a da arte (alias de certo modo
sinénimas, ars e scientia®’), em cuja vitalidade tudo se aposta, no quadro do
espirito renascimental assaz sensivel a dignidade do Homem. Desta feita,
repetindo-se um lugar comum na discussdo, mormente propalado por To-
mas de Aquino, e respeitante a analogia pedagogia/medicina, dir-se-4 que,
tal como acontece nesta ultima, ao aplicar ao passivo os principios naturais
ativos (naturalia ativa), a arte pode realizar muitas coisas na natureza’®, fa-
zer muito a partir da natureza3?, aperfeigoar a propria natureza*’. Na verdade,
¢ a equivaléncia eventual entre natureza do Homem e educacao que aqui
comega a equacionar-se ou a ser incoada. E se Pedro da Fonseca escorou a
capacidade de aprender (hominem esse disciplinae capacem) na esséncia do
ser humano*!, Gois, por seu lado, preferird comparar o génio ou o talento (in-
genia) dos homens as arvores que dobram, domesticando-se pelas ciéncias
(ars) e pela educagdo (cultus)**; nas palavras tdo ingenuamente entusiastas
dos dois jesuitas ligados a iniciativa do CAJC: por ser capaz de aprendiza-
gem*?, 0 Homem ¢é uma arvore celeste*.

Nao poderiamos terminar o enquadramento mais geral para uma aproxi-
macao cabal a “filosofia da educagdo” conimbricense sem, por ultimo, evo-
carmos a doutrina do “habitus”, a apropriacao coimbra da “hexis” aristotélica

35 Salc1q2a2p305.

36 Salc1q2a2p307.

37 Diprpl.

38 Phllclq6a2p235.

39 Phllclg5alp231.

40 Phllc1q5a2p232.

41 Pedro da Fonseca, Instituicées Dialéticas. Institutionum Dialecticarum Libri Octo,
11, 2, introdug@o, estabelecimento do texto, tradugdo e notas por Joaquim Ferreira Gomes
(Coimbra: Universidade de Coimbra, 1962), 97: «Com efeito, se alguém negar que o
Homem ¢ capaz de educagio, ¢ logico que negue que ele ¢ Homemy; vd. Mario Santiago
de Carvalho, “The Coimbra Jesuits’ Doctrine on Universals (1577-1606)”, Documenti e
Studi sulla Tradizione Filosofica Medievale. An International Journal on the Philosophical
Tradition from Late Antiquity to the Late Middle Ages of the ‘Societa Internazionale per
lo Studio del Medioevo Latino’ (S.1.S.M.E.L.) 18 (2007) 531-543.

42 Collc3q9a3p193.

43 Igprqla2p64.

4 Gcllc8qda2p454.
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mormente em clave antropoldgica. Inferior em nobreza aos atos*, e superior
a mera disposi¢ao, o que caracteriza o habito ¢ a sua constancia (diuturnior),
a dificuldade em ser retirado do sujeito, tal os casos da ciéncia e da virtude?®.
Nele cabem todas as espécies impressas do intelecto e dos sentidos internos,
com excecdo do sentido comum, todas as artes, virtudes e ciéncias, além de
todas as qualidades do corpo e da alma decorrentes de um uso frequente, de
uma disciplina, diriamos nés na linguagem moderna da fisica do corpo*’. Os
habitos intelectivos — entendimento (intellectus), a ciéncia, a sabedoria, a
prudéncia e a arte sdo habitos intelectivos, em parte pertencentes a filosofia
natural, em parte a moral, enquanto esta considera as a¢des da alma condu-
centes a probidade da vida e atinentes a felicidade natural*® — distinguem-se
naturalmente dos habitos praticos. Por seu lado, prudéncia e arte dizem res-
peito ao intelecto pratico*?, e a divisdo aqui em causa concerne a inclinagio
do intelecto para o assentimento nas verdades especulativas, mas também
a possibilidade de se alcangar o bem, dai o nome equivalente de sindére-
se>0. Embora a agdo moral da virtude seja acidentalmente breve, por si, ela
¢ arraigada’!. Tudo isto é no fim de contas linguagem técnica epocal para
ampliar uma “filosofia da educag@o” ao seu destinatario 6bvio, dimensao
que se articula em Coimbra, como estamos a ver, mediante a conjugacao de
uma ontologia com uma epistemologia e a sua inesperada aplicacdo a uma
antropologia situada ou encarnada. Por isso, ainda no plano dos habitos, a
disposicao contemplativa para as virtudes intelectivas consiste na afirmacao
firme e evidente dos primeiros principios ¢ das proposi¢des analiticas, na
ciéncia e na sabedoria>2. Importa deixar bem sublinhado que a disposi¢do
para as ciéncias no ser humano ndo ¢ inata>3, e bem assim a disposi¢do para
os primeiros principios>*. E a mesma ligdo se extrairia no quadro do que se
conhece previamente (o tema de praecognitis, de novo), porquanto ¢ de uma
maneira adquirida que detemos os habitos dos primeiros principios. Eles ndo
sao infundidos, nem por Deus, nem pela natureza, mas sdo adquiridos, pelos
habitos precisamente’>. E um momento curioso desta extensdo ou aplicagido
da epistemologia para a antropologia encarnada ¢é, decerto, a utilizacdo de

4 Etd3q3alp26.

46 Cac7exp360.

47 Cac8qla3slp373.
48 Salc26exp489.

49 Salc26qlalp489.
30 Salc8qla2p445s.
S1 Asdladp456.

2 Etd7q6alp7s.

33 AnllIc8qla3p370.
34 Anlllc8qla3p372.
35 Salclqla4p297.
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dois vocabulos relacionados com o prazer: diversdo (recreatio), sobre a qual
se 1& que a audigdo é mais agradavel do que a leitura® (repita-se que era esse
justamente o destino do CAJC), e alegria (iucunditas), indissociavel do pra-
zer da aprendizagem (discere)”’.

Finalmente, e como muito bem estabeleceu Coxito no estudo que cita-
mos, a abertura a inducdo e a experiéncia nado significou abdicar do modelo
ideal de uma ciéncia dedutiva. A modernidade desta constancia, defendemos
nos, ndo se avaliara no confronto coimbrao com o empirismo, mas com o
apriorismo que culminara em Kant. Ora, mesmo nesta perspetiva, ou sobre-
tudo nela, a experiéncia e o mundo da indug@o ndo sdo causa, mas condigao,
nao sdo fundamento, mas indispensabilidade, ndo sdo necessidade, mas legi-
timacao (mais ontologica do que logica). E acresce, s6 para acabarmos, por
enquanto em tom positivo, que o que poderia desembocar afinal numa nova
retorica foi antes superado por uma consistente filosofia da ciéncia apostada
em compatibilizar a necessidade da experi€ncia com o vetor racional (habi-
tus) das ciéncias e das artes’s.

4.

O CAIJC contribuiu decisivamente para que a importancia da discussao
sobre o mestre interior ndo impedisse a entrada de um dos principais autores
da cena pedagogica, o mestre exterior (na linguagem medieval herdada e
tao incisiva). O professor, tal como o conhecemos, impunha-se assim gragas
a uma dada obliteragdo de Deus, e em breve ocupando ja plenipotenciaria-
mente o lugar da sabedoria, mas o aluno, enquanto tal, s6 surgird ali onde
o aprofundamento radical da complexa tarefa do professor se enxerta numa
explicita adogdo de uma filosofia fundamental. Foi este o mérito e a moder-
nidade de Coimbra nos séculos XVI e XVII ¢ a sua interpelagdo continua

36 Qcs2p548.

37 Qes3p553.

38 Nao resistimos a reproduzir, com a devida vénia, a tradu¢do de uma passagem do
Proémio da Dialética conimbricense, pela mdo de A. Coxito, no seu artigo ja citado (p.
352-53): “Afirma-se com propriedade que a experiéncia gerou as artes e as ciéncias (...).
Com efeito, pela experiéncia confirma-se, por exemplo, que o ruibarbo curou a coélera
de Socrates, de Platdo, de Calias e de outros. A partir desta verificagdo, formou-se um
conhecimento universal e um juizo acerca do ruibarbo, dizendo-se que ele cura a célera.
Assim, para criar a arte argumenta-se desta maneira: aqueles que padeciam de colera
administrou-se um remédio para cura-la; mas o ruibarbo curou a cdlera; por conseguinte,
deve ser administrado a quem padece dessa doenca. Nesta argumentacdo, o habito que
permaneceu na mente pelo assentimento a conclusido ‘o ruibarbo deve ser administrado
a quem padece de colera’ designa-se por ‘arte’. E tal habito gerou-se com base numa
experiéncia anterior (...). O mesmo acontece na aquisi¢ao das outras artes e nas ciéncias,
em cada uma a seu modo.”
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vigente, quicd cada vez mais. Porém, se o registo da horizontalizagdo, da
naturalizac¢do e do relativismo da Verdade, mediante a ficcdo de dois abso-
lutos intervenientes que progressivamente se impuseram a relatividade da
cena escolar, parece ter ganhado tanto em tecnicismo — 0 mesmo que, entre
outros niveis menos deletérios, acabara por justificar a coloniza¢do panesco-
larizadora — ele perdeu naquilo que realmente importa pensar, a Diferenca
que interpela e constitui 0 Humano, este sobrevivendo agora sob a obscura
ameaca de desumanizacao. E porque o século XXI parece ignorar a relativi-
dade enunciada que urge pensar contra a Escola.
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