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Resumo

Este volume apresenta algumas reflexées sobre as ideias de idade e género na Grécia antiga. Retine sete estudos
de investigadores espanhéis, portugueses e argentinos, que se baseiam em diferentes fontes: literdrias, iconogré-
ficas, epigréficas e sociais. Os trabalhos nio se centram no cidadao, isto ¢, no vario adulto, no cidadio de acordo
com a defini¢do aristotélica, mas nas criangas, nos anciaos, nas donzelas. Explora-se inclusive o campo da pros-
tituigdo masculina. Trata-se de um estudo que, com base na abundante bibliografia publicada nos tltimos anos
sobre estes aspectos, apresenta uma reflexio de conjunto sobre as margens da cidadania vista sob os parAmetros
de género e idade.

PALAVRAS-CHAVE
Idade, género, criangas, donzelas, ancidos, prostitui¢io masculina.

ABSTRACT

This volume puts forward several reflections about the idea of age and gender in Ancient Greece. It brings
together seven studies by Spanish, Portuguese and Argentinian researchers. The essays gathered here are based
upon information from different sources: literary, iconographic, epigraphic, and social. They do not focus on
the citizen, i.e. on the adult male as the citizen, according to Aristotle’s definition, but on children, elderly,
maidens. Even the field of male prostitution is explored. It is a study which, based on the abundant bibli()graphy
which has developed over recent years on these issues, offers an overall reflection on the margins of citizenship
seen from the parameters of gender and age.

Keyworps
Age, gender, children, maidens, elderly, male prostitution.
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SEMBLANZAS DE SEMI-CIUDADANIAS GRIEGAS. SOBRE CRIOS,
ANCIANOS Y FEMINAS!
(Sketches of Semi-Greek Citizenships: about Kids, Old People, and Females)

ANA IRIARTE (ana.iriarte@chu.eus)
Universidad del Pais Vasco

REsuMEN — Este texto se vertebra al hilo de la serie de edades — tamizadas por la divi-
sién sexual — que en la célebre definicion de “ciudadania plena” propiciada por la Po/itica
de Aristételes, aparecen como “imprecisas” con respecto a la imagen rotunda del varén
ateniense en su momento de plenitud.

PavraBras cLAVE: ciudadania griega, clases de edad, Aristételes.

Asstract — This text is organized in keeping with the series of ages which, sift through
the sexual division, are not taken sufficiently into account in the famous definition of
“full citizenship” promoted by Aristotle’s Po/itics. Aristotle’s classification proves “impre-
cise” regarding the emphatic image of the Athenian male in his prime.

Keyworps: Greek citizenship, age classes, Aristotle.

En la Antigliedad, a lo largo de varios siglos, las mdscaras teatrales que
portaban los actores — siempre hombres — de las célebres representaciones dticas,
se refinaron extraordinariamente, fueron plasmando personajes con caracteres
y estados de dnimo cada vez mds precisos. Asi lo explica, en el siglo IT d.C., el
célebre pasaje que Pélux de Naucratis dedica a este objeto-estelar de los esce-
narios, describiendo primero las mascaras de varones y sus franjas de edad, las
femeninas a continuacién. En un principio, dichas méscaras distinguian, grosso
modo, las diferencias de sexo (masculino o femenino) y dos o tres edades: vardn,
anciano, joven (&vnp, yépwv, veaviag), dama o doncella (yvvr}, k6pn)>.

Cuando los antiguos griegos escenificaban su tradicién mitica y a si mismos en
el espacio teatral, se aseguraban de exhibir las diferencias de sexo y de edad de los

! Tematicamente, el texto que presento en adelante se sitda en el dngulo de dos Proyectos
I+D del MCI: “Clases de edad y de género en la antigua Grecia” (HAR2011-27092) y
“Discurso y politica en la Atenas cldsica” (HAR2011-26191).

2 Poll. 4.133-141, en la edicién de Erich Bethe (1966), Polfvcis Onomasticon, 1-V. Lexicographi
Graeci. Vol. IX,1. Stuttgart: Teubner, 241-243. Para este listado de mdscaras femeninas y
masculinas con sus respectivas categorias de edad, véase la sistemdtica recopilacién de fuentes
antiguas ordenada y comentada, ya en 1753, en el Dictionnaire Universel raisonné des connaissances
humaines, editado por Fortunato Bartolomeo De Felice, s.v. Masque de théitre. Para las
miscaras teatrales y divinas estudiadas desde la antropologia histérica: Vernant 1990, asi como
los estudios realizados, sobre la base de la iconografia propiamente dicha, por este helenista
con Frontisi-Ducroux 1997. Una resumida presentacion del tema puede encontrarse en Iriarte
1996a: 23-30. Las particularidades de la mdscara, observadas desde el contexto enunciativo de
las representaciones teatrales griegas, fueron investigadas por Calame 2000: 139-164.

http://dx.doi.org/10.14195/978-989-26-1017-7_1 9



Ana Iriarte

protagonistas; es decir, se aseguraban de evidenciar dichos aspectos en detrimento
de una “identidad” que singularizara los rasgos de cada uno de ellos: Agamenén
o Creonte, Clitemnestra o Yocasta, Antigona y tantas otras figuras irrepetibles en
cuanto a los razonamientos y acciones que les prestan las obras que hemos heredado.

Al iniciar nuestro recorrido sobre determinadas formas de articulacién
entre edades y sexos en la Grecia antigua, elegimos como emblema las rigidas
madscaras del origen del teatro, siendo conscientes de que, en aquel universo,
la edad y el género sexual constituian los dos rasgos diferenciales del exclusi-
vo bipedo-parlante — insistiré en esta concepcién — que era el Hombre en el
pensamiento griego; y siendo también conscientes de lo mucho que, en aquel
contexto histérico, el rostro de la experiencia individual — tal y como nosotros
lo admiramos ahora — tendia a permanecer velado tras la normatividad y los
conflictos del colectivo social.

Pues bien, como punto de partida, junto con el rigido elemento teatral que re-
presenta la mascara en los albores del teatro dtico, nos parece oportuno considerar
una muestra mucho mas tenue de la representacién etaria griega: la que proporciona
la célebre dnfora dtica de figuras negras, fabricada por Exequias en torno al 540-530
a.C., enla que Aquilesy Ayax “echan una partida” durante un momento de reposo
en el frente de Troya’. Las lanzas de los dos guerreros mds impetuosos del frente
aqueo reposan informalmente sobre sus hombros, han depositado los escudos en el
suelo, en cuanto al tercer elemento esencial del uniforme bélico, el casco, Aquiles
lo porta sobre la cabeza, pero levantado hacia atras, Ayax lo ha colocado junto a su
escudo. Ambos héroes aparecen muy concentrados en un juego relacionado con los
dados. “Cuatro”, dice Aquiles al lanzarlos, “tres”, dice Ayax.

Aquiles y Ayax, dos varones pertenecientes al mismo grupo de edad de los
guerreros experimentados, se muestran frente a frente, propiciando, a primera
vista, la imagen de dos compaiieros de combate en todo semejantes. Pero una
mirada mds atenta revela significativas diferencias: el tono ligeramente cenizo
del pelo de Ayax, el espesor de su barba, la ligera curvatura que presenta su es-
palda, asi como el tamafio casi imperceptiblemente menor de su figura permiten
apreciar a su contrincante Aquiles, en postura de ganador, como el mis joven,
fuerte y avispado de los dos.

Esta modelacién minuciosa de la diferencia de edad entre dos destacados
héroes de la guerra de Troya* permite apreciar el interés del griego arcaico por los

* Existe una inmensa bibliografia sobre este célebre vaso de figuras negras conservado
en el Museo Gregoriano Etrusco Vaticano. Para una buena reproduccién del mismo, nos
limitaremos a remitir a 7he Beazley Archive, observando, no obstante, que la datacién que
éste procura (575-525) ha quedado obsoleta [“later 6th ¢.”]: Vide http://www.beazley.ox.ac.
uk/tools/pottery/painters/keypieces/blackfigure/exekias.htm;  http://mv.vatican.va/3_EN/
pages/x-Schede/MGEs/MGEs_Salal9_04_056.html [acceso 15/09/2014].

*Sobre las edades permanentes de los dioses griegos: Iriarte & Bartolomé 1999.
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matices de la edad incluso dentro de una misma franja etaria y en un mismo género
sexual. En capitulos posteriores, se precisardn otros tantos matices iconogréficos
con respecto al tema de nuestro libro colectivo, pero, para empezar a desbrozarlo,
se impone acercarse a las fuentes literarias. Concretamente, revisaremos el texto
esencial para las categorias de edad y de género que, en nuestra opinién, consti-
tuye el libro III de la Politica, obra finalizada por Aristételes — segun afirman sus
comentaristas — entre el 330 y el 323 a.C.

L.oS AMBAGES DEL SEXO: SER VARON VARONIL O “SER ABSOLUTAMENTE”

El ciudadano que lo es absolutamente (td ToAMTNG &MA®G) por ningn otro rasgo
se define mejor que por el hecho de participar en el ejercicio de la justicia y de las
magistraturas (UETEXELV KPioEWS Kal ApxTG)°.

En el ultimo tercio del siglo IV a.C., Atenas sigue regida por una consoli-
dada democracia directa, sistema — recordémoslo — en el que no hay ni jueces ni
politicos profesionales, siendo los propios ciudadanos — varones a los que se les
supone la capacidad fisica y mental necesarias para la defensa militar de la patria
— quienes asumen rotativamente los diversos aspectos de la arkhé: la autoridad
publica gestionada mediante un sofisticado sistema de asambleas, consejos y
tribunales de justicia.

Considerando la peculiaridad de este contexto histérico, no es de extrafiar
que la primera piedra del orden institucional estructurado en/por la Politica
consista en determinar quién es ciudadano “absoluta o plenamente” amAGG.
Una cuestién medular con respecto a la que el filésofo asevera que “ciudadano”
(moAitng) es, ante todo y sobre todo, el que forma parte de los tribunales de
justicia y de las magistraturas.

Esta definicién aristotélica cuenta con una larga tradicién critica que se en-
raiza en la propia Antigtiedad. Lo que se suele obviar con frecuencia es que dicha
definicién emerge como desembocadura de un listado de contra-definiciones —
o, si se prefiere, de exclusiones — de la nocién de “ciudadano” propiamente dicha.

Asi, hacia el 330 a.C., el orden aristotélico establece, en primer lugar, que
“no se es ciudadano en funcién del lugar en el que se reside” (pues metecos y
esclavos comparten residencia con los ciudadanos). En segundo lugar, establece
que “tampoco son necesariamente ciudadanos quienes disfrutan de los derechos
juridicos” (pues hay extranjeros domiciliados que pueden beneficiarse de los

5 Arist. Pol. 3.1275a. Este pasaje cuenta con una enorme historiografia que lo comenta
desde la perspectiva politico-social. En el ambito espafiol, destaca el amplio estudio realizado
por Julidn Marifas para la edicién bilingte del Instituto de Estudios Politicos, 1951: 1-72. La
bibliografia sobre esta obra estd bien recogida y actualizada en la edicién de Po/itica comentada

y traducida por Pedro Lépez Barja de Quiroga y Estela Garcia Ferndndez 2005: 88-92.
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mismos). Tras estas dos primeras negaciones rotundas, llega el tercer y mds
ambiguo punto de su argumentacion: se refiere a los nifios (maidag) que no han
alcanzado la edad de ser alistados — entiéndase, principalmente, en los registros
de sus correspondientes démoi® —y a los ancianos (yépovtag) retirados — véase,
que ya se han jubilado del ejército y de las instituciones gubernamentales. Con
respecto a estos dos ultimos casos, “puede decirse que son de algin modo ciuda-
danos, pero no de forma absoluta (00X amA&G)”.

“Claro esta lo que afirmamos (8fjdov yap t0 Aeyduevov)”, espeta finalmente
Aristételes, como para inhibir posibles suspicacias en su entorno. Sentencia final
que, como corresponde, despierta nuestra moderna suspicacia.

En el recorrido por la negatividad que deja tan claro que ciudadano es,
ante todo, un no-esclavo, no-meteco, no-nifio y no-anciano, se percibe una
omisién sospechosa: el hecho de que ni siquiera bajo esta forma negativa llegue
a contemplarse la posibilidad de una “ciudadania en femenino”. Esta omisién,
precisémoslo, no sélo resulta atronadora desde los usos democriticos del mo-
derno Occidente, pues el argumento sobre la posible o imposible “ciudadania
femenina” aflora en la propia obra aristotélica’.

Antes de centrarnos en la sefialada evasiva de Aristételes, se impone un
paréntesis para evocar a la pionera en la reformulacién historiogrifica del tema
de la “ciudadania ateniense” que fue Nicole Loraux, quien supo percibir hasta
qué punto la nocién ateniense de ciudadania, lejos de basarse en la expulsién
de determinados grupos de poblacién, dependia de la permanencia de dichos
grupos en los margenes politicos de la ciudad®.

De hecho, como pionera sigue siendo evocada Nicole Loraux en la histo-
riografia francesa mds reciente sobre nuestro tema. Me refiero, concretamente,
al dltimo dossier de la revista Metis, cuyo capitulo introductorio elige evocar sus
aportaciones a proposito de los mitos politicos atenienses: “[El tema del lugar
e influencia de las madres en las ciudades griegas] fue especialmente abordado
por Nicole Loraux desde la perspectiva de los mitos de autoctonia, los cuales
excluyen a mujeres y madres como medium del origen de los hombres, dan cabida
a la figura de la Tierra y permiten articular lo politico y lo religioso™.

Tras este obligado reconocimiento, para situar la evasiva de Aristételes en
la que vamos a detenernos, evocaremos lo que la historiografia especializada

¢Para estos registros, Pélékidis 1962: 87.

"Esta cuestién ha alimentado una notable produccién historiogrifica, como tuve ocasién
de recordar, por ejemplo, en Iriarte 1996b.

#Iriarte 2006 y 2009.

® Bonnard & Gherchanoc 2013: 10. Desde el helenismo luséfono, Fibio de Souza Lessa
2004 propicia una acertada perspectiva del universo femenino en el rito y en el pensamiento
politico atenienses.
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considera ya una obviedad: que las nociones de ciudadania griega no fueron
estdticas y que, al ritmo de las oscilaciones de ésta, debi6 de hacerlo también la
consideracion, si no de las multiples condiciones femeninas en las pdleis — a me-
nudo congeladas por el conservadurismo de la tradicién que pesa especialmente
sobre el universo mujeril — si, al menos, la de las esposas oficiales, es decir, la de
las madres — efectivas o en potencia —, de los ciudadanos propiamente dichos.

Que la condicién de “ciudadana” distaba de ser un derecho adquirido para
las atenienses, lo indica bien el que el término en si no aparezca hasta finales del
siglo V a.C. En las fuentes conservadas hasta hoy, el femenino moAitig se filtra
por primera vez en el lenguaje mito-politico de la tragedia; concretamente, en la
Electra de Séfocles (v. 1227). En esta pieza, escrita en el 420 a.C., la protagonista
toma la palabra ante las mujeres designdndolas como “ciudadanas” (moAitideg).
Pocos afios mis tarde, en el 413 a.C., Euripides hard eco a su predecesor en su
propia Electra (v. 1335), mediante el procedimiento que actualmente denomi-
namos “intertextualidad”. Si bien debo recordar que en el 431 a.C. (diez afios
antes de que Séfocles estrenara su Electra y al menos uno antes de que se iniciara
la Politica) Euripides ya habia escenificado llamativamente el debate sobre la
ambigua participacién en la ciudadania reservada a la mujer sirviéndose del per-
sonaje, derrotado y feroz, de Medea, cuya condicién de extranjera determina la
semi-ciudadania de los hijos que le dio al griego Jas6n''.

En cuanto al escenario cémico, también se muestra de lo mds explicito
con respecto a este tema. Me refiero, ante todo, al pasaje en el que la ateniense
Lisistrata (Ar. Lys. 648-651), encabezando el coro de mujeres griegas, se dirige
al conjunto de la ciudadania (® navteg dotol) reivindicando el derecho femenino
a aconsejar a la polis, es decir, a participar en su gobierno. Para sostener dicha
reivindicacién, el coro alude al hecho de haber sido “amamantada” (¢0peé€)2,
“criada” por la ciudad, antes de enumerar los diferentes ritos inicidticos que
convierten a una nifia en sefiora ateniense: ser arréfora a los siete afios, moler el
grano consagrado a la Patrona a los diez, disfrazarse de osa en honor de Artemis
para convertirse en una “hermosa muchacha” (maig kaAr), en una doncella digna
de ser canéfora en la procesién de las Panateneas”. Un relato de las iniciaciones

10Esta querencia euripidea, se manifiesta de forma particularmente sistemdtica y clara en
la lectura del Agamendn de Esquilo que presenta Troyanas de Euripides; al respecto, Iriarte
1994: 47-82.

" Para este hecho como mévil del célebre infanticidio en Euripides, Iriarte 1989 y 2003.

12 Chantraine, Dictionnaire étymologique de la langue grecque, s.. ‘Cpé(p(;). Para las
connotaciones politicas de esta imagen indisociable de los mitos de autoctonia, véase la
reflexién, relativamente reciente y fiel a la tradicién historiografica que la precede, de Leduc
2009.

BTexto-faro para los ritos civicos que integraban especialmente a las mujeres de diferentes
grupos de edad es el capitulo “The Women’s Festivals” desarrollado por Harrison 1991 [1903]:
120-162. Desde los albores del siglo XX, el tema de los ritos civicos relacionados con las categorias
femeninas de edad ha sido muy atendido. Un reconocido especialista en el mismo es Pierre

13
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femeninas que corona la maternidad, a la que la voz de la propia Lisistrata se
refiere como el pago tributario que supone alumbrar ciudadanos, literalmente,
“aportar hombres” (Gv8pag elopépw).

Son, en fin, algunas de las referencias literarias a la rizada representacién
griega de la mujer como parte integrante de la comunidad civica que, lejos de
reflejar una realidad social, la evocan trastocdndola e invirtiendo abiertamente
la praxis habitual del orador dirigiéndose a sus con-ciudadanos desde la tribuna
politica'. Lo que si demuestran tanto las reivindicaciones de Medea y Lisistrata,
como los usos trégicos de TOAITIG, es que la “plena ciudadania femenina” fue un
imposible considerado con tesén por el imaginario ateniense.

La prueba propiamente histérica de que, en pleno apogeo de la pdlis, se
maneja dicha nocién, es la célebre ley del 451 a.C., promulgada para determinar
que sélo seria ciudadano el nacido “de padre y de madre” ciudadanos. En la
Constitucion de los atenienses, Aristételes informa, exactamente, de que, a pro-
puesta de Pericles, los atenienses decretaron (26.4):

[...] que no participase de la ciudadania (un petéxerv tfig méAewg) el que no
hubiera nacido de dos ciudadanos () €€ &ugoiv &oToiv 1] yeyovag).

En esta ocasién, Aristételes se refiere al “ciudadano” sirviéndose del término
aotog en lugar del de moAitng. Eleccion ésta que resulta significativa, en la medida
en que &otdg es palabra perteneciente al derecho privado — cuyo femenino alude a
la mujer en calidad de esposa, madre o hija de ciudadanos —, mientras que ToAitng
remite, en particular, a las pricticas politicas de la ciudad®.

Brulé, cuyo libro La fille d Athénes, se estructura segin el orden de ritos inicidticos evocados por
Aristéfanes en los versos que comentamos, 1987: 79-123 para las arréforas; 179-202 para los
rituales de Braurén en los que las nifias deben “faire 'ourse” y 287-324 para las canéforas. Cf. para
una revisién de las Brauronias por parte del mismo autor, entablando debate con la historiografia
anglosajona sobre el tema: “Artémis en rade de Cork”, in Bodiou & Mehl 2009: 65-82. Como
destacada especialista en el tema se impone también citar a la helena Sourvinou-Inwood, sobre
todo, 1988. Cf. el estudio de las etapas de una vida femenina orientado principalmente por
textos hipocriticos de Demand 1994, sobre todo, 107-112. Para un comentario ordenado sobre
las etapas de la vida de quienes dardn ciudadanos a la ciudad, es recomendable el subcapitulo
“Nourrie dans le luxe et I'éclat” del articulo de la especialista en religién civica, Bruit-Zaidman
1996: 35-53, on-line desde 2005: http://clio.revues.org/431#toctoln3.

14 Cf,, en el contexto, también en parte invertido de la utopia, el empleo de politis que hace
Platén a la hora de defender la incorporacién de las mujeres al ejército de la ciudad utépica:
Leyes 7.814c.

5 Para “Le nom athénien”, véase Loraux 1981: 119 ss., en donde se estudia la asimetria
establecida por el imaginario ateniense entre démos athénaion y génos gynaikén sobre la base de
la inexistencia del femenino de athenaios que designaria a las atenienses. Cf. Mossé 1985: 77-
79. Posteriormente, la problemdtica relacién familia/polis fue abordada desde una perspectiva
de género por Sebillotte-Cuchet 2006.

16 Sobre los dos términos en cuestion, Lévy 1985: 53-66.
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Esta diferencia sutil es la que el filésofo trasladard en su Po/itica, marcando
explicitamente la distancia entre lo que es realmente un ciudadano y lo que se
suele considerar como tal (3.1275b):

En la prictica, suelen definir como ciudadano al nacido de ambos padres ciu-
dadanos (oAitnv tov €€ dugotépwv moAMt®V) y no de uno solo, ya sea el
padre o la madre (olov matpdg fi untpds). Algunos llevan incluso mds lejos la
investigacion de este aspecto, por ejemplo hasta dos, tres o mds antepasados
[...] Pero la solucién es simple: si participaban en el régimen de acuerdo con
la definicién dicha, eran ciudadanos (gl peteiyxov kata tov prdévta Sropioudv
g moAireiag, foav &v moAitat). Pues es imposible aplicar esa otra de hijo de
ciudadano y ciudadana (ék moAitov A €k mOAITId06) a los primeros habitantes
o fundadores".

Asi, tras haber omitido la cuestién de la “ciudadania femenina” en la prime-
ra parte de su definicién de “ciudadano pleno” — como hemos visto — Aristételes
inicia el segundo capitulo del mismo Libro III utilizando sin rodeos el término
noAitig. Eso si, el pensador se asegura de utilizar dicho término en un contexto
en el que define explicitamente como ciudadanos sélo a aquellos que participan
activamente en politica, es decir, a los varones en edad adecuada para decidir sobre
los asuntos comunes de la ciudad. El caso femenino sigue resultando paradéjico:
la mujer no participa directamente en las diferentes actividades que conlleva la
noAttela, al tiempo que disfruta de un reconocimiento como ciudadana en la
medida en que transmite dicho titulo a sus hijos varones.

Tal sigue siendo, en definitiva, la brecha abierta en las fuentes cldsicas — rea-
cias a informar en una simple primera lectura sobre la vertiente femenina de la
historia — por la que siguen filtrindose estudios mds y mds punteros a propdsito
del estatus politico de las griegas que retnen las condiciones para ser madres o de
las que ya lo han sido, a propésito de la importancia de estas mujeres “en la legiti-
midad de la identidad social”, a propésito de “su lugar e influencia” en las pdfeis's.

Todavia un poco mas alejada del titulo de ciudadana con plenos poderes,
pero muy prometedora en cuanto a las funciones que realizard como tal, se en-
cuentra la categoria etaria femenina a la que remite el término map@évog. El arte
y la literatura griegos explicitan, de muy diversas maneras, la gran estima civica de
la que gozaban las doncellas, promesas del florecimiento de la comunidad politi-
ca. Asi, los textos trigicos muestran la potencialidad atribuida a las muchachas en

17Para la versién de la ley de Pericles del 451 a.C. que evoca aqui Aristételes es ineludible
el tratado de Patterson 1988, sobre todo, 82-128. Desde finales de la década de los 80, este
pasaje de la Politica fue muy estudiado desde la perspectiva de género. A titulo de ejemplos:
Just 1989: 13-14, Sealey 1990: 11-49 o Cohen 1991: 71-75.

8 Retomando alguno de los propdsitos de Bonnard & Gherchanoc 2013: 17.
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el imaginario civico evocando la fuerza del lazo de fidelidad que las une al pater,
es decir, a la figura politica del cabeza de familia y también jerarca de “la familia
imaginaria” que forman los ciudadanos de una misma polis. Tales son los términos
con los que Violaine Sebillotte-Cuchet (2006: 303-310) abordé la problemitica
de la controlada virginidad de las futuras madres de ciudadanos griegos.

Inversamente, en el presente volumen, Elsa Rodriguez Cidre considera la
influencia determinante que para el orden social reviste la figura de la map6évog
dando cuenta del detonante de violencia que, en la obra de Euripides, suponen
matrimonios-sacrificiales como el de la doncella Ifigenia: objeto privilegiado de
agresividad, la doncella puede aparecer, a su vez, como generadora de la misma
en determinados contextos de corrupcién institucional o social. Y, también en
el presente volumen, Katia Obrist, atendiendo al amplio marco de los cambios
politico-sociales radicales que refleja Trabajos y dias, recuerda hasta qué punto “la
joven en proceso de trinsito hacia la edad adulta” encarna la liminalidad entre la
fuerza salvaje de la naturaleza y la domesticadora cultura.

La etapa pre-matrimonial de la mujer griega resulta tan compleja e inquie-
tante como, a su modo, lo es la del efebo, su equivalente masculino. Profundi-
zaremos inmediatamente en estas dos edades intermedias, aunque cerremos, de
momento, la inasible articulacién que se da entre edad, ciudadania y feminidad.

Al tiempo determinante para el orden politico y excluida de las institucio-
nes que lo sustentan, la consideracién de la mujer griega resulta paradéjica desde
la mirada de las modernas democracias occidentales. “Ciudadania pasiva” es
la expresion que Claude Mossé (1979: 241-249) imprimié para explicar dicha
consideracién. En nuestro caso, el singular dinamismo que reconocemos en el
acto — también politico en Grecia — de “procrear ciudadanos”, nos conduce a
hablar de condicién de “semi-ciudadania” inherente a la Mujer.

Dicho en otros términos, desde la conocida definicién de ciudadano que ci-
tabamos como encabezamiento de nuestro texto, la exclusién politica de la mujer
es tan radical que ni siquiera se evoca; mientras que la prosecucién del Libro II1
de la Politica permite advertir que cuando el filésofo niega el reconocimiento de
ciudadania a los atenienses que no participan en las instituciones publicas, estd
tratando de sistematizar un estado de cosas que fue mas que impreciso a lo largo
de la época cldsica®.

Entre el “viril ciudadano absoluto” y los “no-ciudadanos” que son los metecos
y los esclavos hombres, viene a encajarse una importante franja de poblacién que
participa “en cierta manera” de la ciudadania. En principio, el texto aristotélico
s6lo evocaba en estos términos a los nifios y ancianos. Ahora bien, las reflexiones
sesgadas que el mismo filésofo dedica a la posibilidad de “una cierta ciudadania

Y Es la tesis del articulo de Mossé 1979 que acabamos de citar, sobre todo, 248-249.
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femenina” nos han inducido a sumar a estos dos grupos etarios masculinos los de
grup
las mujeres en edad y condicién de ampliar el cuerpo de la polis.
J y P P p
Desde esta conviccién, pasamos a considerar el conjunto de edades-géneros
Y 3} g

que aparecen como “imprecisos” ante la imagen, rotunda y arrolladora, del varén
en su plenitud absoluta.

Los AMBAGES DE LA EDAD: DONCELLAS POTENTES Y DESEABLES MANCEBOS

... TLE0TL TO a0TO dimovy, Tpimovy, TETPETOLV.
:Qué es lo que es en si mismo bipedo, tripedo y cuadrupedo??®

Cuenta Diodoro de Sicilia que, ante el reto de descifrar este célebre enigma
con el que la Esfinge — ogresa especializada en retar con su saber a jévenes
varones” — dejaba perplejos a los tebanos, Edipo acert6 a declarar “que se referia
al Hombre (al “humano”: &vBpwmov), puesto que cuando es un tierno infante
(vAimov) anda a cuatro pies, cuando ha crecido (a0&rcavta) es bipedo, y de viejo
(ynpdoavta) se sirve de tres pies, ya que utiliza un bastén (Baxtnpia) a causa de
su debilidad (&oOévnua)”.

Lo que ya no explicita Diodoro es que Edipo descifré el enigma casi con su
sola presencia, pues su propio antropénimo evoca los “dos pies”, uno de los refe-
rentes cruciales sobre los que se erige el concepto griego de Hombre (observemos
que, de hecho, dimovv es el término avanzado en la citada versién del enigma).
En otros términos, “el hijo de Layo pudo adivinar el enigma de la virgen sabia
porque era el propio dipous, el hombre de dos pies nombrado "01d1rtouG a raiz de
la cojera que le produjo el haber sido expuesto al nacer con los pies amarrados™.
Lo que también significa que la respuesta mds certera al enigma de la Esfinge
es la encarnada por ese tal "0101movg, casualmente un varén auténomo, en edad
de casarse y ejercer politicamente, como €l lo hara en Tebas tras haber triunfado
sobre el monstruo que imperaba en esta polis.

La solucién del ancestral enigma asociado a la figura mitica de la Esfinge es
mids concreta de lo que parece anunciar el esquema clasificatorio elemental que
divide el periodo de una vida humana en tres etapas: infancia, madurez y tercera
edad. El desconcierto inherente a dicho enigma radica, ante todo, en la desen-
caminada asimilacién que sugiere entre lo que podria ser un animal, un objeto
incluso, y el sujeto humano. La ogresa de Tebas trata de burlar, nada menos,
que el sistema de oposiciones elementales establecido entre objeto-ser viviente
y entre hombre-animal. Pero, ademads, la imagen criptica de un recorrido vital

2D.S. 4.64.4. Cf. Pind. fr. 54 Puech; Soph. OT'36, 391, 1199, etc.; Paus. 9.26.2, etc.
Hriarte 1987 y 1990: 131-144.
2Triarte 1990: 142. Cf. Gaignebet 1981: 2-8.
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propiciada por nuestra adivinanza, también confunde por la desproporcién que

presentan las tres fases de edad, aparentemente equivalentes, en las que divide

dicho recorrido vital. Desde la mirada griega, la primera y la tercera edad apenas
griega, 1a p y p

si revisten importancia — matizaremos en adelante esta asercién — con respecto a

la etapa en el que el sujeto se desenvuelve sobre “dos pies”. Una etapa medular de

la vida humana, en el que los griegos distinguieron multitud de matices. Veamos.

En plena época posmoderna, atentos estudios de las representaciones artis-
ticas y literarias de las categorias etarias nos adentraron en el laberinto de la vasta
franja de edad contenida entre los débiles polos opuestos que, en las sociedades
griegas, representaban la primera infancia y la senectud. Asi, en 1972, el hele-
nista belga Marcel Detienne descifraba, en su triunfal Les jardins dAdonis, la
multiplicidad de cédigos que sustentaban las representaciones mentales griegas
a propésito de la potencia sexual, del admirable principio de fertilidad cuyo des-
bordamiento en las etapas dlgidas del desarrollo humano se trataba de controlar
mediante sofisticados procedimientos rituales.

En el polo opuesto — en cierta manera, opuesto también desde el punto de
vista metodoldégico® —, el articulo sobre “Juventud y virilidad” publicado en 1975
por Nicole Loraux*, analizaba la contra-imagen de la inmovilidad en el tiempo,
de la ansiada inmortalidad que supone la muy helena nocién de “bella muerte”,
a saber, la muerte en el campo de batalla del varén en edad de defender a su
ciudad®. Asi lo recuerda, aportando nuevas perspectivas analiticas, la reciente
reflexién de Alicia Atienza (2011) sobre los “Cuerpos sin edad”.

En 1977, la tesis de Claude Calame — entonces profesor de lenguas cldsicas
en el College Béthusy de Lausana — dio un vuelco en las investigaciones, funda-
mentalmente antropolégicas hasta entonces, sobre la institucién performante de los
coros liricos en Esparta y en Lesbos. Institucion ésta de los coros liricos que plasma
de forma especialmente gréifica el imaginario del orden social de época arcaica.

Introduciendo al tema con claridad magistral, Calame recuerda que la com-
posicién de dichos coros — que pudieron contar, segun fuentes literarias e icono-
gréficas, hasta con 50 miembros —, se organizaba en funcién de las edades y del
sexo. Asi, los coros femeninos pueden componerse de doncellas (t®v TapBévwv)
o de mujeres casadas (t®@v yovaik®v). Tal biparticién se reproduce en los coros
masculinos, mientras que los mixtos se constituyen también en funcién de esta
estricta correspondencia entre estatus adolescente y adulto; asi, en estos coros
mixtos las doncellas danzan con los efebos y jévenes, las mujeres adultas con los

hombres adultos (Calame 1977: 62-63).

ZTriarte 2011: 103 ss. y 110 ss.

#Loraux 1975y 1978.

» Unos afios mds tarde, Vernant 1982 desarrollé con gran éxito esta idea en su célebre
capitulo sobre La belle mort et le cadavre outrage.
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Pues bien, a la hora de adentrarse en este escenario bien anclado en los
c6digos de edad y de sexo, Calame comienza alertando sobre las variantes que,
con respecto a un solo cédigo, pueden encerrar los propios términos griegos
que designan las categorias de edad: “El significado de los términos citados
[kOpat, mapBévor, vedvideg o vougat] deberia matizarse, pues varia en funcién
del contexto. Es, por ejemplo, el caso de vOuen, que remite a la mujer en el
preciso momento de su paso del estado de adolescente al de mujer casada; segin
el contexto, este término puede referirse a la doncella como mapbévog o a la
recién casada”.

El propio término map@évog — al que acabamos de referirnos como pro-
mesa de identidad ciudadana — se caracteriza, a su vez, por su gran polivalencia
semdntica: “...en Grecia, refiere una concepcién de la virginidad bien diferente
de la que veinte siglos de piedad mariana han impuesto en nuestra cultura. En
efecto, evoca ese estatus propio de la joven que, puber, todavia no se ha casado: las
numerosas leyendas griegas referentes a las doncellas que tienen un hijo prueban,
entre otras cosas, que el término mapOévog no denota en absoluto un estado de
virginidad fisica sino, simplemente, el estatus de joven soltera. [...] este estatus
corresponde a un periodo de transicién y se distingue por una ambigiiedad que
se refleja, ante todo, en el plano sexual: todavia nifias, las jévenes virgenes tienen
con frecuencia caracteres masculinos; todavia indiferenciadas sexualmente, son
asociadas con frecuencia a los efebos; mujeres, provocan a los hombres por su
encanto, antes de salir corriendo ante ellos™?.

En cuanto al efebo, equivalente masculino de la map6évog, Pierre Vidal-
Nagquet, revel6 las ambigtiedades intrinsecas a esta figura en un erudito estudio
que marcé época sobre el tema?®. En dicho estudio, el €pnpog, identificado como
“cazador negro”, revela su pronunciada faceta del contra-hoplita que estd abocado
a devenir: “...por un lado, el hoplita, que lucha durante el dia en grupos compac-
tos, de frente y lealmente, en la llanura; por otro, el efebo (o cripto lacedemonio),
que lucha de noche, solitario, con mafias condenadas por la moral hoplitica y
civica, frecuentando zonas fronterizas; en definitiva, actuando exactamente a la
inversa de lo que deberd ser su comportamiento cuando quede integrado en la

% Calame 1977: 63. En las ultimas décadas, se ha trabajado mucho y desde multiples
aproximaciones metodolégicas sobre el abanico de etapas que, en realidad, componen la edad
fértil de las griegas; ejemplo significativo de esta riqueza, aunque en las antipodas geogrificas
y cronolégicas de nuestras preocupaciones, es el articulo de Gonzalbo Aizpuru 2002.

7 Calame 1977: 65. Diez afios después de Calame, Sissa 1987 desarrollaria este tema de
las peculiaridades atribuidas por los helenos a la membrana virginal, particule esencialmente
femenina del cuerpo. Cf., para la ambigua relacién con la violencia asociada a la masculinidad,
el capitulo del presente volumen que Rodriguez Cidre dedica al tema los asesinatos rituales
de doncellas en Euripides.

% Vidal-Naquet 1981: 151-176. Para una revisién reciente de la figura del efebo como
eje del desarrollo de la civilizacién ateniense mds alld de las épocas arcaica y cldsica: Perrin-

Saminadayar 2007.
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ciudad”. Esto en cuanto a la funcién guerrera. Pero sabemos que la complejidad
de la categoria de efebo, componente también de los coros liricos a los que hemos
aludido, se extiende mucho mis alld del 4mbito de su iniciacién como guerrero.
Al igual que la categoria griega de doncella integra cierta dimensién viril, la de
efebo remite con fuerza al universo de la sensualidad, de la libidinosidad®. En
este aspecto incide, mas adelante, en el presente volumen, el fino anilisis en el que
Nuno Simées Rodrigues, reparando en la dificultad de determinar el concepto de
“prostitucién”, investiga los prototipos varones que vendian sus favores sexuales
sin olvidar los espacios en los que éstos suscitaban apetencias sexuales irresistibles.

Efebos, doncellas, ninfas, esposas y hoplitas, categorias que encierran a su vez
sutiles matices aun cuando pertenecen a la misma prédiga franja de la, digamos,
“segunda edad”. Sirvan los ejemplos presentados para apreciar hasta qué punto, en
el mundo griego cada fase de edad puede subdividirse, siempre atravesada por la
diferenciacién sexual estricta. Y sobra precisar que, a partir del momento en que
la edad se asociaba menos con el “individuo” tal y como nosotros lo concebimos,
que con arreglo a la categoria econémico-social del sujeto, las fases etarias quedan
mejor establecidas entre la poblacién acomodada que entre los desfavorecidos,
dada la pompa ritual que acompafiaba la transicién de una fase a otra®.

Como venimos diciendo, desde nuestra percepciéon moderna del desarrollo
cronoldgico de una vida humana, el orden griego se revela al tiempo complejo e
impreciso. Un estado — ;cadtico? — de cosas que, lejos de querer “normalizar”, nos
proponemos enriquecer con las aportaciones que los sucesivos capitulos hacen,
en especial, a las categorias de edad que bien podrian calificarse de secundarias
o laterales desde los cinones proporcionados por las fuentes literarias mds citadas
para el tema.

“SER HUMANO” ENTRE DOS EDADES ASEXUADAS. DE SERES BALBUCEANTES
Y LONGEVOS

Desde el propio arcaismo, los griegos elaboraron una considerable variedad
de modelos etarios. Si, como hemos visto, el enigma de la Esfinge se desplegaba
en tres simples etapas, la también célebre elegia de las edades de Solén lo hace en
diez, concretamente, en diez etapas de siete afios de duracién cada una*. En boca
de este poeta lirico, la vida del varén ateniense comienza en el momento en el que

¥ Entre los estudios cldsicos sobre la efebia precedentes al aqui privilegiado, Jeanmaire
1939 y Brelich 1969.

%0 Asi, la efebia dtica aparece bien descrita como institucion al servicio de las élites
atenienses en el citado estudio de Perrin-Saminadayar 2007: 63-87.

1Sol. fr. 27 West, Elegia 19.1 en la edicién de Liricos griegos realizada por F. Rodriguez
Adrados para Alma Mater, vol. I, Madrid, 1990: 197. Entre la dilatada bibliografia sobre el
tema, vide Falkner 1995: 153-168.
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el nifio “pierde los dientes que le nacieron de pequefio”. El nifio (maig) menor de
siete afios al que aluden los dos primeros versos, queda estigmatizado como “no-
ser” mediante los epitetos &vnpog (no-puber) y vAmog (sin-habla), término cuyo
valor semdntico remite a la falta de lenguaje, con todo lo que esta carencia conlleva
en el mundo heleno: ser pueril, ignorante, incluso una especie de animalillo®.

La voz: ese rasgo distintivo del humano que las mascaras teatrales destacan
tan bien, pues disponen de una gran abertura a la altura de la boca para que se
explaye la imponente expresién verbal de los actores®. Pero no nos alejemos de
la lirica. En los versos de Solén que acabamos de parafrasear, la voz humana es
el hilo conductor que diferencia al bebé de la encarnacién mejor acabada del ser
humano — a saber, el padre-hoplita que brilla ante la comunidad civica por su
conocimiento y elocuencia (voOv kai YA@ooav) —y, finalmente, del anciano, cuyo
habilidad oratoria y entendida (yYA@ood kai co@in) se manifiestan demasiado te-
nuemente (MAAQKWOTEPA) como para ser virtuosas™. Segiin Solén, con la décima
de las etapas de siete afios que componen la vida, llega el momento adecuado para
ir pensando en morir.

En otras palabras, la reflexién soloniana aparece como un canto a los
periodos de madurez de los varones que desatiende los extremos de la vida:
primera infancia — o tiempo de gatear-balbucear — y vejez — o tiempo de cojera
y degeneracién cognitiva. Dos periodos extremos que, por su cardcter asexuado,
no estin directamente implicados en el proyecto de toda comunidad emergente
o en pleno apogeo®.

Dos siglos mids tarde, Platén matiza esta idea, subrayando la influencia
clave de la educacién para que se cumplimente como es debido el arco de las
edades humanas. La madurez — el paso de la edad salvaje a la reflexiva —, no
llega de forma automaitica recorriendo las etapas de edad, sino mediante una
instruccién adecuada: “Digo que las primeras y tiernas sensaciones de los nifios
(tév maidwv) son el placer y el dolor [...]. En cuanto a la razén y a las opiniones
verdaderas y firmes (ppdvnotwv kai &Anoeig 86&ag), ya tiene buena suerte aquel a
quien llegan, aunque sea en la vejez (yfipag); y es perfecto el humano (dvBpwmog)
que posee estas cosas y los bienes en ellas contenidos™.

32 Chantraine, Dictionnaire étymologique de la langue grecque, s.v. VAJTLOG.

33 Sobre la diversidad de escenarios que los mundos griegos habilitaron para la expansién
de la voz masculina, Gleason 2013.

*Plu. An seni resp. 788E-789B da testimonio de la polémica griega en torno a la politica
como actividad propia de ancianos.

% Periodos menos “interesantes”, aunque también funcionales, como aduce Mirén Pérez
2002: 64, refiriéndose a un ritual celebrado en honor de Hera, en Olimpia, y que protagonizaban
nifias y ancianas: “.. en los Juegos Hereos se produce una conexién entre nifias y ancianas en
tanto mujeres situadas fuera del momento reproductor. Mujeres que han sobrepasado el ciclo
reproductor guiando a mujeres que ain no han entrado en él. Las mujeres ancianas pasan de la
reproduccién biolégica de la comunidad ciudadana a la reproduccién social del orden de la polis”.

Pl Lg. 2.653a-b. Cf. Ti. 44a-b.
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La infancia sigue siendo concebida como la época salvaje de la vida en la
obra de Platén — o sea, bien entrada la edad cldsica —, pero este filésofo parece
estar mas abierto que el lirico Solén en cuanto a la posibilidad de adquirir la ple-
na capacidad de razonamiento llegada la vejez. Ademis, el término GvOpwmog
permite al menos percibir la idea de que un desarrollo intelectual pleno no sélo
es posible para el varén, lo es para el “humano” de ambos sexos. Contrariamente
al devenir de una vida humana que Solén estructura en exclusiva para el caso
masculino, Las /eyes apuntan hacia una sociedad mas igualitaria.

De hecho, incluso la propia categoria de infancia, parece haber adquirido una
gran complejidad en Grecia”. En principio, el término moig puede designar tanto
al niflo como al adolescente, de ambos sexos en los dos casos, y se da por asumida
una educacién similar para nifios y nifias menores de siete afios en el seno del hogar
(Griffith 2011: 23-84). Ahora bien, a nuestra moderna subjetividad no se le escapan
las consecuencias identitarias de una clara diferencia de juguetes en funcién del
sexo*. Ni tampoco se le escapa la trascendencia de la costumbre — nada ingenua — de
anunciar el nacimiento mediante simbolos asociados al género del recién nacido. En
el presente volumen, la iconégrafa Margarita Moreno lo recuerda en los siguientes
términos: “Cuando nacfa un nifio, se colocaba sobre el umbral de la puerta una
corona de olivo mientras que si era una nifia se colgaba un copo de lana. Ambos
simbolos representaban lo que se esperaba de ellos en el futuro. Para el nifio, las
glorias del ciudadano como si de un vencedor de Olimpia se tratase, para la nifia, el
trabajo doméstico en el interior del oikos (la casa) y en particular el trabajo del telar”.

Tal y como aprecia el reciente estudio de la infancia ateniense realizado
por Lesley Beaumont” son muchos los trabajos que — compensando un pro-
longado silencio historiogrifico sobre la infancia griega sustentado, quizds, en
perspectivas como la que citibamos de Platén — han revelado en los ultimos
afos la sutileza con la que, més alld de ciertos tépicos dominantes, los griegos
llegaron a observar y a representar el universo infantil®. Asi lo prueba, por ejem-
plo, el amplio listado de sustantivos referidos a la infancia reunidos por Carmen
Soares*, los cuales marcan otros tantos matices sobre las etapas de la misma, a

7 Véase, para empezar, el subcapitulo “Age and the stages of childhood in Athens” in
Beaumont 2012: 17-24, un libro reciente y fundamental para el tema de la infancia.

8 Legras 2002, especialmente, el apartado “Une premiére éducation jusqu'a 7 ans”: 38-40.
Cf. para dichos juguetes y su funcién educativa, Beaumont 2012: 128-134.

¥ Beaumont 2012: 7-9. La lista de publicaciones sobre el tema se enriquece, de hecho, por
momentos. Un nuevo titulo sobre el que nos permitimos sélo dar noticia a la hora de cerrar
nuestro trabajo: Pedrucci 2013 (non vidi).

“Ejemplos puntuales, pero especialmente relevantes, a mi modo de ver, se encuentran en
el estudio de Cerchiai 1982, consagrado a la necrépolis griega de Locri Epicefiria, en la que
localiza al detalle diferencias de edad y género en los procedimientos inhumatorios para nifios
“fra bambini in tenera eta e ragazzi pit grandi”.

1 Soares 2011: 13-26. Véase la resefia sobre este libro publicada por Gonzédlez Gonzilez
2012-2013.
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menudo imperceptibles para nuestro actual conocimiento de aquel entorno. En
el presente volumen, Luisa de Nazaré Ferreira se interna en el lado oscuro de los
tratamientos vejatorios que el nifio era susceptible de recibir segtn las tradiciones
literaria y artistica del arcaismo y clasicismo griegos.

En cuanto a la vejez, fuentes literarias e iconogréficas plasman también la
diversidad de matices inherentes a la etapa menos carismatica de la vida, etapa
marcada por esa debilidad irreversible que retrata el enigma de la Esfinge: a
primera vista, el anciano aparece como el preciso opuesto del bebé que gatea
en la medida en que, en lugar de exhibir el bastén (Paktnpia) como estimable
simbolo de ciudadania, debe servirse del mismo como “tercer pie”, como apoyo
material para desplazarse®.

Ciertamente, la tradicién literaria griega abunda en referencias descarnadas
a la tercer edad, mientras que la iconografia representa la degeneracién fisica sin
piedad — como bien observaremos en las fuentes que nos facilita mas adelante el
capitulo de Margarita Moreno. Fijémonos, por poner un sélo ejemplo y que sea
en femenino, en las tres libidinosas viejas que amenizan Asamblea de las mujeres,
comedia en la que Aristéfanes retrata una ciudad abandonada al gobierno feme-
nino que, lejos de sobreponerse a los defectos del mando masculino — también
mortificado desde el inicio de la obra — los acrecienta, sembrando nuevas formas
de corrupcidn, lascivia y depravaciones varias.

Pero, inversamente, las fuentes literarias y artisticas dan también numerosas
pistas sobre las oportunidades de desarrollar una relevante funcién social que
se le brindan al sujeto que alcanza la dltima etapa de la vida. Pongamos por
ejemplo la noticia de Plutarco segtn la cual, a partir de un desgraciado incidente
de violencia sexual, la Pitia de Delfos era seleccionada entre las ancianas de la
poblacién (De Pyth. Orac. 405F).

Atinado nos parece el comentario de Dolores Mir6n (2002: 65) a propésito de
las ventajas inherentes a las edades avanzadas para asumir determinadas funciones
sociales: “Las mujeres que habian pasado ya la edad reproductiva eran también
las que menos restricciones podian tener para moverse, pues ya no era necesario
someterlas a un control estricto de su sexualidad para garantizar la legitimidad de
la descendencia. Por tanto eran las que en mayor medida podian participar en la
vida publica, o sea, estar facultadas para algo tan politico como impulsar la paz”.

Un articulo relativamente reciente de Beate Wagner-Hasel, sobre “Vejez,
saber y género” (2011) nos resulta clarificador en la medida en que acierta a
relativizar tanto la critica comun a la vejez como etapa vital menospreciada por

“2Para este instrumento como caracteristica del ciudadano en la iconografia ateniense y
otras funciones importantes del mismo — como la de ser de uso exclusivamente humano, no
divino —, ademds de la de completar el cuerpo envejecido, vide Brulé 2006: 75-84.
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excelencia — especialmente, en el caso de las ancianas —, como la consideracién
del anciano gozando de la mis alta estima en las sociedades tradicionales debido,
simple y llanamente, a la experiencia que se le supone.

Dicho articulo insiste, para empezar, en que ninguna de estas dos tesis ofre-
ce una percepcion realista de la vida concreta de los hombres en la Antigiiedad,
en la medida en que toman por descripciones histéricas lo que son, en realidad,
ideas transidas por la forma literaria, empleos del contraste entre juventud y ve-
jez usados para transmitir determinadas representaciones del orden social: “Las
descripciones de la vejez expresan modelos y valores culturales, pero no remiten
a etapas de vida biolégicamente definidas” (Wagner-Hasel 2011: 5).

Wagner-Hasel se sirve de un fino andlisis de los mitos de Titono y la Sibila
de Cumas para mostrar que las definiciones ultrajantes de la vejez tienen un valor
relativo como fuentes histéricas, si bien informan sobre determinadas representa-
ciones de la misma que la asocian al saber. En este sentido el mitema comun a las
dos leyendas citadas, es decir, la conversién de ambos personajes en cigarras —en la
medida en que alude a la potencialidad de la voz, al poder de la oratoria** —, denota
una relacién preferente entre senectud y sabiduria: “La voz de Titono es compa-
rable a la del anciano consejero de la epopeya. Por lo tanto, este mito no se limita
a llamar la atencién sobre la fatalidad de la muerte y el respeto debido al ciclo de
la reproduccién, sobre el cardcter tragico del envejecimiento vivido personalmente
[...]; también subraya la necesidad de transmitir el saber de los ancianos, del que se
hace eco la voz inmortal de las cigarras o de la Sibila” (2011: 13).

En culturas de tradicién oral o parcialmente oral, como lo son, respecti-
vamente, las del arcaismo y el clasicismo griego, el saber y la experiencia, es
decir, el auténtico “caudal cultural” de la comunidad es, ante todo, un “saber
incorporado”, un “saber encarnado”™ “El saber va unido al cuerpo, cosa que coac-
ciona a los individuos que lo transmiten a la siguiente generacién”. Esta idea de
un “saber encarnado” es la que Wagner-Hesel detecta en el grupo de edad de los
ancianos, insistiendo especialmente, al final de su articulo, en “el papel decisivo
de los miembros femeninos de las familias a la hora de transmitir el saber”.

A lahora de apreciar esta perspectiva luminosa que la Grecia antigua propor-
ciona de la senectud, también nos ayuda el capitulo que Marta Gonzélez aporta
al presente libro, basado en los epigramas funerarios que celebran la longevidad
mediante términos tan positivos como “envidiable”, {NAwtdg o €VOAVATWS ¥,
sobre todo, e0daiuwv, “adjetivo que sélo puede predicarse de quienes han muerto
en edad avanzada”.

#Cf. las apreciaciones de Marta Gonzilez, al inicio de su capitulo en el presente volumen,
sobre Titono, figura que “puede deshacerse de la vejez como si estuviera mudando y su voz,
como la del insecto, resonard eternamente”. Titono es también evocado por Margarita Moreno

«

como “el mito que resume mejor que cualquier otro el drama tefiido de humanidad de la vejez”.
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LLAS EDADES IMPRECISAS. EN TRANSITORIA CONCLUSION

Mis alld de la rigidez de ciertos cinones que dan la impresién de normati-
vizar al maximo los ajustes entre categorias de edad y género en etapas cronolé-
gicas y localizaciones geogréficas concretas del mundo griego, dichos ajustes se
nos revelan mds oscilantes y resbaladizos de lo esperado. Ajena, por supuesto,
a los actuales pardmetros sexuales y etarios, Grecia se alza ante nosotros como
paradigma de dinamismo en sus — siempre inacabadas, por susceptibles de
mejorar — constituciones juridicas, organizaciones sociales y representaciones
imaginarias de las mismas.

Observar este fenémeno desde las primeras décadas del siglo XXI, supone
algo asi como un ejercicio inicidtico muy util a la hora de percibir inteligente-
mente fenémenos actuales que podrian no ser tan novedosos como creemos, por
rompedoras que parezcan las mascaras que estin llegando a revestir.

Me refiero, por ejemplo, a la mirada atenta a la infancia que porta el moder-
no Occidente. Devocién por los nifios que moviliza una parte nada desdefiable
de nuestra avidez consumista, si bien esta franja etaria deviene de inmediato la
mads desprotegida cuando las crisis ético-econémicas conmueven las entrafias de
las — ¢recién inventadas? — sociedades del bienestar*.

También podria referirme a la subversién juvenil — cada dia mds temprana,
como indica la, tan en boga, nocién de pre-adolescencia — marcada, en las lti-
mas décadas, por el rechazo a asumir en todas sus dimensiones y con la totalidad
de sus consecuencias la plena identificacién con uno de los dos sexos que — segin
reza la normatividad heterosexual dominante — estarian predeterminados de
forma irreversible por el principio biolégico. Desde los primeros 90’, las teorias
queer”, sostenidas timidamente por investigaciones genéticas punteras, vienen
perturbando estos inamovibles principios.

Asimismo, desde el debate griego sobre las capacidades e ineptitudes de
la senectud, entendemos, con el telén de fondo de Otra experiencia humana,
que en la actualidad, el grupo de edad menos carismdtico entre los humanos se
reivindique con fuerza como “clase” vital en auge, en la medida en que no deja
decaer sus impulsos militantes, consumistas y sexuales*.

#Pérez Miranda y Sanchez Blanco 2013: 33-37 reflexiona sobre la “construccién cultural
de la infancia a lo largo de la Historia” y alerta sobre los intermitentes grados de desamparo
que afectan a este grupo de edad.

# Al frente de dichas teorias, es sabido, Judith Butler y su “turbadora” tesis de 1990.

 Véase, por ejemplo, la reciente reflexién de Sidaba 2013: 138 sobre “las terapias, cada
dia mis sofisticadas, que permiten toda la sexualidad posible del mayor”. Para el dinamismo
de este grupo etario en las democracias occidentales — como para el resto de las problemadticas
citadas, desde luego — baste consultar pdginas de Internet como la denominada “Mayores en
accién”: www.helpage.org [acceso 15/09/2014].
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Una forma de entender las oscilaciones constantes de las convenciones so-
ciales con arreglo a las edades y a la diferencia sexual — jamds fijadas de forma tan
determinante como pretenden los cinones oficiales y medidticos —, consiste en
pasar nuestras modernas percepciones por el filtro del arte y la literatura cldsicas.
Tal ha sido, al menos, el principal motor del recorrido que en adelante se propo-
ne y cuyo principal objetivo, recordémoslo una vez mids, consiste en explorar los
espacios intermedios entre las categorias de edad y de sexo, referentes cardinales
en toda organizacién social.
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LLAS EDADES DE LA VIDA:
INFANCIA Y VEJEZ A TRAVES DE LA ICONOGRAFIA GRIEGA
(The Ages of Life: Childhood and Old Age through Greek Iconography)

Marcarita MoreNo CoNDE (marga.moreno@mecd.es)
Museo Arqueolégico Nacional de Madrid

ResumEN — Documentado con un amplio corpus de vasos griegos, procedentes, en
su mayoria, de las colecciones del Museo Arqueolégico Nacional de Madrid, este
capitulo atiende a las significativas representaciones de los dos extremos de la vida
humana considerados desde la perspectiva dicotémica establecida por los antiguos
helenos entre la esfera masculina y la femenina.

PALABRAS CLAVE: vasos griegos, iconografia, infancia, vejez.

ABsTrACT — Based on a large corpus of Greek vases, most of them from the col-
lections of The National Archaeological Museum of Madrid, this chapter focuses
on meaningful representations of the two extremes of human life seen from the
dichotomous perspective provided by ancient Hellenes between the male and fe-
male sphere.

Keyworbps: Greek vases, iconography, childhood, old age.

Podriamos plantearnos qué concepto de la infancia y de la vejez tenian
los antiguos griegos capaces de expresar mdximas como “aquellos amados
por los dioses mueren pronto” o de asegurar, como Aristételes, que “nadie en
su sano juicio querria volver a la infancia™. jA priori, ambas aparecen como
etapas que es mejor dejar en el olvido! pero, ¢qué pasa con las imdgenes?
Los vasos griegos ilustran innumerables mitos y leyendas cuyos personajes
parecen por lo general fijados en una eterna juventud, época de la vida que
los antiguos griegos ensalzaban como el momento mis perfecto pero tam-
bién el mds efimero de la existencia. ;Sucede lo mismo con la infancia y la
vejez?, scomo se representaban en Grecia esos estados de fragilidad cercanos
al nacimiento y a la muerte?, ;se perciben diferencias a la hora de representar
la nifez y la ancianidad dependiendo de que se trate de hombres o mujeres?
De la mano de los vasos griegos vamos a sumergirnos en los dos extremos de
la vida analizando la esfera masculina y la femenina puesto que una consta-
tacién se impone de entrada, Grecia es un mundo dicotémico de hombres y
mujeres ya desde la cuna.

!Arist. EE 1.1215b23-24, 2.1219b5a.
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1. NACIMIENTOS

En términos generales el embarazo es un tema rara vez representado en el
arte griego?. Observamos algo similar en cuanto a las escenas de parto se refiere’.
En lo relativo a la cerdmica, uno de los escasos partos naturales representados es
el de Leto, que da a luz a sus hijos los dioses Artemis y Apolo, agarrada a una
palmera‘, o el del gran héroe Aquiles, que en algiin documento de época romana
vemos recibir su primer bafio de manos de la nodriza mientras su madre Tetis
permanece en el lecho en el que acaba de dar a luz’.

La ceramica griega si recoge por el contrario algunos nacimientos sobrena-
turales como el de la diosa Atenea. Segun las fuentes clisicas®, Metis, embara-
zada de Zeus, estaba a punto de dar a luz cuando el padre de los dioses la devoré
siguiendo los consejos de Urano y de Gea, pues un ordculo habia predicho que
tras el nacimiento de su primera hija, Metis engendraria a un nifio que habria de
destronar al rey de los dioses. {Estamos en el tiempo del mito y hay que pensar
que Zeus tenia razones para desconfiar! Su padre Crono también habia recibido
un ordculo que le habia asegurado que seria destronado por uno de sus hijos,
razén por la que los devoraba a todos como nos recuerda, siglos después, el céle-
bre cuadro de Goya. Al quedar embarazada de Zeus, Rea huye y pare en secreto
para evitar que el recién nacido sea devorado por su padre Crono, al que engafa
dindole en su lugar una piedra envuelta en pafales’. Serd asi como la nueva
generacién de dioses olimpicos podrd al fin reinar en la Tierra.

Pero volvamos al parto de Zeus. Al llegar el momento, este ordena a Hefes-
to, el dios de la forja, que le de un hachazo en la cabeza. De la herida, surge en-
tonces Atenea con todas sus armas que salta de la cabeza de su padre profiriendo

?Ducaté-Paarmann 2005. Al margen de las imagenes recogidas por la autora, podemos
invocar algunas recientemente publicadas, como una figurilla helenistica de Esmirna, en la
que quizd se pueda reconocer una de las escasas representaciones conocidas de la placenta,
cf. Papaikonomou 2013: 14. Aunque siempre escasas en nimero, las figuras de embarazadas
son algo mds frecuentes en la época helenistica. Cf. Madrid, MAN 4008, terracota, Grecia
continental, 380-340 a.C. (fig. 1).

3 A las recogidas por Ducaté-Paarmann 2005, podemos afiadir las terracotas de enorme
interés halladas recientemente en el santuario de Ilitia en Inatos (Creta), fechadas entre los
siglos VII-VI a.C. La parturienta, desnuda, con el pubis marcado y reconocible por su vientre
hinchado, estd sentada en el interior de un recipiente donde es ayudada por otro personaje
femenino que la sujeta por la espalda apoyando sus manos sobre la parte superior del vientre.
Cf. Papaikonomou 2013: 15.

* Atenas, Museo Nacional 1635, pixide dtica de figuras rojas, 340-330 a.C. Cf. LIMC V],
s.v. Leto 6.

5 Roma, Museos Capitolinos 64, puteal de mdrmol, procedente de la iglesia de Santa
Maria in Aracoeli, siglo IV d.C. Cf. LIMC1, s.v. Achilleus 2.

®Homero se hace eco ya del nacimiento sobrenatural de Atenea (I7. 5.875-880). El episodio
in extenso es recogido por primera vez por Hesiodo, 75. 886-900 y 924.

"Nueva York, The Metropolitan Museum of Art (MMA) 1906.1021.144, pélice dtica
de figuras rojas atribuida al Pintor de Nausicaa, 460-450 a.C. Cf. LIMC V1, s.v. Kronos 22.
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un grito de guerra que habria hecho retumbar los cielos y la Tierra. Este tema
goz6 de una extraordinaria popularidad en el siglo VI a.C. donde los pintores
se detienen en las distintas fases del parto milagroso. Asi, vemos la etapa previa
en el que las Ilitias, las diosas del parto, se acercan a Zeus para propiciarlo®; o
el momento de la intervencién de Hefesto, solo® o en presencia de los dioses™.
Algunas representaciones parecen incluso hacer alusién a ese formidable grito
de guerra que recogen las fuentes', mientras que otras muestran el momento
posterior en el que Atenea reposa sobre las rodillas de su padre o aparece de pie
ante el®.

iPero este no serd el inico parto de Zeus! La joven Sémele estaba embaraza-
da del dios. La mujer de Zeus, la diosa Hera, celosa y harta de las infidelidades
de su marido, convence a la joven para que le pida a su amante que se deje ver
en toda su gloria. Zeus, que imprudentemente habia prometido a la joven acatar
todos sus deseos, se le aparece, pero Sémele, incapaz de soportar la vista de
los rayos que envuelven a su amado, cae fulminada (Ps.-Apollod. 3.4.3). Zeus
arranca de su vientre al niflo, que aun estaba en el sexto mes de gestacién, y lo
cose en su propio muslo por donde unos meses después nacerd el dios Dioniso
perfectamente formado'. Para esconderlo de la ira de su legitima mujer, se lo
entrega al dios Hermes' que lo confiard al cuidado de las Ninfas'.

Pero no solo el padre de los dioses tiene partos extrafios. Alguno de ellos
es directamente monstruoso, aunque en este caso el pintor consiga darle cierta
ternura a la representacién. Segun el mito (Ps.-Apollod. 3.1.3), Pasifae, la mujer
de Minos, rey de Creta, se habria enamorado de un toro por un castigo de los
dioses. No sabiendo qué hacer para consumar su pasién, le pide a Dédalo el gran

$Ya sea colocando sus manos a la altura de su cabeza (Paris, Louvre E 852, dnfora tirrénica
atica de figuras negras, Grupo Tirreno 575-570 a.C., cf. LIMC II, s.v. Athena 334) 0 a la
altura de su vientre y rifiones (Budapest, Museo Hungaro de Bellas Artes 51.21, dnfora dtica
de figuras negras, Pintor de Swing, 550-540 a.C., cf. LIMCI1, s.v. Athena 339).

? Londres, British Museum (BM) B424, copa dtica de figuras negras firmada por Phrynos,
hacia 560 a.C. Cf. LIMC 11, s.v. Athena 347.

1Berlin, Staatliche Museen, Antikensammlung F1704, dnfora tirrénica dtica de figuras
negras, Pintor de Kyllenios, hacia 570 a.C. Cf. LIMC1I, s.v. Athena 346.

"Basilea, Antikenmuseum, dnfora dtica de figuras negras, Grupo E, hacia 550 a.C. LIMC
II, s.v. Athena 353. Madrid, MAN 1999/99/52, anfora ética de figuras negras del Pintor de
Princeton, fechada hacia el 540-520 a.C. (fig. 2).

2Whurzbourg, Martin-von-Wagner-Museum L 250, dnfora dtica de figuras negras, Grupo
E, hacia 530 a.C. Cf. LIMC1I, s.v. Athena 368.

3Wurzbourg, Martin-von-Wagner-Museum L 309 (132), hidria dtica de figuras negras,
Pintor de Antimenes, hacia 520 a.C. Cf. LIMC I, s.v. Athena 371.

4 Tarento, Museo Nacional (MN) I.G. 8264, cratera de volutas apulia, Pintor del
Nacimiento de Dioniso, hacia 410 a.C. Cf. LIMC I1I, s.v. Dionysos 667.

15 Boston, Museum of Fine Arts (MFA) 95.39, lécito dtico de figuras rojas, Pintor de
Alcimaco, 460-450 a.C. Cf. LIMC 111, s.v. Dionysos 666.

16 Vaticano, Museo Gregoriano 559, cratera de cdliz dtica de fondo blanco, Pintor de la

Fiale, 440-430 a.C. Cf. LIMC1II, s.v. Dionysos 686.

33



Margarita Moreno Conde

artesano que le fabrique una vaca de bronce y tras meterse en ella consigue unirse
con el animal. De estos amores nacerd el célebre Minotauro que aqui vemos
representado como un pequeiio ser hibrido y con el que mds tarde se enfrentard
Teseo.

Podemos mencionar ain el nacimiento de la bella Helena, causante de la
Guerra de Troya y uno de los escasos nacimientos de nifias representados. Segun
el mito, Zeus incansable en sus amorios, se prendé de Leda y en esta ocasién,
adopt6 la forma de un cisne para seducirla’®. Del huevo que resulté de esta unién,
naceria Helena®. Los pintores se detienen también en el descubrimiento del
huevo por el sorprendido marido de Leda, Tinddreo®, o figuran una lectura en
clave burlesca en el contexto de los vasos fliacos?!.

El nacimiento de Erictonio, uno de los primeros reyes de Atenas, serd sin
embargo uno de los mds representados a lo largo del siglo V a.C. al tratarse
de un mito de autoctonia en el que los atenienses anclan sus raices. Cuenta la
leyenda (Ps.-Apollod. 3.14.6) que un dia la diosa Atenea habia ido al taller de
su tio Hefesto, dios de la forja, para encargarle unas armas. Hefesto se enamora
perdidamente de la joven y, aunque cojo, se lanza tras ella. La diosa trata de
escapar pero Hefesto consigue atraparla. En el forcejeo, el esperma del dios cae
sobre su pierna. Atenea, horrorizada, se limpia con un copo de lana que después
tira al suelo. La Tierra, fecundada, dard a luz a un nifio, Erictonio®. La repre-
sentacién de este episodio servird ademds de modelo para aquellas de la esfera
humana®. Cuando nacia un nifio, se colocaba sobre el umbral de la puerta una
corona de olivo mientras que si era una nifia se colgaba un copo de lana?*. Ambos
simbolos representaban lo que se esperaba de ellos en el futuro. Para el nifio, las
glorias del ciudadano como si de un vencedor de Olimpia se tratase, para la nifia,
el trabajo doméstico en el interior del oikos (la casa) y en particular el trabajo del
telar. En estas imdgenes vemos cémo el nifio es entregado a la nodriza, prictica
comun en las casas de la aristocracia donde se les confiaba el amamantar a los

17 Paris, Cabinet des Médailles 1066, copa etrusca de figuras rojas del Pintor de
Settecamini, 400-350 a.C. Cf. LIMC V1I, s.v. Pasiphae 25.

¥ Malibu, Getty Museum 86.AE.680, lutréforo apulio del Pintor del Louvre MNB 1148,
320-300 a.C. Cf. LIMC V1, s.v. Leda 17.

¥ Kiel, Kunsthalle B 501, pélice apulia, Pintor de Atenas 1680, 360-350 a.C. Cf. LIMC
1V, s.v. Helene 6. Vide Neils & Oakley 2003: Cat. 7.

2 Boston, MFA C 1 1899.539, copa itica de figuras rojas, Pintor Xenotimos, hacia 430
a.C. Cf. LIMC VIII, s.v. Tyndareos 1.

21 Bari, Museo Arqueolégico 3899, cratera de campana apulia, Pintor de Dijon, 380-370
a.C. Cf. LIMC1V, s.v. Helene 5.

2 Richmond, Virginia MFA 81.70, cratera de ciliz dtica de figuras rojas, Pintor de Nicias,
hacia 510 a.C. Cf. LIMC1V, s.v. Erechtheus 11; Neils & Oakley 2003: 208-209, Cat. 6.

» Harvard University Art Museum 1960.346. Hidria ética de figuras rojas del Circulo de
Polignoto, 440-430 a.C. Cf. Neils & Oakley 2003: 221, 230, Cat. 29.

# Hesiquio, s.v. stéphanon ekphérein.
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recién nacidos”. Aunque no son muy frecuentes, existen algunas representaciones
de estos primeros dias del recién nacido vy, asi, los vasos griegos y sobre todo las
terracotas reflejan escenas en las que la madre o la nodriza dan el pecho o incluso
el biberén del que ya hacian uso los antiguos griegos®.

2. INFANCIA

Desde este primer momento de la lactancia, la vida de nifios y nifias, al
menos en el plano civico, comenzaba a tomar caminos diferentes, no asi en los
juegos ni en los primeros afios de vida dentro de la casa como veremos. En
primer lugar, el padre gozaba de la potestad de exponer al recién nacido. Por
lo general, esta practica se hacia con mayor frecuencia con las nifias que con
los nifios. El motivo es evidente. Los nifios garantizaban la continuidad de la
estirpe, y en el futuro honrarian a su padre en los ritos funerarios y conservarian
su memoria. Las nifias, por el contrario, suponian una carga ya que, llegadas a la
edad de casarse, habia que darles una dote y rompian en cierto sentido los lazos
con la familia de origen al integrarse en la de su marido.

Curiosamente sin embargo, el mito estd plagado de leyendas de exposicién
de varones en la medida en que todas ellas esconden historias de acceso al tro-
no. Es el caso de Edipo, episodio apenas representado. Su padre Layo, tras un
ordculo que le anunciaba que su hijo habria de matarle y de causar la ruina de su
reino, expone en el monte al recién nacido que criardn unos pastores no sin antes
atravesar sus tobillos con una correa”. El de los gemelos de Melanipa, Beoto y
Eolo*, o el de Perseo, célebre héroe que habria de cortarle la cabeza a Medusa,

» Aunque era la prictica mds habitual, a lo largo de toda la Antigiiedad asistiremos a un
debate de fondo en torno a sobre quién ha de recaer la tarea de amamantar, madres o nodrizas.
Algunos autores, como Plutarco, sostienen que han de ser las madres, que lo hardn con mis
ternura y solicitud ya que la entrega de las nodrizas no es mds que un sustituto y por tanto
facticia. Cf. Plu. De /ib. educ. 3C-F. Las diferentes lecturas de la leche y la lactancia desde el
plano biolégico, al mitico y social en la antigua Grecia han dado lugar a una vasta literatura en
los ultimos afios. Vide Bodiou 2011, que recoge los principales estudios.

% Berlin, Staatliche Museen, Antikensammlung F 2395, cilpide dtica de figuras rojas,
440 a.C. Cf. LIMC1, s.v. Amphiaraos 27, en la que Erifile amamanta al pequefio Alcmeén en
presencia de su padre Anfiarao. Madrid, MAN 3957, terracota, Grecia continental, 400-300
a.C. (fig. 3); Madrid, MAN 34390, biberén, barniz negro, Atica, 450-425 a.C. (fig. 4). Sobre
los biberones y sacaleches, vide Rouquet 2003.

#De ahi el origen de su nombre “el de los pies hinchados”. Paris, Cabinet des Médailles
372, dnfora dtica de figuras rojas del Pintor de Aquiles, hacia 450 a.C. Cf. LIMC VII, s.v.
Oidipous 3.

% Sujeto de dos tragedias perdidas de Euripides, Melanipa habria concebido dos gemelos
tras ser violada por Posidén. Cuando su padre, Eolo se entera, la ciega y la encierra en un
calabozo, tras lo que ordena exponer a los nifios en el monte. Alli serdn amamantados por
una vaca y criados después por unos pastores. Cf. Atlanta, Carlos Museum, Emory University
1994.1, cratera de volutas apulia del Pintor de los Infiernos, 320 a.C. Cf. Taplin 2007: 194,
fig. 68.
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una de las tres Gorgonas. El tema de su exposicién al nacer gozé de una gran
popularidad entre los pintores del siglo V a.C. Recordemos el mito. Acrisio, rey
de Argos, es padre de una hija, Ddnae. El ordculo le anuncia que su hija le haria
abuelo, pero que ese nifio le mataria algin dia. Acrisio, sin dudarlo, encierra a su
hija Ddnae en una cdmara subterrdnea de bronce para que nadie pudiera entrar.
Pero nada es impedimento para el rey de los dioses y asi Zeus, transformado en
una lluvia de oro®, fecunda a D4nae. Aterrorizado e incrédulo, Acrisio encierra a
su hija y a su nieto en un cofre y los lanza al mar**. Ambos sobreviven y mucho
tiempo después, el ya joven Perseo, acabard accidentalmente con la vida de su
abuelo, cumpliéndose asi el ordculo.

Pero volvamos al plano de lo cotidiano. Tras el nacimiento y los consiguientes
rituales en los que las mujeres se dirigian a la diosa Artemis* para agradecer el
buen parto o, incluso en el caso de partos malogrados, para consagrarle las ropas
de las mujeres fallecidas durante el mismo, se operaban toda una serie de pasos que
ritualizaban las distintas etapas de la infancia y que de alguna manera nos muestran
lo frégil de los primeros momentos. Tan sélo conocemos lo que sucedia con los
nifios varones ya que las fuentes no se hacen eco del caso de las nifias, muestra una
vez mds de la diferencia sustancial entre ambos. En torno al 5° dia, tenia lugar la
fiesta de las Amphidromia*> que sefialaban la aceptacion del recién nacido en el seno
de la familia y en la que el padre llevaba al nifio en torno del altar doméstico. Solo
a partir del séptimo dia® se le daba nombre, por lo general el de su abuelo paterno
si se trataba del primogénito. Al otofio siguiente a su nacimiento, se le inscribia en
la fratria, una especie de hermandad a la que pertenecia el padre. De esta manera se
reconocia ante los demds la legitimidad del nifio. En esta ocasién, el padre ofrecia
un sacrificio con una victima animal. A los tres afios, se daba a los nifios atenien-
ses a probar el vino en una fiesta dedicada al dios Dioniso y conocida como las
Anthesteria (la fiesta de las flores) que se celebraba a finales de febrero durante tres

# Paris, Louvre CA 925, cratera de campana beocia de figuras rojas, 410-400 a.C. Cf.
LIMCIII, sv. Danae 9.

% Los pintores se detienen en las distintas fases en torno al encierro, como la fabricacién
del cofre: Boston, MFA 13200, hidria itica de figuras rojas del Pintor de Gallatin, 490 a.C.,
cf. LIMC1, s.v. Akrisios 2; el pequefio Perseo en el interior del cofre: Toledo, (Ohio) Museum
of Art 69.369, lécito dtico de figuras rojas del Pintor de Providence, 480-470 a.C., cf. LIMC
I, s.v. Akrisios 5; 0 a Dénae y su hijo a punto de ser arrojados al mar: Boston, MFA 03.792,
hidria dtica de figuras rojas, Pintor de Danae, 440-430 a.C., cf. LIMC1, s.v. Akrisios 7.

1 Bajo la advocacién de Lochia protegia los partos. Cf. Eur 171097, Hymn Orph. 36.3.
En el santuario de Artemis en Braurén se entregaban las ropas de las mujeres muertas en el
parto. Eur. I7'1466-1467.

32 Para las fuentes cldsicas sobre esta fiesta, vide Hamilton 1984.

33 Segun Aristoteles (A 7.12.588a8-12), la mayor mortandad entre los recién nacidos se
producia antes del séptimo dia, es por ello que se esperaba al menos hasta este dia para darles
nombre. Algunas fuentes como la Suda o Hesiquio, fijan en el décimo dia el momento en el
que recibian el nombre. Sobre la transcendencia de este hecho, Gherchanoc 1998: 325-332.
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dias y que marcaba el momento en el que los nifios eran admitidos a la comunidad
religiosa de la ciudad (Hamilton 1992). El segundo dia les estaba reservado. En esta
ocasién, se les entregaba a los nifios y quizd a las nifias un pequefio recipiente, la coe
con la que bebian. Este era probablemente uno de los momentos mds trascendentes
de la pequefia infancia si tenemos ademds en cuenta que era en torno a los tres afios
cuando se les retiraba definitivamente el pecho a los pequefios atenienses. Estos
vasos nos ofrecen algunas de las mejores imagenes sobre la infancia ya que, por lo
general, estdn decorados con escenas relativas a juegos de destreza o de imitacién,
con mascotas e incluso vemos aparecer imdgenes cémicas*, como la lucha entre
pigmeos y grullas o detalles como el uso de amuletos que debian garantizar la
proteccién de los nifios*. Las imdgenes nos permiten observar cémo en los pri-
meros afios de vida las actividades de nifios y nifias apenas si se diferencian® y no
parecen existir juegos sexuados, aunque cabe pensar que quizé fuera el caso de los
recipientes en miniatura para jugar a “las cocinitas”y a las mufecas” .
Constatamos también que los gestos que codifican la relacién mdas cercana
entre padres e hijos estin presentes y, si bien es cierto que estas representaciones
son particularmente escasas en la cerdmica griega, de todas ellas se desprende
una cierta ternura, como en las escenas domésticas en el interior del oikos®® o en
el ambito del mito, como el encuentro de Heracles con su mujer Deyanira y su
hijo Hilo¥, e incluso en escenas fuertemente ritualizadas, como en la despedida

3 Madrid, MAN 1999/99/119, Atica, 430-420 a.C. (fig. 5). Tal y como reflejan las coes,
los pequefios atenienses tenfan juguetes de arrastre, pdjaros y perros como mascotas, jugaban
a la pelota, al tejo, a las tabas, al aro o a la peonza. Cf. Neils & Oakley: Cat. 75, 92, 99, 101.

% Madrid, MAN 11566, Atica, 430-420 a.C. (fig. 6). Sobre el uso de amuletos, vide
Hanson 2004.

% Asi vemos tanto a nifios como a nifias jugar a la peonza o a la pelota o practicar el
conocido como ephedrismos. Este juego que nos describe Pélux (9.119) consistia en tratar de
acertar sobre una piedra colocada en el suelo tirando una pelota o un guijarro sobre ella. El que
perdia debia llevar a su contrincante a caballito y tratar de derribar la piedra. Grupo helenistico
de terracota, Nueva York, MMA 1907.07.286.4, Neils & Oakley 2003: 275, Cat. 83.

37 Algunos raros ejemplares de mufiecas presentan una trampilla a la altura el vientre que
podia abrirse. En su interior habrian contenido pequefias figuras de bebés. Cf. Paris, Louvre
D 893 CA 2539 o los ejemplares recogidos en Hesperia Arts Auction, Nov. 27, New York, 1990,
n° 50. Sobre estas curiosas representaciones, vide Dasen 2004b: 193-205. Sobre las distintas
interpretaciones de las “muiiecas”, vide Papaikonomou 2008: 695-706.

¥ Bebé sentado en una trona con sonajero: coe dtica de figuras rojas, 440-430 a.C., Londres,
BM 1910.6-15.4. Cf. Neils & Oakley 2003: 239-240, Cat. 41; o la célebre copa de Sotades
fechada hacia el 460 a.C. en la que un bebé sentado en la trona tiende sus brazos ante su madre
o su nodriza. Bruselas, Musées Royaux d’Art et d'Histoire A 890. Cf. Neils & Oakley 2003:
240-241, Cat. 42. Podemos mencionar atn la pélice de figuras rojas, de un pintor cercano al
Pintor de las Banistas, 430-420 a.C. con un nifio gateando ante la atenta mirada de sus padres.
Londres, BM E 396. Cf. Neils & Oakley 2003: 237, Cat. 37. Sobre las imdgenes del oikos, vide
Massar 1995 y Sutton 2004.

% Paris, Louvre G 229, pélice atica de figuras rojas del Pintor de la Sirena, 480-470 a.C.
Cf. LIMC1V, s.v. Herakles 1676.
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del padre cuando este va a la guerra, como en el caso de Anfiarao® o de la que se
ha interpretado como la de Héctor". Al margen de tratarse de representaciones
miticas, se esconde en todas ellas el gesto humano de lo cotidiano. Algo similar
ocurre con las escenas de Afrodita y su hijo Eros en las que el pequefio dios se lanza
en brazos de su madre® o en las que asistimos incluso a una buena reprimenda®.

El devenir de nifios y nifias, como vemos, corria mds o menos parejo hasta
la edad de los siete afios, cuando se producia una de las primeras grandes esci-
siones. A partir de entonces y aunque disfrutara de sus momentos de juego*, la
nifia quedaba recluida en la casa y en el espacio mds intimo del gineceo, es decir
las habitaciones propias de la mujer, donde empezaba a aprender lo que habria
de ser su vida futura: las labores de la cocina® y en mayor medida el tejer*, una
de las actividades femeninas por excelencia hasta el punto de convertirse en el
verdadero simbolo de la mujer griega philergds (amante de su trabajo) y del aidos
(pudor) que debian de definirla.

Frente a ese mundo interior de la nifia, que tan solo rompia su participacién
en algin ritual religioso?, el nifio, por el contrario, disfrutaba de la figura del
pedagogo en el oikos, que le daba la primera instruccién, y después era enviado
a la escuela. El pedagogo era por lo general un esclavo de la casa que siempre
aparece representado como un hombre anciano®. En el plano mitico, sin embar-
go, algunos dioses como Asclepio y héroes como Jasén o Aquiles tendrin por
pedagogo al centauro Quirén®.

“ Boston, MFA 03.798, calpide atica fragmentaria de figuras rojas, Pintor del Enano,
440-430 a.C. Cf. LIMC1, s.v. Amphiaraos 25.

“Ruvo, Museo Jatta J412, cratera apulia, préximo al Pintor de la Iliupersis, hacia 350 a.C.
Cf. LIMC]1, s.v. Andromache I 21.

“Tarento, MN 4530, lécito apulio de figuras rojas atribuido al Pintor Suckling, 360 a.C.
Cf, LIMC 11, s.v. Aphrodite 1237; Paris, Cabinet des Médailles 987, enécoe campana de
figuras rojas, hacia 350 a.C. Cf. LIMCI, s.v. Aphrodite 1241.

“Tarento, MN 37.2638, lebeta nupcial apulia de figuras rojas, 350 a.C. Cf. LIMC1]I, s.v.
Aphrodite 1253.

*#Como observamos en algunos vasos en las que las vemos jugando a la peonza (Iécito atico
de figuras rojas, hacia 440-430 a.C., Nueva York, MMA 1875,75.2.9) o haciendo malabares
con una varita: lécito dtico de figuras rojas cercano al Pintor de Midias, hacia 420 a.C. Cf.
Neils & Oakley 2003: 270, Cat. 77 y 272, Cat. 80.

#Terracota beocia, 500-475 a.C., Boston, MFA 01.7788. Cf. Neils & Oakley 2003: Cat.
61.

# Lécito de figuras negras, atribuido a Amasis, hacia 560 a.C. Nueva York, MMA
1931,31.11.10. Cf. Neils & Oakley 2003: 151, fig. 10.

47 Al margen de las actividades domésticas sabemos que algunas nifias de las familias
aristocrdticas podian tener cargas sacerdotales como las Arreforias en las Panateneas o las
pequedias que hacian la osa en el Santuario de Artemis Ifigenia en Braurén. Sobre su presencia
en los rituales religiosos, vide Dillon 2002.

* Sobre la iconografia del pedagogo vide Harten 1999. Madrid, MAN 19515, terracota,
Grecia continental, 300-150 a.C. (fig. 7).

¥ Paris, Louvre G3, dnfora nicosténica, dtica, de figuras rojas, atribuida a Oltos, 520-
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En la vida real, el pedagogo solia acompaifiar al nifio a la escuela donde
recibia una esmerada educaciéon. En primer lugar el grammatistés les ensefiaba
a leer y a escribir, desde el aprendizaje del alfabeto en ambos sentidos, pasando
por su nombre para copiar luego amplios pasajes de los poetas. Escribian con
tinta fabricada a partir de resina de pino quemada, sobre fragmentos de cerd-
mica, liminas de madera o papiros, aunque el método mids frecuente era el uso
de tablillas de cera sobre las que se marcaba con un punzén y que podian ser
reutilizadas®.

Otra de las enseflanzas que recibia el nifio era la musica. El kitharistés les
ensefiaba a tocar la lira, y les impartia clases de ritmica y métrica consideradas
como indispensables, pues aportaban reflexién y medida®. Esta ensefianza no
iba sin riesgos, como cuando Heracles, el héroe civilizador a través de la fuerza
bruta, incapaz de aprender los ritmos que le ensefiaba su maestro Lino y harto
de los cachetes que se llevaba, acabé con ¢l lanzdndole una piedra o, en el caso
de la versién que recogen las imigenes, una de las mesas de la clase’. Por ultimo,
el paidotribés les entrenaba en la palestra®, pues se consideraba que no solo debia
cultivarse el alma sino también el cuerpo en la busqueda de la excelencia (areze)
que debia perseguir todo futuro ciudadano griego (kalos kai agathds). En este
espacio de la palestra es donde tenfan lugar las relaciones homoeréticas™ entre
adultos (erastés) y nifios (erdmenos) que formaban parte también de la educaciéon
en la medida en que el nifio una vez adulto se convertiria a su vez en un eraszés,
estrechdndose asi los lazos de cohesién de la sociedad del varén aristocratico.

Tras este recorrido podriamos pensar que la infancia griega ademds de
extremadamente reglada estaba mas o menos protegida. Nada mds lejos de la
realidad! El mundo de la infancia estaba repleto de peligros acechantes que, al
margen de la lectura mitica, ponen de relieve la extraordinaria fragilidad que la
rodeaba. La violencia hacia los nifios es de hecho uno de los temas mas antiguos

510 a.C. Cf. LIMC 1, s.v. Achilleus 42. Los centauros, seres hibridos, mitad hombre, mitad
humano vivian en los médrgenes del mundo civilizado, en la eschatid. A pesar de su brutalidad,
algunos como Quirén eran respetados por su sabiduria y sus conocimientos. Homero lo
calificaba ya de “el més justo de los Centauros” (I/. 11.832).

STintero de terracota en forma de pelota, siglo Il a.C. Cf. Neils & Oakley 2003: 250-251,
Cat. 50; copa dtica de figuras rojas atribuida al Pintor Eucarides, hacia 480 a.C. Philadelphia,
University of Pennsylvania, Museum of Archaeology and Anthropology MS 4842, cf. Neils
& Oakley 2003: 249, Cat. 48.

51 Duris recoge magistralmente ambas ensefianzas en la célebre copa de Berlin, Staatliche
Museen, Antikensammlung F 2285; Corpus Vasorum Antiquorum (CVA) BERLIN 2 Germany
21, lam. 77-78; Neils & Oakley 2003: 244-246, Cat. 44.

2 Munich, Antikensammlungen 2646, copa dtica de figuras rojas, Duris, 480-470 a.C.
Cf. LIMC1V, s.v. Heracles 1671.

5 Madrid, MAN, 2008/185/1, escifo atico de figuras rojas, Macrén, 490-480 a.C. (fig. 8).

*Madrid, MAN 1999/99/86, anfora dtica de figures rojas atribuida al Pintor del Cerdo,
480-470 a.C. (fig. 9).
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de la iconografia griega®. Las imdgenes ponen de manifiesto esta violencia in-
trinseca a través del mito que funciona entonces como advertencia para el plano
humano®. La muerte de los nifios, mds alld de un drama afectivo, en la medida
en que constituye la pérdida de un doros (de un ser inacabado) priva de futuros
ciudadanos y de descendencia y fragiliza en suma el correcto orden de la ciudad®.
Podemos pensar en el mito de Penteo, descuartizado por su propia madre Agave
y por sus compaieras, presas de la mania dionisiaca®; en la locura de Heracles
que masacra a sus hijos en un rapto de enajenacién inducido por Iris y Lysa, la
locura, enviadas por su eterna rival, la diosa Hera®; en el filicidio® de Medea que
mata a sus hijos para vengarse de su marido Jasén, por no hablar del crimen de
Procne® que da de comer a su propio hijo Itis a su marido Tereo en venganza
por haber violado a su hermana Filomela.... Las lecturas de todos estos mitos
son complejas®? y nos llevarian muy lejos de nuestro propésito aqui, pero todas
ellas sirven para pensar “lo que no ha de ser”y muestran que los nifios pueden ser
siempre rehenes de la ira de los adultos. Fragiles e inermes, sirven para encarnar
mejor que cualquier otra edad de la vida el caos que conlleva la ruptura del orden.
En la basqueda del equilibrio que persigue el mundo griego, los ejemplos de la
negacién son exponencialmente dramaticos.

No nos adentraremos en la adolescencia y la juventud que se alejan del mar-
co de este estudio. Baste recordar que a los dieciséis afios el nifio abandonaba
definitivamente la infancia al enrolarse en la fratria de su padre y que este gesto
se acompafiaba con el corte del cabello o 4oureion que simbolizaba el paso a la
pubertad®. En el caso de las nifias, la aparicién de las primeras reglas hacia de
la parthénos (virgen) una potencial gyné (mujer) y su vida daba un vuelco defini-
tivo hacia esa boda a partir de la cual habria de convertirse en madre de futuros

5 Sobre el tema de la representacion de la violencia hacia los nifios en la iconografia griega,
vide Laurens 1984 y Damet 2011.

56 Para un analisis sobre los distintos tipos de conflicto familiar en la antigua Grecia, vide
Damet 2012.

5”Moreno Conde 2005.

58 Sujeto de las Bacantes de Euripides. Cf. Toronto, Elie Borowski Collection, copa dtica
de figures rojas, Duris, hacia 480 a.C. Cf. LIMC VTI, s.v. Pentheus 43.

% Algunas de estas imdgenes se inspiran en la pieza de Euripides Heracles compuesta a
finales del siglo V a.C. Heracles, loco mata a sus hijos y a su mujer, convencido de que se trata
de los miembros de la familia de su viejo enemigo Euristeo. Madrid, MAN 11094, cratera de
ciliz de Pestum, firmada por Asteas 350-320 a.C. (fig. 10).

% Munich, Antikensammlungen 3296 (J 810), cratera de volutas apulia del Pintor de los
Infiernos, hacia 330 a.C. Cf. LIMC V1, s.v. Medeia 29.

" Munich, Antikensammlungen 2638.9191, copa dtica de figuras rojas atribuida al Pintor
de Magnoncourt, 450 a.C. LIMC VII, s.v. Prokne et Philomela 2.

2Sobre las lecturas del mito de Procne y Filomela vide Chazalon 2003, Frontisi-Ducroux
2003, Moreno Conde 2011.

% Este gesto se enmarcaba en las fiestas de las Apaturias. Sobre este ritual vide Polinskaya

2003: 87 n. 15, 91.
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ciudadanos. Cortaba ritualmente también las mechas de su cabello y ofrendaba
sus juguetes de nifia a la diosa Artemis marcando asf la ruptura definitiva con la
infancia®*. Aunque segin Aristételes® para la mujer la mejor edad para contraer
matrimonio eran los dieciocho frente a los treinta y siete del varén, las jévenes
atenienses solian casarse a partir de los catorce afios con hombres que, por lo
general, les doblaban la edad.

3. VEJEZ

Demos ahora un gran salto y observemos la otra linde de la vida. Sila infancia
como concepto estd pricticamente ausente de los textos antiguos, algo similar
sucede en cuanto a la vejez se refiere. Las escasas menciones® que por lo general
aparecen en el corpus hipocritico o tratados médicos, hacen sobre todo referencia a
los achaques propios de la edad*” o se habla de ella en los poemas no por si misma
sino como la tristeza ante la pérdida de la juventud. Pero, ;qué es ser viejo en la
antigua Grecia?, sen qué edades nos movemos?>* Los atenienses estaban obligados
a prestar servicio militar hasta los 60 afios, a partir de esta edad, sobre los hombres
particularmente sabios, recaian otras cargas ciudadanas como el ser juez o drbitro
(dietetas) en Atenas o la de pertenecer a la Gerousia (el Consejo de los ancianos) en
Esparta. No hay datos fehacientes de la esperanza de vida pero si numerosos casos
de hombres de una cierta longevidad para la época en la que nos movemos. Asi sa-
bemos que Séfocles escribi6 su dltima obra, Edipo en Colono, con cerca de 90 afios,
Euripides sus Bacantes con 80 y que Platén termin sus célebres Leyes poco antes
de su muerte a los 81. En el caso de la mujer estos datos, como ya podemos ima-
ginarnos, son pricticamente inexistentes”. Sabemos que una mujer se consideraba
vieja (presbutera), término empleado en ocasiones para la nodriza, en el momento
en el que tenfa la menopausia y que se crefa, como sefiala Aristételes™, que puesto
que su ciclo vital era mds rdpido que el del hombre, también envejecian antes. En la
medida en que éste se rige por pautas fisiolégicas elaboradas fundamentalmente en

¢ Podemos recordar el célebre epigrama de Timareta, que constituye un excelente
testimonio de los gestos que codifican la ruptura con la infancia de las nifias. Cf. AP 6.280.

%5 Arist. Pol. 7.1335220-35.

% Para una recopilacién de las fuentes vide Catrysse 2003.

7 En los Aforismos hipocrdticos, una seccién consagrada a las enfermedades propias de cada
momento de la vida cita para la vejez la tos debida a los catarros, la artritis, la nefritis, la
apoplejia, el insomnio, la pérdida de agudeza visual, o la sordera entre otras. No se hace
mencién alguna a la demencia senil, por ejemplo, ni a ningun tipo de incapacidad mental. Cf.
Magdelaine 2003.

8 Cf. Corvisier 2003.

% Arist. Ath. 53.4. Salvo los generales. Pericles sigue en su cargo hasta su muerte, acaecida
en la epidemia de peste que asolé Atenas, a los 66 afios.

0 Cf. Bernard 2003.

"t Arist. GA 4.775a5-23, HA 5.545b26-30.
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torno a su capacidad o no de engendrar hijos, cuando esta posibilidad desaparecia,
su funcién social primera también lo hacia y con ella, su ya de por si escasa visibi-
lidad. Es interesante sefalar que asi como todas las etapas cruciales de la vida de
los hombres y mujeres griegos estaban ritualizadas y emplazadas bajo la tutela de
una divinidad que debia garantizar el éxito de cada una de ellas, son prcticamente
inexistentes los ritos” destinados a marcar la transicién a la vejez, lo que da buena
cuenta de la escasa importancia que se le acordaba a esta etapa de la vida. No existia
tampoco ningun tipo de apoyo social al margen del respeto que los hijos debian a
sus padres” con independencia de la edad de estos.

¢Qué sucede con las imdgenes? Una vez mds creemos que en cierta medida
vienen a paliar este sombrio panorama. Curiosamente, los griegos crean un perso-
naje mitolégico que encarna lo que ellos denominan “la odiosa vejez”, Geras. Este
personaje escudlido y descarnado es hijo de Vyx, la Noche. En las imagenes dticas™,
aparece enfrentado a Heracles, aunque ninguna fuente literaria conservada nos
cuenta el porqué, jquizd estas imagenes hayan de ser leidas como el triunfo de He-
racles sobre la muerte! Del mismo modo y en clave femenina imaginaron también a
las Grayas™. Estas tres hermanas que pertenecian a una generacién anterior a la de
los dioses olimpicos, habrian nacido ya ancianas. Entre las tres no tenian mas que un
ojo y un diente que se prestaban cuando alguna lo necesitaba. Vivian en el extremo
occidente, en el pais de la noche donde nunca entraba la luz del sol. El unico mito
en el que participan es el de Perseo™. Cuando el joven héroe parte en busca de
Medusa a la que habréd de decapitar, se cruza con ellas en el camino, puesto que eran
las guardianas del hogar de las Gorgonas. Depositarias de un ordculo, sabian cudles
eran las armas que necesitaba Perseo para conseguir sus fines. Tras robarles el ojo
y el diente y amenazarlas con su espada, las Grayas desvelardn al héroe su secreto.

Tanto la figura de Geras como la de las Grayas dan buena cuenta de los con-
ceptos que, al menos en el plano mitico, asocian los antiguos griegos a la vejez. Una
apariencia decrépita que esconde sin embargo una extraordinaria sabiduria o que al
menos atesora secretos. Esta capacidad es algo que se les presta al resto de figuras

72En Estinfale (Arcadia), Hera es celebrada bajo tres epiclesis: Pais (nifia), Teleia (realizada,
es decir casada) y Cheéra (vacia). Cf. Paus. 8.22.2.

»En la Atenas clisica los diez arcontes elegidos por sorteo anual debfan pasar un examen
de moralidad para poder ejercer. Una de las preguntas a las que debian responder era su
comportamiento hacia sus padres asi como su forma de ocuparse de la tumba de la familia, en
la medida en que este era el punto esencial; la continuidad de la estirpe mds alld de la suerte
de los ancianos de la familia. Cf. Arist. Azh. 55.2-3.

*Roma, Villa Giulia 48238, pélice dtica de figuras rojas, Pintor de Matsch, hacia 480 a.C.
Cf. LIMC1V, sv. Geras 5; Paris, Louvre G 234, pélice dtica de figuras rojas, Pintor de Geras,
hacia 480 a.C. Cf. LIMC1V, sv. Geras 4.

7> Las Viejas, término que servia por otra parte para designar a la anciana de una forma un
tanto lasa puesto que podia emplearse a partir de los 50 afios.

" Delos, Museo G 7263, fragmento de cratera dtica de figuras rojas, Pintor de la Fiale,
hacia 425 a.C. Cf. LIMC 1V, s.v. Graiai 3.

42



Las edades de la vida: infancia y vejez a través de la iconografia griega

miticas representadas en este momento de la vida. Asi, en el &mbito masculino los
reyes aparecen en muchas ocasiones representados como ancianos mediante lo que
se hace alusién a la longevidad de su reino. Es el caso entre otros de Priamo”, de
Eurito™, padre de Yole al que Heracles mata junto a sus hijos por no honrar la pro-
mesa de entregarle la mano de su hija, o de Néstor™, rey de Pilos, que habria vivido
tres generaciones y que era considerado por Homero como la voz de la sabiduria,
por no citar mds que algunos. También suelen representarse como ancianos a los
jueces de los Infiernos, Radamante, Minos y Eaco®, hijos de Zeus, que gozaron del
privilegio de ser jueces por su gran sabiduria y sentido de la justicia en vida.

La ancianidad se asocia también a la representacién de los adivinos. Es el
caso de Tiresias®, conocido sobre todo por la tragedia de Séfocles, Edipo Rey,
y a quien los dioses concedieron la capacidad de profetizar después de muerto,
o de Fineas®, otro adivino que encontrarin los Argonautas en su busqueda del
vellocino de oro. Los mensajeros®, como el que le desvela a Edipo la terrible
verdad de su historia, que Yocasta escucha horrorizada, y los pedagogos, como
ya hemos visto, serdn figuras representadas también como ancianos. Todos ellos
atesoran saberes, son la memoria de los hombres.

¢Qué sucede con las mujeres? como ya hemos avanzado, en lo que a ellas se
refiere las fuentes escritas son pricticamente inexistentes. Si sabemos que, curio-
samente, algunas gozaban, quizd por primera vez en su vida, de un estatus espe-
cial en la medida en que, al margen de las cargas religiosas como sacerdotisas®,

77 Madrid, MAN 10920, hidria dtica de figuras negras, Pintor de Priamo.

78 Madrid, MAN 10916, dnfora dtica de figuras negras, Pintor de Safo, hacia 500 a.C. Cf.
LIMC1V, sv. Eurytos I 3.

7 Madrid, MAN 2007/86/1, cratera de ciliz ética, de figuras rojas, Pintor de Meleagro,
400-380 a.C. (fig. 11).

80 Munich, Antikensammlungen 3297 (J 849), cratera de volutas apulia, Pintor de Darfo,
hacia 330 a.C. Cf. LIMC 1, s.v. Aiakos 3. Radamante era considerado el Sefior del Eliseo y
juez de los hombres de Asia, Minos, el juez del altimo voto y Eaco, el més joven de los tres, el
guardian de las llaves del Hades y juez de los hombres de Europa.

81 Paris, Cabinet des Médailles 422, cratera de campana lucana del Pintor de Dolén, 400-
375 a.C. Cf. LIMC V1II, s.v. Teiresias 11.

82 Malibu, Getty Museum 85 AE 316, cilpide dtica de figuras rojas, Pintor de Cleofrades,
hacia 480-470 a.C. Cf. LIMC1V, s.v. Harpyiai 9.

83 Siracusa, Museo Arqueolégico Regional Paolo Orsi 66557, cratera de ciliz de Sicilia,
Pintor de Capodarso, hacia 330 a.C. LIMC V1I, s.v. Oidipous 83.

8 Algunos cultos exigian una edad minima para ejercer el sacerdocio. Es el caso de las
14 geraiai que desempefiaban un papel especifico en las ceremonias del culto a Dioniso con
ocasion de las Anthesteria. Elegidas por el arconte rey participaban en los ritos sagrados,
hacian ofrendas en los altares del santuario en el Limnaion y escoltaban a la basi/inna durante
la procesién hasta su encuentro con el dios (Arist. 4z5. 3.5). En Olimpia, se escogia en funcién
de su ancianidad y de su reputacién a las 16 mujeres que integraban el colegio encargado de
organizar las Héraia y de tejer cada cuatro afios el velo para la diosa (Paus. 5.16.2-7). En la
medida en que carecen ya de reglas y de la capacidad de engendrar son menos susceptibles de
caer en la contaminacién lo que hace de ellas perfectos agentes en los cultos y las purificaciones.
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cuando algunos cultos prescribian que debia tratarse exclusivamente de ancianas,
como en el caso de la Pitia de Delfos®, podian ejercer ahora como comadronas.
Se consideraba que solo la mujer que habia alcanzado la menopausia y tenido
hijos podia ejercer como tal porque poseia la zechné (la técnica) es decir, sabia de
primera mano todo lo necesario sobre el proceso del embarazo y el parto®. Des-
graciadamente, las imédgenes de partos naturales estin pricticamente ausentes del
lenguaje figurado y a nuestro conocimiento no existe ninguna representacién de
una mujer anciana actuando como comadrona. Una imagen que sin embargo si es
recurrente en la pintura de vasos griegos es la de la nodriza®”. Como ya sucediera
con los pedagogos, muchas de ellas eran esclavas como Geropso, esclava tracia,
reconocible por sus tatuajes, que acompaifia a un joven, probablemente Heracles, a
su clase de musica®. La manera de representarlas suele ser siempre muy parecida,
mujeres algo encorvadas con el cabello canoso®.

Nodrizas y pedagogos, personajes indispensables por otra parte de las tra-
gedias griegas®, son aquellos que introducen una nota de emotividad en las ima-
genes en la medida en que son los que siempre han estado mds cerca de los héroes
y de las heroinas en el plano mitico o de nifios y nifias en el real, como traducen a
la perfeccién algunas representaciones cerdmicas como el lutréforo apulio donde
Alcestis se despide de sus hijos, un nifio y una nifia y junto a quienes aparecen
la nodriza y el pedagogo, o el desconsuelo de estos ante la muerte del pequefio
Arquémoro que recoge una cratera de volutas apulia del Pintor de Dario”.

85 Esta prescripcién parece haber intervenido en un segundo momento en la historia del
ordculo. Plutarco evoca el hecho de que ha de tratarse de una virgen, algo que no recogen todas
las fuentes. Otros la describen como una anciana e incluso hablan de sus descendientes. Segin
Diodoro de Sicilia (16.26.6), una de las primeras profetisas habria sido raptada y violada por
uno de los consultantes venido de Tesalia. Para evitar estos actos y garantizar asi la sacralidad
del lugar y de la consulta, los habitantes de Delfos se habrian decantado por mujeres de edad
avanzada para ejercer como Pitia.

$6PL. 7ht. 149b-151d.

8 Las nodrizas aparecen también representadas en las terracotas o en las estelas funerarias.
Sobre estas tltimas: Kosmopoulou 2001.

8 Schwerin, Staatliche Museum KG 708, escifo atico de figuras rojas, Pistoxenos, hacia
460 a.C Cf. LIMC 1V, s.v. Heracles 1666. El hecho de que la educacién fuera confiada a
personas de origen esclavo ha sido interpretada de diferentes maneras por la historiografia. Cf.
Schulze 1998. Tras el andlisis de Schulze, este tema ha sido objeto de diferentes lecturas en los
ultimos tiempos. Ver en ultimo lugar Birchler Emery 2010b: 753, que recoge las principales
lecturas.

% Podemos pensar en Etra la madre de Teseo: Bolonia, Museo Civico 268, cratera de
volutas dtica de figuras rojas del Pintor de los Niébidas, hacia 470 a.C. Cf. LIMC1, s.v. Aithra
I 68. Sobre los rasgos que retiene la iconografia griega para representar la vejez en época
arcaica: Birchler Emery 2010a.

% Taplin 2007. No hay que olvidar sin embargo que el prototipo de la nodriza se fija ya
en la Odisea a través de la figura Euriclea, nodriza de Ulises. Sobre los distintos rostros de la
nodriza a través la literatura griega: Molinos Tejada 2005.

1 Basilea, Antikenmuseum S21, lutréforo apulio cercano al Pintor de Laodamia 340 a.C.
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La parte negativa de la vejez explica también la aparicién, sobre todo a
partir del siglo IV a.C., no s6lo en la comedia de Aristéfanes (Ec. 878-1111)
sino también en el lenguaje figurado, del viejo o la vieja caricaturizados”, en
ocasiones con rasgos casi simiescos creindose estereotipos como el de “la vieja
verde”, el borracho, o la celestina, por lo general siempre mds acusados en el caso
de la mujer que en el del hombre, incluso cuando son representados en sus tareas
habituales como pedagogos o nodrizas.

Hay un dmbito sin embargo en el que los dos extremos de la vida se dan
la mano en el mundo griego. Su lugar frente a la violencia. Son innumerables
las representaciones relativas a las distintas epopeyas griegas y en particular a
la Guerra de Troya, con la muerte de Troilo, el hijo menor de Priamo y de
Hécuba, y la de Astianacte®, nieto de estos ultimos e hijo por lo tanto de Héctor
y Andrémaca. Este tema, que gozard ya de una extraordinaria popularidad entre
los pintores de figuras negras, serd representado hasta el final de la produccién
dtica a finales del siglo IV a.C. y retomado también por los talleres suritalicos.
Ambos nifios y el anciano rey Priamo comparten un mismo destino. A partir
del 560 a.C. la muerte de Astianacte (e/ Protector de la ciudad) y la de su abuelo
Priamo se superponen de manera que los pintores dibujan en una misma escena
hechos que no fueron estrictamente concomitantes®. Los ultrajes de los que fue
victima Priamo, desnudo y despojado de sus atributos reales®, nos sumergen en
una de las obsesiones griegas, la de la bella muerte y la vergiienza de su antitesis:
el anciano derrotado en un combate desigual.

Las lecturas de este mito son innumerables, pero para lo que nos interesa
aqui es preciso retener que, mds alld de ofrecernos un resumen, lo que ponen en
evidencia ante los ojos de sus interlocutores es el destino trdgico de nifios y ancia-
nos. No debemos pensar sin embargo que se trata tan solo de una lectura emo-
cional, de un drama humano en el que la fuerza del guerrero se ceba con los mds
débiles. Dentro del sistema de pensamiento griego el mensaje es muy diferente.
Con el crimen del anciano rey se estd resquebrajando el orden establecido, con el
de su descendencia, ya sea su hijo o su nieto se le niega la capacidad de regene-
racion, se aniquila la estirpe y se priva a los mayores de memoria y de recuerdo,
una de las piezas angulares del sistema de pensamiento griego. También aqui el

Cf. Taplin 2007: 112, n° 31; muerte de Arquémoro: Népoles, Museo Nacional 81394, cratera
de volutas apulia, Pintor de Dario, hacia 340 a.C. Cf. LIMC1I, sv. Archemoros 10.

2 Este tipo de representaciones se plasma sobretodo en las terracotas. Neils & Oakley
2003: 228-229, Cat. 27-28. Madrid, MAN 3352, Grecia continental, 300-200 a.C. (fig. 12).

% Madrid, MAN 11101, dnfora de Nola dtica de figuras rojas, Pintor de Alcimaco, 460
a.C. (fig. 13).

% Berlin, Staatliche Museen, Antikensammlung 3988, pixide atica de figuras negras,
hacia 550 a.C. Cf. LIMC1]I, s.v. Astyanax I 10.

% Roma, Villa Giulia 1197, cratera de cdliz de figuras rojas falisca, Pintor de Nazzano,

hacia 350 a.C. Cf. LIMC VTI, s.v. Priamos 131.
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destino de nifos y nifias difiere, al igual que el de ancianos y ancianas; mientras
el primero es aniquilado y con él su estirpe, la segunda, que por lo general nunca
es representada como una nifa, sino como una adolescente o una joven, puede
ser objeto de violacién y convertirse en esclava, como en el caso de Casandra”, la
hermana de Troilo. Mientras el rey muere, su esposa serd, como su hija o su nieta,
sometida a la esclavitud. La eleccién de la iconografia no es gratuita, mediante
ella se hace hincapié en la capacidad de procreacién de la mujer y por ende en que
algin dia los hijos nacidos de estas uniones, aunque su nacimiento sea ilegitimo,
sean futuros herederos. jLa memoria queda asi salvaguardada!

4. EL MmrTO DE TrTONO

Hay un mito, sin embargo, que resume mejor que cualquier otro el drama
tefiido de humanidad de la vejez. Titono” es un joven de extraordinaria belleza
al que Eos, la diosa de la Aurora, enamorada, rapta. Esta reclama a Zeus la in-
mortalidad para su amado pero olvida pedir también la eterna juventud. Titono
envejece, pero privado de la muerte se va consumiendo, haciéndose cada vez mds
diminuto hasta que la diosa, de miedo de perderle, lo encierra en una cesta de
juncos. Movida por la pena, acabara transformandolo en una cigarra, que para los
antiguos griegos era un insecto inmortal. { Titono serd athanatos como los dioses
pero geraios como los humanos! Si su mito explica en el imaginario la existencia
de la cigarra, sirve también para imaginar la vejez. Es importante recordar que
el término geras en griego significa no sélo “vejez” sino “muda”, empleado para
la serpiente o para un insecto, por lo que transformado en cigarra Titono puede
deshacerse de la vejez como si estuviera mudando y su voz, como la del insecto,
resonard eternamente”. jEvidentemente, esto solo funciona en el mito que pone
de manifiesto los limites temporales de los humanos!

Como hemos visto, la iconografia constituye una extraordinaria herra-
mienta para acercarnos a estas dos margenes de la vida. Las imdgenes de los
vasos griegos, aunque nunca pueden ser leidas como fotografias, nos permiten
asomarnos no solo a los mitos que reflejan la infancia y la vejez sino también a la
esfera de lo cotidiano que probablemente de otra manera no conoceriamos. Y asf,
a través de uno de los escasos testigos directos de la Historia por los que se paseé
su mirada, levantar el velo una vez mds de las importantes diferencias presentes
entre hombres y mujeres en cualquier etapa de la vida de los antiguos griegos.

% Madrid, MAN 1999/99/144, anfora lucana de figuras rojas, Pintor de las Coéforos, 350
a.C. (fig. 14).

711. 20.237. Madrid, MAN 11158, lécito dtico de figuras rojas, Pintor de Enocles, 470-
460 a.C. (fig. 15).

%8 Sobre las diferentes lecturas del mito de Titono: Moreau 2003, Moreno Conde 2010.
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1. Terracota, Grecia continental, 380-340 a.C. Foto: Alberto Rivas Rodriguez, Museo Ar-
queolégico Nacional (N.I. 4008).
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2. Anfora dtica de figuras negras del Pintor de Princeton, fechada hacia el 540-520 a.C. Foto:
Antonio Trigo Arnal, Museo Arqueolégico Nacional (N.I. 1999/99/52).
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3. Terracota, Grecia continental, 400-300 a.C. Foto: Alberto Rivas Rodriguez, Museo Ar-
queolégico Nacional (N.I. 3957).
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4. Biberén, barniz negro, Atica, 450-425 a.C. Foto: Alberto Rivas Rodriguez, Museo Ar-
queoldgico Nacional (N.I. 34390).

5. Vaso chous, Atica, 430-420 a.C. Foto: Angel Martinez Levas, Museo Arqueoldgico Nacio-
nal (N.I. 1999/99/119).
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6. Vaso chous, Atica, 430-420 a.C. Foto: An-
gel Martinez Levas, Museo Arqueoldgi-
co Nacional (N.I. 11566).

7. Terracota, Grecia continental, 300-150
a.C. Foto: Alberto Rivas Rodriguez, Mu-
seo Arqueolégico Nacional (N.I. 19515).
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8. Escifo dtico de figuras rojas, Macrén, 490-480 a.C. Foto: Antonio Trigo Arnal, Museo
Arqueolégico Nacional (N.I. 2008/185/1).

9. Anfora dtica de figures rojas atribuida
al Pintor del Cerdo, 480-470 a.C. Foto:
Angel Martinez Levas, Museo Ar-
queolégico Nacional (N.I. 1999/99/86).
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10. Cratera de ciliz de Pestum, firmada por Asteas 350-320 a.C. Foto: Antonio Trigo Arnal,
Museo Arqueolégico Nacional (N.I. 11094).

11. Cratera de ciliz atica, de figuras rojas, Pintor de Meleagro, 400-380 a.C. Foto: Angel
Martinez Levas, Museo Arqueolégico Nacional (N.I. 2007/86/1).
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12. Terracota, Grecia continental, 300-200 a.C. Foto: Alberto Rivas Rodriguez, Museo
Arqueoldgico Nacional (N.I. 3352).
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13. Anfora de Nola dtica de figuras rojas, Pintor de Alcimaco, 460 a.C. Foto: Alberto Rivas
Rodriguez, Museo Arqueolégico Nacional (N.I. 11101).

58



Las edades de la vida: infancia y vejez a través de la iconografia griega

14. Anfora lucana de figuras rojas, Pintor de las Coéforos, 350 a.C. Foto: Angel Martinez
Levas, Museo Arqueolégico Nacional (N.I. 1999/99/144).
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15. Lécito dtico de figuras rojas, Pintor de Enocles, 470-460 a.C. Foto: Alberto Rivas
Rodriguez, Museo Arqueolégico Nacional (N.I. 11158).
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(Violence and Childhood in Ancient Greece: three aspects of an issue)
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Universidade de Coimbra

Resumo — A violéncia dirigida contra criangas com vista 4 sua eliminagio é um tema
assiduo na mitologia, na literatura e na arte gregas, mas as fontes antigas preservam
ecos de outros aspectos da problemitica em analise. Apés uma breve introdugio, este
estudo centra-se na violéncia cometida por menores e no recurso aos castigos corpo-
rais em contexto educativo familiar e escolar, a fim de examinar algumas das fontes
literdrias e iconograficas mais relevantes sobre esta questio, dos primérdios da Epoca
Arcaica 4 Helenistica.

Paravras-cHAVE: infincia, violéncia juvenil, educagio, castigos corporais.

ABsTRACT — Violence against children in order to eliminate them is a recurrent theme
in Greek mythology, literature, and art, but the ancient sources preserve echoes of
other aspects of the issue under review. After a brief introduction, this study focuses
on the violence committed by minors and on the use of corporal punishment in family
and in a school educational context, in order to discuss some of the most relevant
literary and iconographic sources on the subject, from the beginning of the Archaic
period to the Hellenistic.

Keyworbps: childhood, juvenile violence, education, corporal punishment.

1. INTRODUGAO: A CRIANGA VITIMA DA VIOLENCIA DOS ADULTOS

Numa investigag¢do centrada no estudo da relagio entre violéncia e infincia
no mundo grego constata-se de imediato que a violéncia cometida contra crian-
¢as — sejam elas divinas, heréicas ou humanas — estd amplamente representada
na mitologia, na literatura e na arte, pelo menos desde os primérdios da Epoca
Arcaica. Os Poemas Homéricos, a obra de Hesiodo e os poemas do Ciclo Epico
acolhem muitos exemplos de abusos e brutalidades praticados contra menores,
como ilustram as mortes de Astianax — arquétipo da crianga de tenra idade viti-
ma das leis da guerra’ — e de Troilo, que ndo escapa ao furor assassino de Aquiles,

! Desenvolvemos neste estudo a comunicagio apresentada ao Congresso Internacional A
Violéncia no Mundo Antigo e Medieval (17-19 de Fevereiro de 2014), organizado pelo Centro de
Estudos Classicos da Faculdade de Letras da Universidade de Lisboa.

?Para uma andlise das fontes literdrias (épicas e trégicas), iconograficas e histéricas gregas
sobre a crian¢a em situagdo de guerra, vide Rodrigues 2008. Sobre Astianax em particular,
vide e.g. Laurens 1984: 206-222, Touchefeu-Meynier 1984 ¢ 1995, Garcia Iglesias 1988: 194-
195, Gonzilez Gonzilez 2010.
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bem como as horripilantes histérias de violéncia dentro da familia divina, em
particular entre pais e filhos, que a Teggonia nos transmitiu. De facto, desde a
origem do mundo, o receio de ser superado pelo descendente leva os progenitores
divinos a procurar destruir, em vio, a sua prole, de acordo com um padrio que
mantém alguma regularidade: ¢ o que exemplificam as relagées de conflito entre
Urano e Cronos, e entre este e Zeus, das quais ndo estd ausente a figura instiga-
dora da mie (Geia e Reia, respectivamente)’.

E também na esfera dos deuses olimpicos que vamos encontrar um exemplo
de violéncia familiar ainda hoje extremamente comum — os maus tratos infligi-
dos pelos pais aos filhos — que uma boa parte da tradi¢ao mitolégica associava ao
defeito fisico que distinguia o deus do fogo. Na I/iada, o préprio Hefestos expoe
os motivos que levaram cada um dos progenitores a arremessd-lo do Olimpo.
No final do canto I, num momento de grande tensdo entre Zeus e Hera, o deus
lembra que, numa ocasido em que tentara defender a mie numa disputa com
Zeus, o pai o langara da morada olimpica, tendo acabado por se despenhar em
Lemnos, ji quase sem folego, depois de um dia inteiro a cair (vv. 586-594). No
canto XVIII, quando Tétis o visita para lhe pedir uma nova armadura para
Aquiles, Hefestos recorda, com gratiddo, que a deusa e Eurinome o haviam
recolhido das dguas do Oceano e dele haviam cuidado, durante nove anos, apds
a queda que sofrera por vontade de Hera, que pretendia esconder o filho por ser
coxo (vv. 394-409; cf. Od. 8.310-311, 4. Ap. 316-320).

Nio ¢ ficil conciliar os dois relatos homéricos, como parece fazer o autor
da Biblioteca atribuida a Apolodoro (1.3.5), sobretudo no que respeita a natureza
dos lagos, mais ou menos préximos, que ligam Hefestos a Hera. De facto, se
o primeiro passo nio explicita que a longa queda, causada por Zeus, esteve na
origem do defeito fisico de Hefestos, apenas o segundo, onde a agressora ¢é a
mie, permite situar o episédio na infincia do deus, uma vez que no v. 398 se
diz que as deusas acolheram Hefestos ao colo*. Todavia, ¢ certo que na Grécia
antiga, a semelhanca de outras sociedades e culturas, antigas e contemporéineas,
quer as circunstincias do primeiro relato (um filho atingido pela discérdia que
divide os pais) quer as do segundo (um filho rejeitado devido a uma deformagio

3Cf. Hes. 7h. 126-138, 176-182 (Urano e Cronos), 453-506 (Cronos e Zeus). A mesma
obra de Hesiodo relata como Zeus evitou o destino que ditava a sua substitui¢do, engolindo
Meétis, mito que explica as circunstincias singulares do nascimento de Atena (cf. vv. 886-900,
924-926). Sobre este tema e a sua representa¢io na arte grega, vide Ferreira 2011: 69-72 ¢ o
estudo de M. Moreno Conde neste livro.

+17.18.398: £l pf W Evpuvoun te ©étig 6 vnedé€ato kéAnw. O emprego da mesma férmula
(€115 0" Unedé€ato KOATW) aproxima a evocagdo da queda de Hefestos da narragdo do ataque
de Licurgo a Diénisos crianca (I7. 6.130-140), que foi também salvo das dguas e “acolhido ao
colo” (ou no regago) por Tétis (cf. v. 136). No passo referido da Biblioteca (1.3.5), afirma-se que
a deusa marinha salvou Hefestos quando se despenhou em Lemnos e ficou estropiado nos pés

(npwdévta tag PdoeLg), o que parece ser uma tentativa de conciliar os dois relatos homéricos.
Cf. Luc. Sacr. 6.
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fisica) correspondiam a situagdes que podiam por em risco a vida de uma crianga,
como se verificava em Esparta, onde as leis da pélis determinavam a eliminagio
dos recém-nascidos que apresentassem uma complei¢do fisica mais débil ou
malformagées (cf. Plu. Lyc. 16.1-2).

Na tradi¢do mitoldgica e literaria, porém, a exposi¢do de um recém-nascido,
com vista 2 sua eliminagio (e.g. Piris, Edipo, Perseu, Télefo), é motivada pela
tentativa de evitar que esse novo elemento venha a por em causa a tranquilidade
de uma familia, perturbagio que é anunciada normalmente por um orédculo ou
um sonho. A criang¢a, como ¢ sabido, acaba por sobreviver, vindo mais tarde a
causar a morte de um familiar préximo ou a destrui¢io da sua pétria, cumprindo
assim o vaticinio. Por conseguinte, julgamos que a estrutura deste tema, que estd
presente em muitas culturas®, dado que envolve quase sempre criancas do sexo
masculino (no mito grego, a excep¢do mais famosa ¢ Atalanta) que sobrevivem,
apesar dos perigos que sofrem a nascenga (denunciando-se assim a sua natureza
singular), permite supor que na mentalidade dos Antigos a exposi¢do nio signi-
ficava absolutamente uma condenagio a morte.

Mais popular no mito e na literatura da Grécia antiga, em especial na
tragédia dtica, é o tema da vinganca. Muitas vezes praticada no seio familiar,
surge como uma das causas mais frequentes de infanticidio, constituindo-se
numa forma privilegiada de patético, que tornou célebres histérias de uma
crueldade macabra, como a morte dos filhos de Tiestes as mios do seu tio
Atreu (evocada de forma impressionante no Agamémnon de Esquilo), o fili-
cidio cometido por Procne (levado a cena por Séfocles) e Medeia (tema que
cristaliza com Euripides), ou o assassinio dos filhos de Polimestor pelas cativas
troianas (na Hécuba do mesmo tragediégrafo), se mencionarmos apenas alguns
dos tratamentos que tiveram um impacto mais profundo na tradi¢io literdria
e artistica europeias.

Muitos outros mitos gregos nos confrontam com o tema da crianga vitima
de individuos adultos, quer sejam ou nio seus familiares préximos, exemplifi-
cando contextos e motivos muito diversos: a actua¢do de uma esposa ciumenta,
que procura ou consegue mesmo assassinar os filhos que o marido teve de um
casamento anterior’; a morte acidental de uma crianga, causada pela loucura
tempordria de um progenitor (como no Heracles Furioso de Euripides), devido ao
descuido momentineo de um adulto (e.g. Ofeltes, que morre picado ou sufocado

5Vide a anilise do tema da crian¢a amaldicoada na mitologia grega por Jouan 1995 e,
neste livro, as observagées de M. Moreno Conde. Para um estudo dos mitos de exposi¢io, em
confronto com os realia, vide Bonnard 2005: 292-305.

¢ Discutimos esta problemdtica num outro trabalho (Ferreira 2010: 150-151), com
indicagdo de referéncias bibliograficas. )

"E.g. a persegui¢io de Héracles crianca por Hera; a histéria do rei Atamas e as suas trés
esposas: Néfele, mie de Frixo e Hele; Ino, mie de Learco e Melicertes; e Temisto, mie de

Orcémeno e Esfingio. Cf. Bonnard 2005: 290-291.
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por uma serpente, quando estava aos cuidados da ama Hipsipile), ou porque falha
o procedimento mégico-religioso que deveria torni-la imortal, como ocorre nas
versdes menos conhecidas do mito de Tétis e de Medeia, que revelam semelhan-
¢as com a narrativa do Hino Homérico a Deméter sobre o ritual de imortaliza¢io
pelo fogo que a deusa tenta aplicar a Demofonte, o filho do rei de Eléusis (vv.
231-262; cf. Ps.-Apollod. 1.5.1)%.

Se o mito grego teve ampla difusdo gragas ao tratamento literdrio, como se
depreende dos exemplos referidos, vale a pena recordar que estas histérias exem-
plares da crueldade humana, onde a crianca é muitas vezes a vitima principal,
surgem desde muito cedo representadas nos frisos dos templos gregos — como
prova uma das métopas de terracota pintada do templo de Apolo (III) em Ter-
mos (Etdlia, c. 630-610 a.C.), que preserva a representagio pldstica mais antiga
da morte de Ttis’ -, tendo alcangado igualmente grande popularidade na pintura
de vasos idticos, talvez também devido a influéncia da tragédia®. De facto, no que
respeita a esta matéria, as fontes iconogréficas sio tdo ricas como as literdrias, e
a abundéncia de estudos que tém sido publicados, em especial desde a segunda
metade do século XX, comprova o interesse que estes temas continuam a suscitar
na comunidade académica.

2. A VIOLENCIA DOS MENORES DE IDADE

Quando pretendemos examinar um segundo aspecto da projec¢io desta
problemitica no mundo grego — o da violéncia cometida pelas préprias crian-
cas — as fontes literdrias e iconogrificas de que dispomos ji nio nos parecem
tdo abundantes, mas sdo pelo menos suficientes para afirmarmos que os Gregos
ndo foram de modo algum indiferentes ao fenémeno da agressividade infantil
e juvenil, que persiste como um dos problemas mais graves e complexos das
sociedades contemporineas. Discutiram igualmente se a personalidade de um
individuo depende mais da hereditariedade (physis) ou do papel da instrugio
(paideia) e este debate manteve-se ao longo de toda a histéria da Antiguidade

clssica (cf. Garland 1990: 127-133).

8 Cf. Apoll. Rhod. 4.865-884, Ps.-Apollod. 3.13.6 (Tétis); Paus. 2.3.11 (Medeia). Vide
Halm-Tisserant 1993: 49-87.

° A métopa, actualmente no Museu Nacional de Atenas (inv. 13410), mostra duas
mulheres, ao que parece inclinadas sobre um caddver, e a inscri¢io no canto superior direito
do nome Chelidon permite relacionar a imagem com o tema de Aédon/Procne e Quélidon/
Filomela. Cf. LIMC VTI, s.v. Prokne et Philomela 1; Laurens 1984: 223 e figs. 15 e 16. Para
uma leitura do mito a partir da sua representa¢do nos vasos dticos, vide Chazalon 2003.

10 Cf.,, neste volume, as consideragdes de M. Moreno Conde acerca do tratamento
iconogrifico da violéncia dirigida contra criangas. Vide ainda Laurens 1984, Cassimatis 2005,
Damet 2011.

' Para um exame global desta questdo, vide e.g. Halm-Tisserant 1993, Damet 2012,
Dubel et Montandon 2012.
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Talvez seja indicativo dessa sensibilidade perante o temperamento dos
menores o facto de na literatura grega a crianga surgir representada como figura
agressora desde os Poemas Homéricos. Num estudo que dedicimos a anilise
dos similes que se inspiram na infincia e na observagdo do comportamento
infantil, concluimos que o poeta da I/iada nio revela um olhar “necessariamente
negativo, pessimista ou depreciativo”’, mas “antes uma visio muito apurada e
um conhecimento muito profundo desse comportamento™?. Naturalmente, neste
testemunho, que consideramos realista, sobre a infancia na Epoca Homérica ndo
estdo de modo algum ausentes as condutas maléficas e as travessuras perigosas
das criangas, como mostram os seguintes passos®.

No canto XI, para sublinhar a obstinagio e persisténcia de Ajax, o poeta
observa, através de um simile (vv. 558-565), que o guerreiro grego se comportava
no campo de batalha como um burro teimoso que, ao passar junto de uma seara,
resiste a0s numerosos agoites de criangas e apenas se afasta depois de saciado. No
passo ¢ evidente a associagdo entre a agressividade dos paides e a sua imaturidade
(Bin 8¢ te vnmin avT®V, v. 561), pois sendo viimiot, “imaturos”, “infantis”, ndo
hesitam em quebrar os seus paus no dorso do animal (vv. 559, 560-561), mas nio
percebem que a sua atitude cruel ¢é ineficaz perante a obstinagio do burro, que s6
a muito custo expulsam (v. 562)".

Num outro longo e elaborado simile do canto XVI (vv. 257-267), pelo qual
se pretende demonstrar o estado psicolégico dos Mirmiddes, que regressam ao
combate sob a chefia de Pétroclo e anseiam vivamente atacar os Troianos, o
poeta introduz a seguinte comparagio (vv. 259-262):

avtika 3¢ oprikeootv €otkdteg €exéovTo
givodioig, ob¢ maideg éprduaivworv €Bovteg
aiel keptopéovteg 60 £mt oiki’ Exovtag
vnmiayot, Euvov 8¢ kakdv moAéeoot T10gion

Logo se espalharam semelhantes as vespas

da estrada, que as criangas irritam por hébito,
provocando sem parar as que vivem a beira do caminho,
infantis, a muitos fazem maldades parecidas!

12 Ferreira 2000: 74. Para uma opinido diferente da nossa, vide P. Wathelet (1995),
“Enfances extraordinaires dans la mythologie grecque”, in Auger 1995: 63-76, em especial
pp- 67 e 74. Para uma discussio mais detalhada da representagio dos menores nos Poemas
Homéricos, vide Garcia Iglesias 1988.

5 No exame destes passos homéricos retomamos, em parte, a andlise apresentada em
Ferreira 2000.

14Cf. Duchemin 1960: 393-394, Garcia Iglesias 1988: 204 e n. 159, Ferreira 2000: 60-62.

15 Citamos o passo homérico segundo a edigio de H. van Thiel (1996), Homeri Ilias.
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O regresso dos Mirmidées ao campo de batalha, hd muito esperado, é
um momento marcante do poema e a comparagio do seu ataque ao das vespas
que, quando irritadas por alguém, se lancam furiosamente sobre quem delas se
aproximar, constitui um dos similes mais complexos e eficazes da Ifada®. A se-
melhanca do simile anterior, o poeta evoca a vida rural, onde bandos temiveis de
criangas traquinas se divertem a destruir os ninhos das vespas, sem pensarem nas
consequéncias dessa imprudente brincadeira. No entanto, mais do que censurar o
seu comportamento maldoso, antes observa com acuidade que ¢ préprio da natu-
reza dos paides serem vnmiaxot (v. 262), “imaturos”. Ou seja, o poeta da I/iada nio
parece entender esta agressividade como crueldade inata, mas antes como uma
consequéncia do facto de a crianga ser um ser vAjmtiog, “tolo”, “irresponsavel”, isto
¢, incapaz em termos cognitivos e morais.

O terceiro passo homérico que vale a pena mencionar é um apontamento
sobre a infancia de dois dos heréis mais importantes da I/iada. No canto XXIII,
quando a sombra amargurada de Pétroclo aparece a Aquiles recorda que cres-
ceram juntos, na casa de Peleu, desde que o filho de Menécio, ainda pequeno
(e0té pe TutBOV €6vta, v. 85), teve de abandonar a sua pétria por ter provocado a
morte a um outro menino: “por tolice, sem querer, encolerizado com o jogo dos
ossinhos” (VAmiog ovk €0éAwv aug’ dotpaydAotol xoAwbeig, v. 88). Tal como
o poeta, o préprio Pitroclo interpreta a sua conduta agressiva (e juridicamente
punivel, ainda que involuntéria, o que o obriga a exilar-se?), como decorrente da
falta de discernimento, embora a razdo principal tenha sido a firia motivada pelo
entusiasmo com um jogo, uma situagio de descontrolo momentineo sobre a qual
nos chegaram outros testemunhos.

Estas representagées do comportamento infantil patentes na I/iada, onde
sobressaem a agressividade, em especial para com os animais', o entusiasmo
com as brincadeiras, a falta de maturidade e de controlo, embora nos situem
nos primérdios da Epoca Arcaica, vio ao encontro de outras concepgdes sobre o
temperamento das criangas que hdo-de prevalecer no mundo grego (cf. Golden
1990: 9, Eyben 1996: 95-96), como ilustra bem este passo das Leis de Platio
(7.808d): “Mas, de todas as criaturas, a crianga ¢ a mais dificil de manipular, pois
mais do que qualquer uma possui uma fonte de razio que ainda nio foi refreada,

Hildesheim-Ziirich-New York: Georg Olms Verlag.

16Vide J. Th. Kakridis (1971), Homer Revisited. Lund: Gleerup, 138-140. Cf. Duchemin
1960: 390-391.

17Sobre este ponto, vide J. Roisman (1982), “Some Social Conventions and Deviations in
Homeric Society”, Acta Classica 25: 35-41, em especial pp. 38-39. Vide também Golden 1990:
40-41, que discute a responsabilidade criminal de menores na Grécia cldssica com base nos
testemunhos dos oradores dticos e de Xenofonte (An. 4.8.25, outro exemplo da aplicagio da
pena de exilio a um rapaz que assassinou sem querer um outro rapaz).

18 Sobre o habito de importunar os animais caracteristico dos menores, cf. Eyben 1996:
102-103, que comenta outros exemplos citados em Plutarco.

66



Violéncia e infancia na Grécia antiga: trés aspectos de uma problematica

¢ ardilosa e irascivel, a mais insolente das criaturas.” (0 8¢ maig navtwv Onpiwv
€0Tl duopEeTaxelploTOTATOV: G0W YA UAALGTA EXEL TTNYNV TOD PPOVEIV UATW
Katnptupévny, €nifovAov kai dpiud kai UPplotdTatov Onpiwv ylyvetar.”?). Dai
a necessidade de o menor ser colocado sob apertada vigilancia e disciplina, o
que ndo exclui o recurso aos castigos (Lg. 7.808e, cf. R. 8.548b), assunto que
discutiremos na tltima parte deste trabalho.

Os artistas gregos, em especial das Epocas Classica e Helenistica, ddo-nos
igualmente um testemunho valioso sobre as traquinices e os comportamentos
inconstantes das criangas, quer quando representam as suas brincadeiras com
animais de estimacio, quer quando atestam a popularidade de alguns jogos —
como os que se praticavam com ossinhos de animais (j& mencionados na I/iada,
como vimos), semelhantes aos jogos modernos com berlindes e dados® — e o
gosto dos menores pelas lutas de animais, em especial de galos (cf. e.g. P1. Lg.
7.789b-c), o que tem sido entendido pelos especialistas como “an initiation into
a bloody fighting culture” (Laes 2005: 76). Todavia, de um modo geral, as fontes
artisticas do periodo cldssico e, em particular, a decoragdo de choes produzidos
na Atica na segunda metade do século V a.C., transmitem-nos, na verdade, uma
ideia bastante comedida da agressividade infantil associada aos entretenimen-
tos. Representam as criangas concentradas na diversao”, a discutir um lance ou
exaltadas com os amigos ou irmios, a tentar agarrar, a afugentar ou a assustar
um animal (por exemplo, um cio, uma ave ou uma tartaruga)®, entusiasmadas
com o desenvolvimento de um jogo ou desapontadas com a derrota®. O célebre

1 Citamos a edi¢do de J. Burnet (1907, 1967), Platonis Opera. Vol. 5. Oxford: Clarendon
Press.

2 Sobre os ossinhos ou astragaloi (“astrigalos”, normalmente de caprinos ou ovinos), vide
e.g. Eyben 1996: 101, Neils & Oakley 2003: 276-279, Beaumont 2012: 131.

1 E.g. Nova Jorque, The Metropolitan Museum of Art 25.78.48, chous dtico de figuras
vermelhas, c. 425 a.C.: 4 esquerda, um jogador prepara-se para lancar uma bola, enquanto
o0 outro jovem, com os joelhos um pouco mais flectidos, segue com ateng¢do o movimento do
adversdrio; vide Klein 1932: 19 e fig. XX E; Neils & Oakley 2003: 271 e fig. 79; Malibu, The J.
Paul Getty Museum 96.AE.28, chous itico de figuras vermelhas atribuido ao Grupo de Boston
10.190, c. 420 a.C.: apoiados nos joelhos, trés rapazes de feigdes serenas e cabega coroada
jogam com pedrinhas; embora as suas poses sejam muito realistas, ndo é possivel identificar
com seguranga o tipo de jogo que os ocupa; vide Neils & Oakley 2003: 263, 278 e fig. 86;
http://www.getty.edu/art/gettyguide/artObjectDetailsPartobj=35462 [acesso 15/09/2014].

2 E.g. Chicago, The Art Institute of Chicago 1907.14, c. 425-400 a.C.: um menino, a
gatinhar, com o brago direito erguido, procura agarrar ou afugentar uma ave; vide Klein 1932:
11 e fig. XI C; http://www.artic.edu/aic/collections/artwork/87658?search_id=31 [acesso
15/09/2014]; Worcester, Worcester Art Museum 1931.56, c. 420-410 a.C.: uma menina, com
o brago direito levantando, prepara-se para afugentar uma ave com o que parece ser uma roca
de brincar; vide Neils & Oakley 2003: 147, 280 e fig. 92; Londres, British Museum F101,
chous apilio de figuras vermelhas, c. 360-350 a.C.: uma menina ergue no ar uma tartaruga,
que segura com uma pequena corda presa a uma das patas; 4 esquerda, um cio foi atraido pelo
gesto da menina; vide Klein 1932: 13 e fig. XV C, Golden 1990: 74-75 e fig. 12.

» E.g. Baltimore, The Walters Art Museum 48.1714, relevo fragmentado em terracota
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grupo escultdrico, de origem helenistica, de um menino a estrangular um ganso,
do qual nos chegaram virias cépias romanas em médrmore, nio ¢ normalmente
entendido como figuragdo de comportamentos agressivos na infincia?*. Temos de
olhar para um grupo escultérico romano em marmore de dois rapazes a lutarem
por causa de um jogo de ossinhos, possivelmente do séc. I a.C. e descoberto
em Roma nas ruinas das Termas de Caracala, para encontrarmos uma ilustragio
viva da célera que levou Pitroclo a atacar mortalmente outra crianga durante
um jogo semelhante. Embora fragmentada, a escultura — conhecida como “The
Cannibal” - deixa perceber bem a agressividade com que um dos menores morde
um dos membros do adversario. Por terra, entre as suas pernas, jazem os ossinhos
que permitem contextualizar a representagio escultérica®.

Elucidativos do entusiasmo e fanatismo dos mais jovens pelo jogo sio os
episédios de infincia que Plutarco recorda na Vida de Alcibiades®, observando
que constituiam prova evidente de que o politico ateniense era “por natureza
prépria (@Uoel), um homem dado a muitas e violentas paixdes”, nas quais sobres-
safam “a ambigdo e a ansia de preponderar” (2.1), segundo a tradu¢do de Maria
do Céu Fialho. Numa vez, numa luta, vendo-se a perder, ndo hesitou em morder
o brago do adversdrio, quase o trincando (2.2), e esta imagem lembra-nos de
imediato a escultura romana que acima referimos. Numa outra ocasido em que
jogava aos ossinhos numa rua estreita, ainda pequeno (€1 8¢ uikpog v €nailev
GoTpaydAoig €v T® oTEVWNQ), tentou em vio impedir que uma carroga avangasse
sobre 0 jogo. Como o condutor continuou a marcha, os restantes miidos fugiram,
mas Alcibiades, que tinha acabado de jogar os ossinhos e nio queria perder o
lance, deitou-se no meio da rua, a frente do carro, e 0 homem viu-se obrigado a

proveniente de Amiso (Asia Menor, actual Samsun), c. 330-100 a.C.: trés menores assistem
a uma luta de galos; o menino da esquerda bate as palmas de incentivo, satisfeito com o
desempenho do seu animal, enquanto o da direita exibe gestos de desinimo; vide Neils &
Oakley 2003: 282 e fig. 94; P. Bruneau (1965), “Le motif des cogs affrontés dans I'imagerie
antique”, Bulletin de Correspondance Hellénique 89: 104, fig. 14; Fowler 1989: 10, fig. 9; http://
art.thewalters.org/viewwoa.aspx?id=3321 [acesso 15/09/2014].

2 E.g. Paris, Musée du Louvre Ma 40; Munique, Glyptothek 268; Vaticano, Museo
Pio-Clementino, Galleria dei Candelabri 2655; Roma, Museii Capitolini, Palazzo Nuovo
238; Roma, Museo Nazionale Romano, Palazzo Altemps 8565bis. Discutimos a questio em
“Festive Alexandria — Mobility, Leisure, and Art in the Hellenistic Age”, in R. Sousa, M.
C. Fialho, M. Haggag e N. S. Rodrigues, eds. (2013), Alexandrea ad Aegyptum. The Legacy of
Multiculturalism in Antiquity. Porto: CITCEM/CECHUC/Edi¢des Afrontamento, 134-144,
em especial pp. 140-143. Vide também Klein 1932: 11 e fig. X D, Ruhfel 1984a: 254-258 ¢
fig. 108; Fowler 1989: 10, fig. 10; B. Holtzmann (2010), La sculpture grecque. Une introduction.
Paris: Librairie Générale Francaise, 302-303 (sobre a cépia do Louvre).

» Londres, British Museum GR 1805.7-3.7 (Sculpture 1756), grupo escultérico romano
em mdrmore, século I a.C.; http://www.britishmuseum.org/explore/highlights/highlight_
objects/gr/p/sculpture_two_boys_fighting.aspx [acesso 15/09/2014].

% Para um exame da construgio e fungio destes episédios na vida plutarquiana, vide

Pelling 2002, Duft 2003.
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parar (2.3-4). Embora estes relatos procurem corroborar a ideia de que o cardc-
ter impulsivo, ambicioso e destemido de Alcibiades ja o distinguia em crianga,
anunciando a personalidade e actuagdo que manifestard na sua vida de adulto,
as situagdes aqui apresentadas mostram-nos essencialmente um comportamento
caracteristico da idade infantil®”.

As fontes literdrias e iconogrificas gregas ddo-nos igualmente testemunho
do que se considera mais propriamente “delinquéncia juvenil” (Garland 1990:
198). Referimo-nos aos conflitos entre jovens e adultos, quer estes sejam seus
pais quer sejam outros agentes educativos®.

A fonte literdria que de imediato se impde ¢ a célebre comédia de Arist6-
fanes, Nuvens, levada a cena em 423 a.C. (revista alguns anos mais tarde), em-
bora o confronto de geragdes tenha sido tratado noutras pecas do comedidgrafo,
designadamente em Cavaleiros (424 a.C.), Vespas (422 a.C.) e Aves (414 a.C.)*.

Numa obra cuja génese principal é o ataque a educagio ministrada pelos
Sofistas, muito popular no seu tempo, o poeta apresenta-nos um quadro familiar
de desentendimento entre um pai jd com uma certa idade e defensor da educa-
¢do 4 moda antiga (Estrepsiades) e um filho (Fidipides) ainda jovem (cf. vv. 8,
990, 1000, 1071), cujo cardcter e cujas aspiragdes se inclinam mais para o lado
materno e aristocratico®, embora o orcamento familiar ndo lhe seja favoravel. O
desfecho mostra-nos um Fidipides que, instruido nas artes sofisticas, nao s6 bate
no pai, como ameaga vir a bater na mie e ainda consegue legitimar a sua actuagdo
com base em argumentos sélidos (vv. 1321-1453).

A parédia, o exagero e o humor sio estratégias fundamentais da comédia e
nio ¢ licito depreender do seu argumento que na Atenas cldssica seria corrente
os filhos baterem nos progenitores, quando discordavam das suas opinides. A
reac¢do de espanto e incompreensido de Estrepsiades e os apelos que profere
em nome da justica indicam que a representagio do confronto violento entre
pai e filho é uma situacio singular, que causaria estranheza e reprovagdo nos
Atenienses (cf. Arist. EN 7.1149b8-13), mas é certo também que a eficicia da

7 Veja-se um outro exemplo, citado por Herddoto (1.114-115), respeitante 4 infancia de
Ciro. Cf. Garland 1990: 129.

% Os conflitos geracionais na Antiguidade cldssica tém sido objecto de profunda anilise,
tanto por parte de fil6logos quanto de historiadores. Limitamo-nos a um breve apontamento,
centrado nos testemunhos gregos, literdrios e iconograficos, que nos dio conta de situagdes
de agressividade explicita e se relacionam mais directamente com o tema do nosso trabalho.
Sobre esta problematica, vide Bertman 1976, Garland 1990: 203-206; Golden 1990: 104-114,
2003: 24-26; Strauss 1993, Laes & Strubbe 2014: 149-162. Vide ainda Shapiro 2003, que se
centra em particular na andlise da representacio das relagdes entre pais e filhos na cerimica e
na escultura funeraria 4ticas.

#Para uma leitura da comédia aristofanica centrada nesta questo, vide Reckford 1976 ¢
Strauss 1993, em especial pp. 153-166. Cf. Dover 1968: xxv-xxix, lvii-Ixvi; C. Magueijo in
Silva e Magueijo 2006: 317-320; Ferniandez Delgado 2007: 105-108.

0Veja-se o exame que Walcot 1987: 19-20 apresenta da influéncia materna sobre Fidipides.

69



Luisa de Nazaré Ferreira

comédia depende em boa parte da capacidade de suscitar empatia e identificagdo
na assisténcia (cf. Golden 1990: 101, 162; Strauss 1993: 154, 166).

Curiosamente, Fidipides, que nio hesita em bater no pai e pondera fazer
o mesmo A mie, mostra-se chocado perante a hipétese de maltratar também os
seus mestres (v. 1467), mas a existéncia de conflitos desta natureza entre jovens
e adultos em contexto escolar nio seria decerto um fenémeno desconhecido no
mundo grego. De facto, o confronto entre discipulos e mestres inspirou um dos
episédios da educagdo de Héracles, que foi difundido pelos vasos dticos de figu-
ras vermelhas produzidos entre o inicio e meados do século V a.C. (Boardman
& Palagia 1988: 833) e transmitido sobretudo gragas a Diodoro Siculo (3.67.2)
e ao autor da Biblioteca (2.4.9).

De acordo com o historiador siciliano, Héracles tinha como mestre de citara
o famoso poeta Lino®, que contava entre os seus muitos discipulos outras figuras
notdveis, como Tamiris e Orfeu. O heréi, porém, tinha dificuldade em apreciar
os ensinamentos, devido 2 sua “lentiddo de alma” (S1& Thv tAg YuxAg Ppadutiita)
ou, por outras palavras, a falta de sensibilidade poética e, numa ocasido em que foi
acoitado, enfureceu-se e matou o mestre, atingindo-o com a citara.

O autor da Biblioteca localiza o episédio em Tebas, confirma a versio de
Diodoro e acrescenta que Héracles foi absolvido do crime por ter citado uma lei
de Radamanto, segundo a qual seria considerado inocente quem se defendesse
de um agressor injusto. O relato termina com a informagdo de que Anfitrido,
temendo que o herdi pudesse voltar a fazer algo do género, o mandou cuidar das
manadas de bois e assim se criou, superando todos os outros em estatura e forga.

O relato do Pseudo-Apolodoro parece situar o acontecimento infeliz duran-
te a infancia de Héracles. Pausinias é mais explicito a esse respeito, observando
que o herdi “era ainda uma crianga” (kal wg HpakAfig €Tt Taic WV dokteiveley
avtov Sddokadov povotkig Svta, 2.29.9). As pinturas de vasos dticos, po-
rém, ou por adoptarem a convengio pictérica de representarem a crianga com
as formas de um adulto em tamanho reduzido ou, o que parece mais provivel
(cf. Boardman & Palagia 1988: 834), por situarem o episédio na juventude do
heréi, retratam Héracles como adolescente. Seguem normalmente esquemas
iconograficos bastante basicos®: o heréi surge a esquerda, ndo com uma citara

1 Segundo o fragmento 305 Merkelbach-West de Hesiodo, Lino era filho da Musa
Urénia. De acordo com Pausanias (9.29.6-7), Apolo matou-o por ser seu rival na arte de
cantar. O Periegeta distingue este Lino lenddrio de um outro, posterior, filho de Isménio,
mestre de musica, observando que perdera a vida as mios de Héracles (cf. 2.29.9). Segundo o
Pseudo-Apolodoro (2.4.9), Lino era irmio de Orfeu.

32]. Boardman e O. Palagia, que chamam a atengiio para a semelhanca destes esquemas
com a representagdo nalguns vasos da morte de Egisto por Orestes, dividem as pinturas sobre
o ataque de Héracles em dois grupos, integrando no primeiro as imagens em que Lino surge
sentado (LIMC1V, s.v. Herakles 1667-1669) e no segundo aquelas em que o mestre de musica
tomba por terra (LIMC 1V, sv. Herakles 1670-1673). Um skyphos itico de figuras vermelhas,
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na mio, mas com uma pega de mobilidrio, sugerindo, portanto, a impetuosidade
e brutalidade do seu gesto, e Lino é representado a direita, sentado ou a tombar
por terra, nalgumas imagens com uma lira na mio (e nio uma citara), atributo
que permite reconhecer o episédio®. Outro elemento identificativo do contexto
escolar ¢é a presenga das tabuinhas para escrever, feitas de tibuas finas de madeira,
cobertas de cera e unidas por cordas, que, com frequéncia, aparecem nas pinturas
evocativas da educacio elementar ateniense. No fundo de uma taga preservada
em Paris, o artista integrou na pintura esse suporte de escrita e o narthex (“férula,
canafrecha”) com que o mestre agrediu Héracles, mas nio a lira**. As duas figuras
podem surgir sozinhas ou rodeadas por outros jovens, cuja presenga enriquece
o dramatismo da cena representada, como se pode ver na decoragio exterior de
uma taga atribuida a Duris®. Nesta pintura Lino, caido por terra, ergue o brago
esquerdo em direc¢do a Héracles e segura na mio direita a lira, com a qual tenta
defender-se.

A avaliar pelo corpus preservado, o episédio do ataque de Héracles ao seu
mestre de musica parece ter sido tratado sobretudo em vasos destinados a conter
e servir vinho, como o stamnos, a kylix e o krater, o que indicia que os artistas
atenienses o consideravam especialmente adequado ao ambiente festivo do ban-
quete®.

Outras fontes levam a crer que no mundo grego, designadamente na Atenas
cléssica, o estatuto do mestre-escola, que ensinava as criangas a ler, a escrever e a
calcular, nio foi consensualmente valorizado (cf. Golden 1990: 64). A esse res-
peito, vale a pena mencionar um outro episédio da Vida de Alcibiades, que ocor-
reu numa altura em que o politico ja “tinha saido da infAncia” (tf|v 8¢ mandikrv

proveniente de Cerveteri e atribuido ao Pintor de Pistéxeno, datado de c. 460 a.C. (Schwerin,
Staatliches Museum KG 708), representa os antecedentes do ataque de Héracles. A decoragio,
com inscri¢des que identificam as figuras, exibe, no lado A, Lino a ensinar Ificles a tocar lira
e, no lado B, o heréi a aproximar-se (de olhar sonimbulo), com um dardo na mio direita, e
acompanhado pela velha serva Geropso que transporta a lira. Vide Garland 1990: 203 e fig.
27, LIMC 1V, s.v. Herakles 1666.

33 Cf. Boston, Museum of Fine Arts 66.206, stamnos dtico de figuras vermelhas atribuido
ao Pintor de Tyszkiewicz, c. 480 a.C. Vide LIMC 1V, s.v. Herakles 1667; http://www.mfa.
org/collections/object/stamnos-153887 [acesso 15/09/2014].

3 Paris, Cabinet des Médailles 811, taca dtica de figuras vermelhas atribuida ao Pintor
de Stieglitz, c. 460-450 a.C. Vide LIMC 1V, s.v. Herakles 1668; http://medaillesetantiques.
bnf.fr/ws/catalogue/app/collection/notices/record/ark:/12148/c33gbtbib [acesso 15/09/2014].
Beazley 1933: 402-403 destaca a pintura do fundo desta taga, cujo fabrico situa em 470
a.C., como prova de que o narthex era um atributo antigo do mestre-escola e nio apenas das
instrutoras de danga (cf. e.g. a phiale dtica de figuras vermelhas do Museum of Fine Arts de
Boston, inv. 062). Sobre o narthex, vide infra.

% Munique, Antikensammlungen 2646, taga dtica de figuras vermelhas, c. 480-470 a.C.
Vide Garland 1990: 197, fig. 26; Golden 2003: 24 ¢ fig. 4; LIMC 1V, s.v. Herakles 1671.

% Registe-se que no lado B do stamnos do museu de Boston acima referido (cf. n. 33)
o artista representou uma cena de %omos com dois jovens folides, um a tocar aulos, o outro
apoiado num bastio e com um grande odre de vinho sobre os ombros.
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NAkiov tapaAldoowv), sublinha Plutarco, “quando, em certa ocasido, se acercou
de um mestre-escola e lhe pediu um livro de Homero. Tendo este respondido
que nio possuia nada de Homero, Alcibiades aplicou-lhe uma bofetada e pros-
seguiu o seu caminho.”” Considerando a influéncia importante que os Poemas
Homéricos sempre exerceram na paideia grega, em especial nas Epocas Arcaica
e Cléssica, parece-nos mais censurdvel a resposta desse grammatodidaskalos do
que a actuagdo do famoso politico ateniense. Este testemunho deve também ser
relacionado com o que escreve Aristételes na Politica a propésito dos filhos de fa-
milias abastadas, observando que normalmente nio eram habituados na infancia
a submeterem-se 2 autoridade, nem mesmo estando na escola (4.1295b13-19), o
que, a ser verdade, dificultaria bastante a tarefa de ensinar.

3. VIOLENCIA CONTRA CRIANCAS EM CONTEXTO EDUCATIVO

Na ultima parte deste estudo retomamos a questdo da crianga sujeita a vio-
léncia fisica, mas a uma violéncia entendida como necesséria por parte dos edu-
cadores, que véem neste recurso brutal uma forma de corrigir comportamentos
considerados desadequados ou de impor respeito a um ser ainda em formagio.
Referimo-nos aos castigos corporais, aplicados em contexto familiar ou escolar,
tema que ja foi evocado como mébil da morte do mestre de citara por Héracles
e que em parte se relaciona com o ponto anterior.

Os estudiosos que examinaram este assunto costumam chamar a aten¢io
para uma afirmagio de Aristételes, no capitulo VIII da Politica, que parece
descrever de forma lapidar os métodos de ensino da instrugio basica no mundo
grego: “Pois ndo brincam enquanto aprendem; ¢ com dor que se faz a aprendi-
zagem.” (00 yap maifovot pavOavovTeg peta AUmng yap 1 puabnoig, 8.1339a28).

Estas palavras tém sido entendidas como uma constatagio do recurso assi-
duo aos castigos corporais como método educativo na Epoca Classica®®, mas nio
excluimos a possibilidade de o fildsofo se estar a referir ao esforco que deve ser
exigido a cada discipulo. E certo, porém, que as fontes literdrias e iconogréficas
de que dispomos, do periodo arcaico ao helenistico, ainda que nio sejam de modo
algum tdo abundantes como as que existem para o periodo romano, atestam a
prevaléncia de métodos punitivos na educagio grega. Note-se que ndo estamos a
considerar nesta andlise outras questdes, como a violéncia associada a instituigdo

da pederastia® ou a agoge espartana (cf. Xen. Lac. 2, Plu. Lyc. 16.5-17.3).

3" Plu. Ale. 7.1. Tradugio de Maria do Céu Fialho (in Fialho e Rodrigues 2012).

8 Cf. Marrou 1981: 239-240, Booth 1973: 107; Laes 2005: 78-79 observa que a afirmagio
de Aristételes tem atrds de si uma longa tradigdo e examina os testemunhos que sustentam a
manutengio das puni¢des corporais na educagio grega durante os periodos helenistico e romano.

¥ Sobre a pederastia vide, neste volume, o capitulo de Nuno Simées Rodrigues.
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3.1. Violéncia contra criangas em contexto educativo familiar

Uma das fontes iconograficas da Epoca Arcaica a atestar a pratica do acoite
em contexto familiar é a decora¢do de um lécito dtico de figuras negras, datado
de meados do séc. VI a.C., atribuido ao Pintor da Sandilia®. A designagio do
artista, como facilmente se compreende, foi sugerida pela situa¢do que representa
e justifica-se por ser, de facto, um tema raro no corpus de vasos dticos (cf. Beau-
mont 2012: 119). Num espago interior, o que ¢ indicado pelo objecto pendurado,
talvez uma peca de roupa, uma crianga do sexo masculino tenta escapar ao alcance
de um homem e corre em direc¢do a uma mulher. Os gestos contrastantes dos
dois adultos, eventualmente os seus pais, traduzem a cena doméstica: a firmeza
do castigo que o pai parece querer aplicar a todo o custo opde-se claramente o
afecto ou a condescendéncia da méie. O menino, representado com a anatomia
caracteristica de um adulto em tamanho reduzido, de acordo com as conveng¢des
pictéricas deste suporte artistico, suscita-nos claramente simpatia.

Numa anfora dtica de figuras negras da mesma época*, o artista oferece-nos
outro vislumbre do espago familiar, onde um homem adulto, sentado num banco,
fustiga com uma sandalia o corpo de um menino. A crianga estd ajoelhada no
centro da cena, ao alcance do agressor, provavelmente seu pai, para quem olha
firmemente e estende a mao, numa atitude de suplica. A sova ocorre na presenga
de duas pessoas adultas, um homem a esquerda e uma mulher a direita, cujas ex-
pressoes e postura de corpo sugerem uma grande inquietagio, depreendendo-se
dos seus gestos que tentam convencer o agressor a acabar com o espancamento.

Embora a imagem nem sempre seja clara, o objecto usado para agoitar,
a sanddlia, parece ter gozado de especial preferéncia por parte dos atenienses
(Klein 1932: 33, Cribiore 2001: 67), o que ¢ compreensivel, pois além de ser
uma pega de calgado maledvel, e por isso ficil de tirar do pé e de segurar, era
fabricado em couro, 0 mesmo material usado na confec¢io de cintos e chicotes,
que serviam igualmente para aplicar puni¢bes corporais.

Na parte superior de uma 4alpis itica de figuras vermelhas, decorada com
uma cena que se passa durante um banquete ou, mais provavelmente, no espago
do bordel, vemos a esquerda um rapazinho de pé que exibe as marcas da san-
dalia nas costas e nddegas. A direita, um homem ainda jovem e reclinado num
leito olha firmemente para uma jovem hetera que, ajoelhada a seus pés e de
cabega inclinada, parece estar prestes a beijar-lhe a mio direita, numa atitude
de suplicante. O conjunto da cena ndo permite uma interpretagio segura e nio

“Bolonha, Museo Civico Archeologico PU 204, c. 550 a.C. Vide Boardman 1974: 33 ¢
fig. 43; Riihfel 1984b: 23-24 ¢ fig. 10; Golden 2003: 25-26 ¢ fig. 5; Beaumont 2012: 119.

“ Eichenzell, Museum Schloss Fasanerie 130, dnfora de figuras negras atribuida ao Pintor
de Wiirzburg 252, c. 540 a.C. Vide F. Brommer, ed. (1959), Corpus Vasorum Antiquorum
(Deutschland 16): Schloss Fasanerie (Adolphseck) 11. Minchen: C. H. Beck, 24, estampa 66;
Beaumont 2012: 119.
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conseguimos saber de facto que situagdo motivou o castigo. Eva Keuls (1985:
180) avancgou a hipétese plausivel de a mulher estar a ser repreendida depois de
ter agredido o rapaz, seu rival nas atengdes do cliente, mas nao podemos excluir
outras leituras, designadamente a possibilidade de o rapaz e a hetera terem sido
ambos repreendidos pelo cliente. Seja qual for a interpretagido correcta, trata-se
de uma situagio que pouco tem a ver com a representada no lécito do Pintor da
Sandilia, mas permite atestar o costume de se usar o calgado como objecto de
acoite, sobretudo em ambiente doméstico*.

Mais afinidades revela a decoragio exterior de uma taga dtica de figuras ver-
melhas, actualmente no Museo Gregoriano Etrusco Vaticano, na qual o mundo
mitico dos Saitiros parece reflectir — ainda que por antitese (cf. Shapiro 2003:
104-105) — as vivéncias do quotidiano ateniense®. De facto, numa cena delimita-
da pelo motivo decorativo de palmetas vemos a esquerda um sétiro que, segundo
a interpreta¢do de Boardman 1975: 139, examina uma 4nfora que levantou até a
altura dos ombros. E, porém, a figura de um outro sitiro que sobressai com um
porte mais corpulento e atitude agressiva. Prepara-se, de facto, para castigar com
uma sanddlia uma figura menor, supostamente um sitiro ainda crianga ou adoles-
cente, aos pés do qual se encontra uma oinochoe. A direita da cena, um outro sitiro
adulto assiste 4 cena e ergue o brago direito em sinal de cleméncia. O menor
surge de costas voltadas para o agressor e a sua posi¢ido de rigidez parece indiciar
que se prepara corajosamente para receber o castigo, enquanto estende as méios
suplicantes em direc¢io ao adulto que intercede por ele. A forma como o artista
dispos as figuras sugere que os golpes de sanddlia vdo incidir provavelmente nas
costas ou nas niddegas do menor, 4 semelhanga do que aconteceu ao rapazinho
da kalpis acima comentada. Embora o significado geral da imagem seja facil de

2Wiirzburg, Martin von Wagner Museum 530, Zalpis dtica de figuras vermelhas, c. 500
a.C. Vide Klein 1932: 33 e fig. XXXIV A; Riihfel 1984b: 23-24 e fig. 11; Keuls 1985: 180 e fig.
163; Beaumont 2012: 119 e fig. 4.13. Embora a situagio retratada decorra num espago interior
(entre as figuras aparece um cesto suspenso) que parece ser o bordel, no cremos que as marcas
de sandilia do rapaz — que serd mais provavelmente um escravo do que uma crianga livre —
constituam uma referéncia a actos de sadismo sexual que surgem representados com grande
crueza na ceramica dtica. A decoragio de dois vasos que representam um homem adulto a
acoitar com uma sanddlia um menor que exibe um pénis erecto inscreve-se provavelmente
nesta temdtica erética. Cf. Berlim, Antikensammlung 3230, ofpe itica de figuras negras
atribuida ao Pintor de Teseu, c. 500-490 a.C.; Roma, Museo Nazionale Etrusco di Villa
Giulia XXXXO0.73, pelike tica de figuras vermelhas atribuida a Eufrénio, altimo quartel do
século VI a.C. Sobre esta matéria, vide e.g. Keuls 1985: 180-186, Beaumont 2012: 119-120 e
fig. 4.12. Vide ainda Younger 2005: 115-116, 138 (s.v. Sandals, Violence: Sadism).

# Vaticano, Museo Gregoriano Etrusco 16541, taga dtica de figuras vermelhas atribuida a
Duiris por P. Hartwig e ao Pintor de Edipo por J. D. Beazley, proveniente de Vulci, 500-450
a.C. Trata-se da célebre taca que no interior mostra o heréi de Tebas sentado sobre uma
rocha, com um ar pensativo, frente a Esfinge pousada numa coluna iénica. Vide Boardman
1975: 139, figs. 301.1 e 301.2; http://www.beazley.ox.ac.uk/XDB/ASP/recordDetails.
asprid=B89C8CC2-B7D2-4324-A041-815E818EC016 [acesso 15/09/2014].
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compreender, tal como nas situa¢ées anteriores, os dados fornecidos pelo artista
ndo permitem ir muito além desta descri¢do iconogrifica, embora seja plausivel a
leitura de Bordman (cf. supra) que relacionou o castigo do menor com a atitude
do sitiro que, a esquerda da cena, parece indicar que a 4nfora estd vazia.

Na comédia Nuwvens de Aristéfanes uma das justificagdes apontadas por
Fidipides para bater no pai é o facto de o progenitor também lhe ter batido
em crianga, ao que Estrepsiades se desculpa, notando que o fazia para bem do
pequeno e porque se preocupava com ele (vv. 1408-1439). Esta e outras fontes
poderiam levar-nos a supor que no quotidiano familiar ateniense cabia ao pai
castigar os filhos, como seria de esperar numa sociedade patriarcal (cf. Golden
2003: 25)*. Curiosamente, as fontes literdrias e iconogrificas também apontam
noutro sentido.

Uma pelike dtica de figuras vermelhas, preservada no Museu do Hermitage
e ilustrada com virias cenas do interior do gineceu, exibe no friso superior uma
cena efectiva de castigos corporais®. A esquerda, sentada num banquinho, uma
mulher prepara-se para atingir um menor com uma sandalia que acabou de des-
calgar. Para isso, agarrou-lhe os punhos com a sua méo esquerda e prendeu-lhe
os movimentos dos pés com o seu pé esquerdo. A inclinagdo do corpo da crianga
sugere que estd a esforgar-se por escapar ao castigo e os amuletos que usa sobre o
peito indicam que se trata de um menino ainda pequeno, o que torna a cena mais
chocante. Também aqui esta presente, 2 semelhanga do lécito atribuido ao Pintor
da Sandalia e da taca do Vaticano, uma outra figura, talvez uma avé ou a ama, a
apelar a tolerancia da mulher mais jovem.

Estas cenas pintadas — que nos casos comentados adoptam um esquema ico-
nogrifico bastante semelhante, com a presenga de um agressor, de uma vitima
e, pelo menos, de um defensor —, ainda que explicitas na sua mensagem, nio sio
esclarecedoras quanto a situagdo que motivou o castigo das criangas. Um passo
de Lisis, de Platdo, torna-se neste sentido muito mais informativo. De facto, logo
no inicio do didlogo entre Sécrates e o jovem cuja beleza fisica todos elogiam
se estabelece que tanto o pai como a mie de Lisis amam o filho e desejam que
ele seja “tao feliz quanto possivel” (207d-e), o que ndo significa, porém, que lhe

#De acordo com os Econdmicos atribuidos a Aristételes (1.1344a6-7) cabe 2 mie a tarefa
de alimentar a prole e ao pai a de a educar. O Econdmico de Xenofonte insiste na ideia de que
a nutri¢do dos filhos é uma competéncia da mie (7.24), mas nio é explicito no que respeita a
educagio (cf. 7.27-30).

# 8. Petersburgo, The State Hermitage Museum I'P 2147, pelike dtica de figuras vermelhas,
¢.350a.C. (data fornecida pelos técnicos do museu); vide Klein 1932: 33; Cribiore 2001: 31, 33
e fig. 7, 67. As ocupagdes das restantes figuras femininas (execugio musical, leitura ou canto)
tornam a leitura do vaso bastante problematica. Ndo sabemos, ao certo, que espago social foi
aqui representado. Cribiore 2001: 31 formula a hipétese de se tratar de uma “cena de escola”
situada num ambiente doméstico. Convém ter presente que, como tém demonstrado virios
especialistas, as imagens de interior doméstico retratadas em vasos dticos de figuras vermelhas
raramente permitem identificar com seguranga as cenas de familia. Vide e.g. Sutton 2004.
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permitam fazer tudo o que ele desejaria (207¢). O didlogo evolui, assim, para
uma discussdo sobre os limites da liberdade individual e para o nosso estudo
interessa em particular a resposta de Lisis, quando Sécrates lhe pergunta se, em
casa, a mie lhe permite mexer nas las e nos utensilios destinados a confec¢do
do vestuario. Com graga, o jovem responde, segundo a versio de Francisco de
Oliveira: “Por Zeus, 6 Sécrates, ndo sé me impede como até me castigard se eu
tocar em alguma coisa!” (208d-e). Mais adiante, Lisis reconhecerd que a sua
falta de liberdade para fazer o que quiser neste dominio se justifica pela sua
idade (209a). Por conseguinte, poderiamos supor, a luz do didlogo platénico,
que na cena doméstica que decora o vaso do Hermitage a crianga estd a ser
espancada por ter mexido nos objectos da mulher, supostamente sua mie. Esta
interpretagdo é corroborada pela presenga, no extremo do lado esquerdo da cena,
de um bad com a tampa aberta.

No que respeita ainda as relagdes entre mies e filhos na Atenas do periodo
clissico, ndo podemos deixar de recordar o caso célebre da esposa de Sécrates,
Xantipa, cujo mau feitio, conhecido em toda a cidade (Xen. Smp. 2.10), nio
poupava sequer os préprios filhos. Em Memordveis, o assunto é abordado por
Sécrates no Ambito de uma reflexdo sobre a obrigatoriedade de os filhos manifes-
tarem a sua gratiddo para com os pais. Embora reconheca que a mie nio age de
modo algum com md intengio (Xen. Mem. 2.2.9), nem se queixe de ser agoitado,
Lamprocles, o filho mais velho, que ndo era mais do que um adolescente quando
o processo de acusagdo foi movido contra o pai*, deixa claro que tem dificuldade
em suportar a violéncia verbal e o cardcter feroz da mie. Citamos um excerto da
obra de Xenofonte, na tradugio de Ana Elias Pinheiro (Mem. 2.2.7-8):

— E achas que ¢ mais gravosa a ferocidade de um animal ou a de uma mae?

— A mim parece-me que a de uma mie, sobretudo se for como a minha.

— Sim? Por acaso alguma vez te fez algum mal, mordendo-te ou dando-te um
coice, como jd aconteceu a muitos com animais?

— Ora, por Zeus, ela diz coisas que ninguém gostaria de ouvir em toda a vida.
— E tu — respondeu Sécrates — quantas vezes achas que, com palavras e actos,
enquanto eras pequeno a aborreceste e lhe causaste incémodos de noite e de
dia e quanto a afligiste por estares doente?

—Mas em momento nenhum lhe disse nem lhe fiz nada de que se envergonhe.

O didlogo entre Sécrates e Lamprocles é um testemunho relevante por de-
monstrar a importancia do papel que a pélis ateniense reconhecia a figura da mae

% Devo a observagio a Walcot 1987: 14, que chama a atengio para o passo da Apologia de
Platdo (34d) em que Sécrates afirma ter trés filhos, sendo que um é ja peipdkiov, “adolescente”,
enquanto os outros sdo ainda criangas (paides). Segundo o esquema das idades da vida baseado
em Hipécrates, transmitido por Filon de Alexandria (Deopificio mundi 104-105), um meirakion
tinha uma idade inferior a 21 anos.
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na vida dos filhos. Além disso, alude a um tipo de agressio — as ofensas verbais
e psicolégicas — que as fontes iconogrificas dificilmente conseguem documentar
e pode assumir formas tdo graves como os abusos fisicos.

O exemplo mitico mais préximo das situagdes de violéncia fisica que exami-
namos nio ¢ tanto o de Hefestos, discutido na primeira parte deste estudo, mas
antes o de Eros, crianga traquina e mal comportada, que é posta de castigo pela
mie, Afrodite, tema que se difunde em especial na Epoca Helenistica e viria a
ter ampla fortuna nas artes romana e ocidental.

O fragmento de uma Aydria atica de figuras vermelhas¥ preserva uma repre-
sentacdo que se distingue de imediato das jd comentadas por a vitima dos agoites
— ndo tanto uma crianga, mas antes um adolescente — ser uma figura alada, o que
a identifica como Eros. A sua postura, porém, ¢ muito semelhante 4 do pequeno
satiro da taga do Vaticano: com o rosto pousado na mie, a quem volta as costas,
estende os bragco num gesto de suplica em direc¢do a uma outra figura feminina
que, situada a esquerda da cena, ¢ identificada, com alguma reserva, como sendo
Peitho, a Persuasio. Afrodite, cujo aspecto fisico em nada a distingue de uma
mulher comum, embora aparente semelhangas com a agressora representada na
pelike do Hermitage (surge igualmente sentada e com a sandélia na mio direi-
ta), exibe uma atitude muito menos violenta. Com essa sua postura contrasta a
imagem da deusa, muito mais ameagadora, num vaso apulio de figuras vermelhas
fabricado possivelmente um século mais tarde*. De facto, exibe a sandalia na
mio direita, pronta a ser usada, enquanto segura com a esquerda os punhos de
Eros, a semelhanga da cena de espancamento que decora a pelike do Hermitage.
O deus do amor (facilmente identificado pelas asas), com um rosto claramente
angustiado, aparenta ter a fisionomia de uma crianga muito mais pequena do que
na representagdo dtica.

Além das pinturas de vasos*, também as representa¢ées em terracota do
periodo helenistico contribuiram para a popularidade das imagens de Eros a ser
punido pela mie. Numa figurinha do Metropolitan de Nova Iorque*®, o pequeno
deus contorce-se sobre o regago de Afrodite, enquanto a deusa, de peito desnudo,
sentada e de sandalia na mdo direita, assume a postura de quem vai aplicar o

# Tibingen, Antikensammlung des Archiologischen Instituts der Universitit 1609,
fragmento de uma Aydria itica de figuras vermelhas, 450-400 a.C. Vide Klein 1932: 33; E.
Bohr, ed. (1984), Corpus Vasorum Antiquorum (Deutschland 52): Tiibingen, Antikensammlung
des Archiologischen Instituts der Universitat IV. Minchen: C. H. Beck, 78-79, fig. 19, estampas
34.1-4; LIMC1TI, s.v. Aphrodite 1252.

* Tarento, Museo Nazionale Archeologico 37.2638, lebes gamikos apuilio de figuras
vermelhas, meados do século IV a.C. Vide LIMC I, s.v. Aphrodite 1253.

¥ Para outros tratamentos do tema do castigo de Eros, vide Hermary et alii 1986: I, 884-
885, 920 (LIMCII, s.v. Eros 417-426, 841).

%9Nova Iorque, The Metropolitan Museum of Art 12.232.11, figurinha grega em terracota
proveniente do sul da Itilia, século IIT a.C. Vide Klein 1932: 33.
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castigo com violéncia. Embora se trate de um trabalho menor, sdo perceptiveis as
expressoes faciais das figuras, de dor e medo no rosto do deus do amor, de ira no
da deusa. Numa outra peca do Museu Nacional de Atenas® Eros surge ajoelhado,
talvez para tentar demover a mie, enquanto Afrodite, de pé e ligeiramente incli-
nada, manifesta uma atitude ameagadora.

Bastante diversa é a composi¢do do conhecido fresco de Pompeios, hoje
no Museu Arqueolégico de Népoles?, onde Cupido surge a esquerda junto de
uma mulher, de costas voltadas para o espectador e a chorar, enquanto Vénus, a
direita, guarda no regaco a aljava das setas com que o pequeno deus incomoda
as divindades e os seres humanos. O tema da puni¢io de Cupido por sua mie,
que passa também por o privar de usar as setas, hi-de evoluir como alegoria
da maldade ou do vicio punidos ou corrigidos pela virtude ou castidade (Reid
1993: 414). Na pintura a 6leo Cupid Chastised (1613), de Bartolomeo Man-
fredi*, pintor italiano discipulo de Caravaggio, o deus do amor ¢ violentamente
punido por Marte, sob o olhar suplicante de Vénus. O artista reuniu na tela,
além do tema do castigo, o da cegueira de Cupido, pouco tratado na Antiguida-
de. A violéncia visual desta obra, porém, é uma excep¢io singular dentro deste
corpus temdtico.

Em resumo, a partir das poucas fontes literdrias e iconogréficas que reuni-
mos nio podemos saber se, na administra¢do de puni¢des corporais, o pai teria
um papel mais dominante do que a mie ou outro membro da familia (cf. Golden
1990: 103). Recorde-se que o inicio do passo conhecido de Protdgoras, de Platio,
que nos oferece o testemunho mais completo sobre a educagio na Atenas clissica
(Prt. 325¢-326¢), aponta como agentes educativos, por esta ordem, a ama, a mie,
o pedagogo e, em ultimo lugar, o pai, sublinhando que todos actuam no sentido
de tornar a crianga “o mais perfeita possivel” (6nwg <w¢> BéATioTog €5Tat), como
traduz M. H. da Rocha Pereira. O mesmo testemunho ndo omite o recurso aos
castigos corporais: “E, ou ela obedece de boa mente, ou entdo, corrigem-na com
ameagas e pancadas, como se fosse um pau torto e recurvo. Depois, mandam-na
a escola, com a recomendagio de se cuidar mais da educagio das criangas que do
aprendizado das letras e da citara. Os mestres, por sua vez, empenham-se nisso

(...)" (Pre.325d-e)*.

51 Atenas, Museu Nacional 4907, proveniente de Mirina (Asia Menor), final da Epoca
Helenistica. Vide Klein 1932: 33 e fig. XXXIV B; LIMC I, s.v. Aphrodite 1253.

52Napoles, Museo Archeologico Nazionale 9257, fresco de Pompeios proveniente da Casa
dell’Amore Punito, século Id.C. Vide S. Lydakis (2004), Ancient Greek Painting and Its Echoes
in Later Art. Malibu: The J. Paul Getty Museum, 258, 260, 262 e fig. 219.

53 Chicago, The Art Institute of Chicago 1947.58, 6leo sobre tela de Bartolomeo Manfredi
(1582-1622); vide http://www.artic.edu/aic/collections/artwork/59847 [acesso 15/09/2014].

A fala é do préprio Protigoras. Sobre a instrugdo elementar no mundo grego, cf. o
capitulo de M. Moreno Conde neste volume.
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3.2. Violéncia contra criangas em contexto educativo escolar

Resta-nos, assim, examinar um outro contexto educativo que desde sempre
conviveu com a aplicagdo de castigos corporais: a escola. Como ¢ sabido, no que
respeita & polis ateniense, o ensino elementar formado pelas licoes de gindstica,
musica, letras e aritmética estd atestado desde o inicio da Epoca Classica, em
especial gragas as pinturas de vasos. Esse suporte iconografico documenta que
o simbolo de autoridade do pedotriba e do juiz de competi¢bes desportivas era
a vara fendida, enquanto a canafrecha ou narthex era o acessério distintivo da
instrutora de danga e do mestre-escola. Note-se, porém, que se as imagens de
treino fisico mostram com frequéncia o instrutor ou o juiz em ac¢do, a nio
hesitarem em usar a vara quando necessdrio®, o mesmo nio podemos dizer em
relagdo ao nmarthex, que as pinturas de vasos dticos representam normalmente
encostado 2 parede’ ou a servir de apoio 2 mestra de danca. E de supor, alids, que
neste ensino nio fosse propriamente um instrumento de puni¢io, mas antes um
auxiliar para impor o ritmo musical. No que respeita 4 imagem do mestre-escola
e dos seus discipulos, merece relevo a decoragio exterior de uma taga dtica de
figuras vermelhas¥, onde num dos lados trés rapazinhos se entretém a brincar “a
escola”, de acordo com a interpretacio mais consensual. A esquerda, o menino
que faz de didaskalos estd sentado e segura um bastdo com a mio esquerda, o que
sugere que um objecto para apoio usado no dia-a-dia podia facilmente substituir
o narthex. A direita, aproximam-se dois companheiros, o primeiro com um rolo
de papiro na mio, o segundo com tabuinhas para escrever (tal como o rapaz re-
presentado no interior da taga), elementos assiduos nas cenas de escola retratadas
na ceramica dtica.

Ainda que o recurso ao agoite como medida disciplinar e pedagdgica na
educaciio grega® esteja plenamente atestado por outras fontes da Epoca Classica

5 E.g. Londres, British Museum E 78, taca dtica de figuras vermelhas atribuida ao Pintor
da Fundigio (Foundry Painter), c. 500-475 a.C. Vide Bordman 1975: 136-137 e fig. 263.

56 Assim ¢é representado na taga do Cabinet des Médailles de Paris, que comentimos a
propésito do episédio da morte de Lino por Héracles (cf. n. 34). O narthex (vapOné, lat.
Jferula, cf. Mart. 10.62.10, 14.80) era fabricado a partir da planta Ferula communis, “férula”,
“canafrecha”. Segundo Beazley 1933: 401-402, um epigrama helenistico transmitido sob a
autoria de Fanias (4P 6.294), possivelmente do inicio do século I a.C., constitui o testemunho
literdrio mais antigo para o uso do narthex pelo mestre-escola. A composi¢io enumera, entre
os atributos distintivos da sua carreira, os acessérios que serviam para impor disciplina, como
o bastdo, as correias de couro e a sanddlia, além da canafrecha (v. 2). Sobre o epigrama de
Fanias, cf. Cribiore 2001: 68, Laes 2005: 79.

S"Nova lorque, The Metropolitan Museum of Art 17.230.10, taga dtica de figuras vermelhas
atribuida ao Pintor de Munique 2660, c. 460 a.C. Vide Klein 1932: 29 e fig. XXIX A, Rihfel
1984b: 52 e fig. 28, Golden 1990: 55-56 ¢ fig. 9; Cribiore 2001: 28-31, 71, fig. 3; http://www.
metmuseum.org/collection/the-collection-online/search/250548 [acesso 15/09/2014].

58 Cf. a reflexdo de Golden 1990: 64-65, que entende a valorizagdo da disciplina severa
como um reflexo dos objectivos da educagiio ateniense, mais centrada em “to produce citizens
with the hoplite virtues of courage and self-control rather than to teach skills.” (p. 64).
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(e.g. Ar. Nu. 969-972; Xen. An. 2.6.12, 5.8.18; Cyr. 1.3.16-17, 2.2.14; PL. Lg.
3.700¢)*, cremos que um dos testemunhos mais elucidativos sobre a aplicagio de
puni¢des corporais por parte dos mestres ¢ uma composicio literdria da Epoca
Helenistica, onde vemos de novo em ac¢io o papel dominante da mie.

Composto provavelmente na primeira metade do século III a.C., o poema
em forma dramidtica intitulado Didaskalos ou Mestre-escola, que constitui o I11°
mimiambo de Herodas®, apresenta-nos o didlogo entre uma mie desesperada
(Metrotime), uma mulher de poucos recursos, casada com um homem de idade
e de saide débil (vv. 31-32), e um mestre-escola (Lamprisco) que prontamente
aceita cumprir o seu pedido, o de agoitar severamente o discipulo, Cétalo®’. Em
tom humoristico, o poema ¢ explicito no que respeita a violéncia das punicoes
corporais, 20 modo como eram aplicadas, aos objectivos do castigo, mas parece
questionar a validade da sua eficicia.

De facto, o rapaz é um caso sério de traquinice e indisciplina: praticamente
nio sabe ler (“ndo é sequer capaz de reconhecer a letra a/pha”, observa a mie, v.
22) nem recitar (vv. 30-36) e ausenta-se com frequéncia de casa e da escola para
jogar “aos cobres” (i.e. joga com moedas ou “joga a dinheiro™?, porque o jogo de
ossinhos ji ndo o satisfaz, vv. 6-7, 63-65). Os desabafos iniciais de Metrotime
constituem um testemunho notdvel sobre o efeito nefasto do vicio do jogo nas
criangas e quando se pergunta se ndo faria melhor em ensinar o filho a cuidar de
animais, em vez de o mandar para a escola aprender letras (vv. 26-29), lembramo-
-nos de que foi precisamente essa a decisdo que Anfitrido tomou quando Héracles
atacou Lino, conforme relata o autor da Biblioteca (2.4.9).

Acedendo aos rogos de Metrotime, o mestre Lamprisco socorre-se do au-
xilio de outros alunos — que seguram Cétalo pelos ombros para receber o castigo
nas costas (vv. 59-62)% —, agarra num chicote de couro duro, feito a partir da

% Uma taga dtica de figuras vermelhas atribuida ao Pintor Splanchnopt, de 450 a.C.
(Melbourne, National Gallery of Victoria 1644-D4), parece documentar a aplicagio de
punigdes fisicas em contexto educativo, tema que se revela raro na pintura de vasos dticos em
comparagio com as representagdes de castigos em ambiente familiar. Cf. http://www.ngv.vic.
gov.au/col/work/1326 [acesso 15/09/2014].

% Veja-se o comentdrio detalhado de Ferndndez Delgado 2009, que demonstra o valor
documental do poema de Herodas para o estudo da escola grega da primeira metade do século
IIT a.C. Vide ainda Fowler 1989: 72-73, Cribiore 2001: 68, Laes 2005: 78-79, Fernidndez
Delgado 2007.

" Como notam Cunningham 1971: 103 e outros estudiosos, ndo obstante o titulo, a figura
principal do poema ¢ a mie enfurecida. Para um exame dos nomes das personagens, vide
Ferndndez Delgado 2007: 97-98 ¢ 2009: 123.

%2 Se o jogo evocado no poema é o chalkismos (XaAkioudg), o praticante fazia girar uma
moeda de cobre e depois interrompia 0 movimento com o dedo, antes de ela cair (e.g. Poll.
9.118), um passatempo que naturalmente exigia treino e habilidade, o que explica a dedicagio
de Cétalo. Cf. Headlam and Knox 1922: 120-121, Cunningham 1971: 105, Ferndndez
Delgado 2009: 130-131.

%3 Na iconografia, este método de puni¢io ¢ atestado por uma gema (camafeu) em cornalina
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cauda de boi (koD po1 to dpiud okdtog, 1 Boog kEpKOG, v. 68)¢, mesmo quando o
rapaz lhe suplica que use o menos doloroso (vv. 71-73), e aplica os agoites com
violéncia, que a mie instiga com uma determinagio chocante (vv. 79-80, 87-88,
91-92). No final, porém, nio ficamos convencidos de que Cétalo vai, como pro-
mete em nome das Musas, aprender as letras e comportar-se doravante sempre
bem (vv. 82-83).

Como ¢ caracteristico da arte de Herodas, o poema retrata com tragos de
realismo uma situa¢do do quotidiano escolar do periodo helenistico, quando
se assiste a um incremento e divulga¢io da instrugio elementar, quer para os
meninos quer para as meninas (cf. Becchi 1998: 49-51, Cribiore 2001), e se
comprova, por um lado, que os mestres niao hesitavam em recorrer a medidas
punitivas para impor a sua autoridade, sugere também que essas praticas vio-
lentas raramente alcangariam resultados positivos. Embora a caracterizagio e
actuagio de Lamprisco manifestem tragos claramente caricaturais, isso nio
significa, como bem observou Booth 1973: 107-108, que o mestre-escola irado,
que nio hesita em usar o chicote sobre o corpo dos alunos indisciplinados e
preguicosos, fosse sobretudo uma personagem ficcional (cf. Ferndndez Delgado
2007: 103), pois outras fontes atestam que no mundo grego a aplica¢io de cas-
tigos corporais prevaleceu como método disciplinar e pedagégico. No entanto,
vale a pena lembrar que, em contraste com esta imagem de confronto entre
mestres e jovens discipulos, as figurinhas de terracota do periodo helenistico nos
oferecem uma perspectiva bastante diversa da instrucio elementar, mostrando
as criangas sossegadas e atentas aos ensinamentos do velho mestre. Os atributos
que o distinguem ndo sdo neste caso os objectos para punir, mas o material usado
para ensinar as letras, designadamente o estilete e as tabuinhas. Talvez devido
a esta discrepancia defende-se que estas pegas de pequenas dimensées e fabrico
popular, inspiradas directamente na vida quotidiana, nio representam o mestre-
-escola, mas antes o pedagogo, uma leitura que ndo deve ser inteiramente exclu-
ida. No entanto, quer evoquem um contexto educativo doméstico quer retratem
um momento da infincia de Diénisos, como também foi sugerido, ¢ indiscutivel
que estas representagdes destacam a convivéncia harmoniosa e produtiva entre o
mestre idoso e o jovem aprendiz, difundindo uma ideia muito positiva acerca do
oficio de ensinar criangas pequenas®.

do periodo helenistico-romano preservada em Berlim (Antikensammlung FG 6918), de
acordo com Klein 1932: 33 e Golden 1990: 64. Vide A. Furtwingler (1900), Die antiken
Gemmen. Geschichte der Steinschneidekunst im Klassischen Altertum (Band 1): Tafeln. Leipzig-
Berlin: XLII, 50.

%+ Na leitura do v. 68 seguimos as edi¢des de Headlam and Knox 1922 ¢ Arbuthnot Nairn
et Laloy 1960.

% E.g. Nova lorque, The Metropolitan Museum of Art 23.259, figurinha em terracota
(12,4 cm), de Tanagra, c. 375-350 a.C., que representa um menino pequeno de pé junto de
um homem de idade que, sentado e ligeiramente curvado sobre as tabuinhas que apoia nos
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Se alguns especialistas em educagio na Antiguidade cldssica reconhecem
que ao longo do periodo helenistico e romano se assiste a uma evolug¢do da
sensibilidade dos educadores e a um despertar da consciéncia de que o ensino
ndo deve recorrer A violéncia, valorizando o testemunho de Quintiliano (1.3.14)
e Plutarco (e.g. De /ib. educ. 8F, cf. 12C-D; Quomodo adul. 73D-E), outros de-
fendem que os métodos punitivos nunca foram, na pritica, abandonados nem
se tornaram menos violentos®. Este é um dos muitos tépicos de debate que a
Antiguidade clissica nos legou e que continua a suscitar discusso.

4. Notas conclusivas

Em evidente contraste comariqueza e diversidade de representagdes literarias
e artisticas da crianga vitima, as fontes que reunimos neste trabalho constituem
um corpus incompleto, mas ilustrativo, da problemitica da agressividade infantil
e juvenil no mundo grego. Do mesmo modo, embora nio sejam abundantes,
as pinturas de vasos dticos que retratam criangas a serem agoitadas pelo pai ou
pela mie comprovam a pritica de se recorrer ao agoite como medida educativa.
A presenca de outros adultos nestas cenas de espancamento, que manifestam
preocupagio e apelam a calma dos agressores, pode constituir uma estratégia da
representa¢do pictérica com vista a por em destaque o dramatismo do conflito
familiar, acentuando a violéncia da imagem. Ao mesmo tempo, este contraste
de atitudes ndo deixa de reflectir um entendimento diverso da legitimidade dos
castigos corporais, em especial quando aplicados em criangas muito pequenas,
indiciando que os Atenienses ndo eram insensiveis a esta problematica.

Na andlise desta matéria, tem-se observado que as criangas estavam muito
expostas a violéncia, tal como acontecia em Roma e noutras culturas, porque
conviviam de muito perto com os escravos, que eram com frequéncia sujeitos
a maus tratos e tortura®, e seguramente testemunhariam também conflitos
domésticos e muitas outras formas de violéncia, ndo apenas fisica mas também

joelhos, tem o olhar pousado na crianga. As feigcbes grotestas do rosto, a calvicie e o nariz
largo ddo-lhe uma aparéncia semelhante & dos Silenos, o que permite avangar a hipétese de a
crianga ser Didnisos (cf. Londres, British Museum C214). Vide Klein 1932: 29, fig. XXVIII
C (mestre-escola); Fowler 1989: 73, fig. 57 (pedagogo); Neils & Oakley 2003: 249 e fig. 47
(pedagogo); http://www.metmuseum.org/collection/the-collection-online/search/251455
[acesso 17/09/2014]. As tabuinhas também podem surgir nas mios ou nos joelhos da crianga,
sugerindo o treino da leitura. Vide Klein 1932: 29, fig. XXVIII E (Atenas, Museu Nacional
4862); Paris, Louvre Myr 287: figurinha em terracota (10 cm), de Mirina, do inicio do século
IIa.C.

¢ Vide Marrou 1981: 239-240, Booth 1973, Garland 1990: 131, Cribiore 2001: 65-73;
Laes 2005: 75-76, 87-89. Cf. a anilise do testemunho de Luciano sobre os métodos educativos
da sua infancia por J. Bompaire (1995), “Enfant et enface chez Lucien”, in Auger 1995: 229-
240.

Para um exame desta questdo, centrado na escravatura da Atenas cldssica, vide Hunter

1992.
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verbal e psicoldgica®. Ou seja, os historiadores do mundo antigo nio deixam de
reflectir sobre as mesmas questoes que interpelam os estudiosos das sociedades
contemporaneas.

No conjunto de fontes literdrias e iconogrificas ¢ notéria a auséncia da
crianga do sexo feminino. Na verdade, se os mitos mencionados no primeiro
ponto se centram, na maior parte dos casos, em vitimas do sexo masculino,
as fontes que discutimos no resto do trabalho nio se afastam deste panorama,
situagdo que, mais do que fruto dos acidentes da transmissdo do legado cléssico,
se deve porventura a secundarizagio do género feminino na cultura grega e, em
especial, ao lugar que a mulher ocupava na pdlis ateniense. Se é legitimo supor
que na mentalidade dos Antigos a agressividade é mais prépria da crianga do
sexo masculino, convém ter presente que o género feminino se impde nestas
fontes pela figura dominante da mie e se no mito é ela quem instiga os filhos
contra o pai ou assume a decisdo de ela prépria lhes tirar a vida, os testemunhos
literdrios reconhecem-lhe um papel educativo que nio é pouco relevante.

Como ¢ sabido, os aspectos que examindmos sdo hoje objecto de aceso
debate em muitas dreas do saber, designadamente no que respeita, por exemplo,
a responsabilidade criminal da crianga agressora e a legitimagio, como método
educativo, dos castigos corporais, sejam em contexto familiar sejam em contexto
escolar. Questdes complexas, portanto, que se tornam ainda mais dificeis de
analisar quando nos centramos em sociedades antigas e nos confrontamos com
um ndmero de fontes bastante limitado.

% Cf. Golden 1990: 159-163, Cribiore 2001: 69, Laes 2005: 76-78.

83



Luisa de Nazaré Ferreira

BiBLIOGRAFIA

Arbuthnot Nairn, ]. et Laloy, L. (?1960), Hérondas: Mimes. Paris: Les Belles
Lettres.

Auger, D. ed. (1995), Enfants et enfances dans les mythologies. Actes du VII
colloque du Centre de Recherches Mythologiques de I'Université de Paris
X-Nanterre (Chantilly, 16-18 septembre 1992). Paris: Les Belles Lettres.

Beaumont, L. A. (2012), Childhood in Ancient Athens: Iconography and Social
History. London-New York: Routledge.

Beazley, J. D. (1933), “Narthex”, American Journal of Archaeology 37.3: 400-403.

Becchi, E. (1998), “LAntiquité”, in E. Becchi et D. Julia (dir.), Histoire de
Lenfance en Occident. 1. De [ Antiquité au XVIF siécle. Paris: Editions du
Seuil, 40-68.

Bertman, S. ed. (1976), The Conflict of Generations in Ancient Greece and Rome.
Amsterdam: B. R. Griiner.

Bertrand, J.-M. dir. (2005), La wiolence dans les mondes grecs et romain. Paris:
Publications de la Sorbonne.

Boardman, J. (1974), Athenian Black Figure Vases. A Handbook. London: Thames
& Hudson.

(1975), Athenian Red Figure Vases. The Archaic Period. London: Thames
& Hudson.

Boardman, J. & Palagia, O. (1988), “C. Herakles at school: Linos”, in Lexicon
Iconographicum Mythologiae Classicae (LIMC). Vol. IV. Ziirich-Miinchen:
Artemis Verlag, s.v. Herakles.

Bonnard, J.-B. (2005), “Les péres meurtriers de leur fils”, in Bertrand 2005:
287-305.

Booth, A. D. (1973), “Punishment, Discipline and Riot in the Schools of
Antiquity”, Echos du Monde Classique/Classical Views 17: 107-114.

Bradley, K. (1999), “Images of Childhood: the Evidence of Plutarch”, in S. B.
Pomeroy (ed.), Plutarch’s Advice to the Bride and Groom and a Consolation
to his Wife. Oxford: University Press, 183-196.

Cassimatis, H. (2005), “La violence dans les figurations de scénes théatrales
portées par la céramique italiote”, in Bertrand 2005: 39-65.

Chazalon, L. (2003), “Le mythe de Térée, Procne et Philomele dans les images
attiques”, Mezis 1: 119-148.

Cribiore, R. (2001), Gymnastics of the Mind. Greek Education in Hellenistic and
Roman Egypt. Princeton-Oxford: Princeton University Press.

Cunningham, 1. C. (1971), Herodas: Mimiambi. Edited with Introduction,
Commentary, and Appendices. Oxford: The Clarendon Press.

84



Violéncia e infancia na Grécia antiga: trés aspectos de uma problematica

Damet, A. (2011), “L’infamille». Les violences familiales sur la céramique
classique entre montration et occultation”, Images Re-vues [En ligne] 9:

1-26. URL: http://imagesrevues.revues.org/1606 [acesso 15/09/2014].

(2012), La septiéme porte. Les conflits familiaux dans [Athénes classique.
Paris: Publications de la Sorbonne.

Delivorrias, A. et alii (1984), Lexicon Iconographicum Mythologiae Classicae
(LIMC). Vol. 11. Zurich-Minchen: Artemis Verlag, s.v. Aphrodite.

Dover, K. J. (1968). Aristophanes, Clouds. Edited with introduction and
commentary. Oxford: Clarendon Press.

Dubel, S. et Montandon, A. dir. (2012), Mythes sacrificiels et ragoits d'enfants.
Clermont-Ferrand: Presses Universitaires Blaise Pascal.

Duchemin, J. (1960), “Aspects pastoraux de la poésie homérique: les comparaisons

dans 'I/iade”, Revue des Etudes Grecques 73: 362-415.

Duff, T. E. (2003), “Plutarch on the Childhood of Alkibiades (A%. 2-3)”,
Proceedings of the Cambridge Philological Society 49: 89-117.

Eyben, E. (1996), “Children in Plutarch”, in L. Van der Stockt (ed.), Plutarchea
Lovaniensia: A Miscellany of Essays on Plutarch (Studia Hellenistica 32).
Leuven: Peeters Publishers, 79-112.

Fernindez Delgado, J. A. (2007), “El hipotexto cémico del mimo: de las Nubes
de Aristéfanes al Diddscalos de Herodas”, Anuario de Estudios Filologicos
30: 95-113.

(2009), “La letra con sangre entra: dmbito privado y espacio publico en
la escuela griega del s. III a.C., segtiin Herodas”, Quaderni Urbinati di
Cultura Classica 92: 119-140.

Ferreira, L. N. (2000), “A evoca¢io do mundo infantil na I/iada”, Humanitas
52: 53-76.

(2010), “A crianca na Grécia antiga: concepgbes, normas e
representagdes”, in A. C. Fonseca (ed.), Criangas ¢ adolescentes. Uma
abordagem multidisciplinar. Coimbra: Almedina, 137-172.

(2011), “Criangas na arte grega. Representagdes sociais e convengdes
artisticas”, in C. Soares, M. C. Fialho, M. C. Alvarez Moridn e R. M.
Iglesias Montiel (coord.), Norma & Transgressio II. Coimbra: Imprensa da
Universidade, 59-95.

Fialho, M. C. e Rodrigues, N. S. (22012), Plutarco. Vidas Paralelas: Alcibiades e
Coriolano. Tradugio do grego, introdugio e notas. Coimbra: IUC/CECH.

Fowler, B. H. (1989), The Hellenistic Aesthetic. Madison: The University of

Wisconsin Press.

Garcia Iglesias, L. (1988), “La menor edad en los poemas homéricos”, Emerita

56.2: 185-206.

85



Luisa de Nazaré Ferreira

Garland, R. (1990), The Greek Way of Life: from Conception to Old Age. London:
Duckworth.

Golden, M. (1990), Children and Chilhood in Classical Athens. Baltimore-London:
'The Johns Hopkins University Press.

(2003), “Childhood in Ancient Greece”, in Neils & Oakley 2003: 12-29.

Gonzilez Gonzilez, M. (2010), “Los dioses abandonan la ciudad. Astianacte,
ultima victima de la impiedad aquea en Troyanas”, Les Etudes Classiques

78:157-168.

Halm-Tisserant, M. (1993), Cannibalisme et immortalité. Lenfant dans le chaudron
en Gréce ancienne. Paris: Les Belles Lettres.

Headlam, W. and Knox, A. D. (1922, 1966), Herodas: The Mimes and Fragments.
Cambridge: University Press.

Hermary, A. et alii (1986), Lexicon Iconographicum Mythologiae Classicae (LIMC).
Vol. II1. Zirich-Miinchen: Artemis Verlag, s.v. Eros.

Hunter, V. J. (1992), “Constructing the Body of the Citizen: Corporal
Punishment in Classical Athens”, Echos du Monde Classique/Classical
Views 36, N.S. 11.3: 271-291.

Jouan, F. (1995), “Le théme de l'enfant maudit dans les mythes grecs”, in Auger
1995: 31-43.

Keuls, E. C. (1985), The Reign of the Phallus. Sexual Politics in Ancient Athens.
Berkeley: University of California Press.

Klein, A. E. (1932), Child Life in Greek Art. New York: Columbia University

Press.

Laes, C. (2005), “Child Beating in Antiquity: Some Reconsiderations”, in K.
Mustakallio, J. Hanska, H.-L. Sainio, V. Vuolanto (eds.), Hoping for
Continuity: Childhood, Education and Death in Antiquity and in the Middle
Ages (Acta Instituti Romani Finlandiae 33). Roma: Institutum Romanum

Finlandiae, 75-89.

Laes, C. & Strubbe, J. (2014), Youth in the Roman Empire. The Young and the
Restless Years? Cambridge: University Press.

Laurens, A.-F. (1984), “Lenfant entre I'épée et le chaudron. Contribution a une
lecture iconographique”, Dialogues d’histoire ancienne 10: 203-251.
Marrou, H.-I. ("1981), Histoire de I’éducation dans IAntiquité. Tome I. Le monde

grec. Paris: Editions du Seuil.
Molinos Tejada, M. T. (2005), “Madres y nodrizas en la Antigiedad”, in A.

Pedregal Rodriguez y M. Gonzilez Gonzilez (eds.), Venus sin espejo.
Imdgenes de mujeres en la Antigiiedad cldsica y el cristianismo primitivo.

Oviedo: KRK Ediciones, 55-79.

Neils, J. & Oakley, J. H. eds. (2003), Coming of Age in Ancient Greece. Images of
Childhood from the Classical Past. New Haven-London: Yale University Press.

86



Violéncia e infancia na Grécia antiga: trés aspectos de uma problematica

Oliveira, F. (*21990). Platdo. Lisis. Introdugio, versio do grego e notas. Coimbra:
INIC/CECH.

Pelling, C. (2002, 2011), “Childhood and Personality in Greek Biography”, in
Plutarch and History. Eighteen Studies. Swansea: The Classical Press of
Wales, 301-338.

Pinheiro, A. E. (2009), Xenofonte. Memordveis. Tradugdo do grego, introdugio
e notas. Coimbra: CECH.

Reckford, K. J. (1976), “Father-beating in Aristophanes’s Clouds”, in Bertman
1976: 89-118.

Reid, J. D. (1993), “Punishment of Eros”, in The Oxford Guide to Classical
Mythology in the Arts, 1300-1990s. Vol. I. Oxford: University Press, s.v.
Eros, 414-417.

Rocha Pereira, M. H. (°2009), Heélade. Antologia da Cultura Grega. Lisboa:

Guimaries Editores.

Rodrigues, N. S. (2008), ““O Gregos... porque matais esta crianca?”A crianga e
a guerra na Grécia Antiga”, in A. R. dos Santos e J. Varandas, 4 guerra
na Antiguidade II. Lisboa: Centro de Histéria da Universidade de Lisboa/
Caleidoscépio, 135-153.

Rithfel, H. (1984a), Das Kind in der Griechischen Kunst. Von der minoisch-
mykenischen Zeit bis zum Hellenismus. Mainz am Rhein: Philipp von
Zabern.

(1984b), Kinderleben im Klassischen Athen. Mainz am Rhein: Philipp von
Zabern.

Shapiro, H. A. (2003), “Fathers and Sons, Men and Boys”, in Neils & Oakley
2003: 84-111.

Silva, M. F. S. e Magueijo, C. (2006), Aristéfanes. Comédias I. Coimbra-Lisboa:
FLUC/IN-CM.

Soares, C. (2011), Criancas e jovens nas Vidas de Plutarco. Coimbra: CECH.

Strauss, B. S. (1993, 2002), Fathers and Sons in Athens. Ideology and Society in the
Era of the Peloponnesian War. London: Routledge.

Sutton, R. F. (2004), “Family Portraits: Recognizing the Oikos on Attic Red-
Figure Pottery”, in A. P. Chapin (ed.), XAPIZ: Essays in Honor of Sara A.
Immerwahr. Hesperia Supplement 33: 327-350.

Touchefeu-Meynier, O. (1984), Lexicon Iconographicum Mythologiae Classicae
(LIMC). Vol. I1. Ziirich und Miinchen: Artemis Verlag, s.v. Astyanax.

(1995), “Heur et malheur d’un enfant royal, Astyanax, Prince de Troie”,
in Auger 1995: 291-300.

Touloupa, E. (1994), Lexicon Iconographicum Mythologiae Classicae (LIMGC). Vol.
VII. Zirich und Minchen: Artemis Verlag, s.v. Prokne et Philomela.

87



Luisa de Nazaré Ferreira

Walcot, P. (1987), “Plato’s Mother and Other Terrible Women”, Greece (5 Rome
34.1: 12-31.

Younger, J. G. (2005), Sex in the Ancient World from A to Z. London-New York:
Routledge.

88



EL HOGAR CAMPESINO PARA LA DONCELLA EN TR4B4j0s v Di4s DE
Hgesiopo
(The Peasant Home for the Maid in Hesiod’s Works and Days)
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REsuMEN - Este capitulo aborda en Trabajos y Dias de Hesiodo la figura de la parthénos
en el proceso de traspaso de oikos. Observamos en esta obra el germen de la asociaciéon
entre lo femenino y lo peligroso, y rastreamos sus conexiones con otros aspectos, como
la ideologia del colectivo campesino al que pertenecia el autor, y los cambios en el
espacio doméstico que se producen durante el Arcaismo.

Pavasras cLave: Hesiodo, Trabajos y Dias, parthénos.

AssTrACT — This chapter approaches the figure of the parthénos in the process of
being moved from one oikos to another, as it appears in Hesiod’s Works and Days.
We can observe in this text the root of the inextricable link between femininity and
danger, and trace its connections back to other issues, such as the ideology of the
peasant group to which the author belonged, and the changes in the domestic domain

that take place during the Archaic period.
Keyworps: Hesiod, Works and Days, parthenos.

Las jévenes en proceso de trénsito hacia la edad adulta resultan una franja etaria
de una riqueza notable a la hora de investigar las diferentes clases de edad en los
testimonios de la Antigtiedad. En primer lugar, porque las fuentes en general mues-
tran que ese proceso, para el caso de las mujeres, estaba ya desde época temprana
enmarcado en un rito nupcial'. Por lo tanto, se trataba de un paso controlado, regido
por normas precisas, cuya violacién no sélo apartaba al individuo de lo humano y
lo aproximaba a lo salvaje, sino que ademads hacia peligrar la proteccién favorable
que procuraba la correcta cumplimentacién del ritual’; en algin sentido, el adecuado
desarrollo del rito garantizaba el orden y evitaba el peligro que representaba el “ele-
mento indémito” que encierra la parthénos’, y que podia manifestarse en un momento

! Si bien la evidencia de los ritos del gdmos proviene del periodo clisico y posteriores, de
acuerdo con Kamen 2007: 99, se trataria de précticas que se remontan al arcaismo.

2 Los peligros que implica la desviacién de todo ritual se explican por el profundo
cardcter semiético de los diferentes momentos que lo componen y, también, por la funcién
eminentemente social del ritual al contribuir en los vinculos de solidaridad entre los miembros
de la comunidad que lo practica. Cf. Burkert 2007: 14 y 77-78.

* Nuestra mirada de la parthénos sigue especialmente los planteamientos de Sissa 1987,
King 1993: 109-127, Lefkowitz 1995: 32-38, Reeder 1995, Frontisi-Ducroux et Lissarrague
2001, Burkert 2007: 108.
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liminar como este, en el que acontecia el traspaso de oikos y la puesta en circulacién®.
De la misma manera, y en segundo lugar, su riqueza se aprecia en la forma en que
este proceso ha sido plasmado en las fuentes que nos han llegado; asi, en testimonios
iconograficos de la cerdmica y en la tragedia encontramos habitualmente el desliza-
miento hacia otras précticas, como la de rapto’, o hacia rituales, como el del sacrificio®,
lo que brinda la posibilidad de explorar los modos en que se manifiestan los peligros
de tales desviaciones ceremoniales. Y, puntualmente en el género tragico, la profunda
descomposicién y corrupcién del ritual invita a reflexionar sobre la extrema fragilidad
del umbral que separa la esfera social del dominio de lo salvaje y, al mismo tiempo,
sobre la necesidad de articular los modos de convivencia entre esos mundos’.

En esta ocasién, no obstante, nos detendremos en un estadio previo al
de la tragedia y la coyuntura sociocultural que aviene durante el siglo V a.C.
Exploraremos en Trabajos y Dias de Hesiodo® la informacién que nos brinda
acerca de la parthénos en el proceso de traspaso de oikos. Nos interesa observar en
esta obra el germen de esa particular asociacién entre lo femenino y lo peligroso,
y rastrear sus conexiones con otros aspectos, como es la ideologia del grupo de
pertenencia del autor, y con ciertas reconfiguraciones asociadas a la espacialidad
que se producen durante el arcaismo.

Veremos que Hesiodo, como parte de un grupo de labradores independien-
tes, revela en su obra valores sociales y éticos — como el de igualdad o la concep-
cién moralmente positiva del trabajo manual — que responden a la ideologia de
una voz colectiva que estaba creciendo en el continente’. Estos principios ligados
a la aldea y al hogar, que integran a los individuos de la comunidad, estin con-
formados por creencias y conocimientos socialmente determinados® y responden
a una normatividad fundadora de un régimen de verdad que sera decisivo en los
siglos posteriores. En este sentido, partimos de la idea de normatividad en los
términos de Darbo-Peschanski (2010: 7-20), quien la concibe como el funda-
mento mismo de los érdenes sociales, los principios de divisién y los esquemas
clasificatorios de una comunidad; de esta manera, las creencias compartidas por
el grupo social se refuerzan en funcién de su valor indiscutible y su “legitimidad”
para validar lo real que ellas construyen. Una herramienta éptima para ello es la
lengua, ya que nunca es neutra respecto de la concepcién del mundo que tiene

*Cf. King 1993: 110, Rodriguez Cidre 2010: 147.

5Cf. Oakley 1995: 66.

¢Cf. Rehm 1994, Rodriguez Cidre 2010: 195-199.

"No es casual, por lo tanto, que en la frecuente presencia femenina en las fronteras entre
la naturaleza y el mundo civilizado, se identifique una asociacién estrecha entre la mujer y lo
liminar. Cf. Blundell 1995: 19.

8 Las citas de versos corresponden a la edicién de Solmsen 1970. Las traducciones son
nuestras.

? Cf. Hanson 1995: 104, Gallego 2006: 81.

W Cf. Shanin 1971: 295.
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una comunidad lingtistica sino que, por el contrario, es un mecanismo que fun-
ciona consolidando las estructuras sociales y culturales existentes, incorporadas
por los hablantes de manera natural. Entre las disposiciones segin las cuales se
piensa el mundo y que se manifiestan mediante valores contrarios, atenderemos
especialmente a las articulaciones masculino-femenino y exterior-interior, junto
con las correspondencias entre los segundos elementos de cada par. A pesar de
la extrema proximidad entre la parzhénos (o lo femenino en general) y el mundo
de la naturaleza a la que nos hemos referido en nuestras lineas iniciales, hemos
optado por volver con algunas precisiones al respecto hacia el final de este trabajo
ya que, como refiere Foley (1986: 140-148), la dicotomia naturaleza-cultura es
particularmente inestable en las fuentes: no sélo en cuanto al contexto histérico
sino también en relacién a los diferentes géneros en una misma época.

En funcién de nuestro tema, entonces, no se puede pasar por alto en Traba-
Jjos y Dias el proceso de manufactura de Pandora, la primera parthénos, que imita
una “bella y encantadora figura de doncella” (tapBevikiic kaAdv eidog nripatov,
v.60) que, paradéjicamente, no existe todavia pero de la que serd su prototipo'. Si
bien no nos detendremos especialmente en esta figura mitica, s nos interesa dejar
sentado que sus cualidades se despliegan implicitamente en el curso de la obra; en
efecto, segiin Vernant, con su creacién y la provisién de una £hdris que la acerca
a los dioses, los hombres comienzan a necesitar la reproduccién para existir — su
entrada en escena trae consigo la “condicién humana”, expresa Zeitlin (1995: 58)
—y, con esta, la identidad comienza a definirse por el parecido de los hijos con sus
padres’*, como menciona Hesiodo a propésito de la ciudad justa, en oposicién a la
injusta, donde reina el autoexterminio (vv. 225-248). El problema de la capacidad
reproductiva que viene de la mano de Pandora estd en que, al mismo tiempo, es
dificil ver en ella un “principio de reproduccién” o “a quien trae la fertilidad” pues
el texto suprime estas funciones al extremo, en principio por el hecho de que
su misma creacién se aparta de los modos naturales de reproduccién, al haber
removido la participacién femenina de esa accion®. Esta omisién en la procrea-
cién expresa la angustia ante el temor de una superioridad femenina natural. A
lo largo de Trabajos y Dias, a propésito de la mujer campesina, que es en la que
nos detendremos, las referencias a la procreacién de la mujer se reducen a lo
mencionado en los vv. 225-248, que se suman a otros pocos comentarios acerca
de ellas, especialmente orientados a la produccién y a optimizar el patrimonio,
como los relacionados con la necesidad de elegir una buena esposa que guarde

1 Cf. Raiter et alii 1999: 16.

2Cf. Vernant 2011: 406-407.

13 Vernant 2011: 406 ve en esta semejanza una forma de actualizacién y encarnacién, una
forma de perpetuarse en el tiempo; incluso resulta interesante considerarla como un modo de
recuperar la inmortalidad perdida.

14 Cf. Mossé 1991: 109, Zeitlin 1995: 69-70.
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la reputacién del marido (vv. 700-704 y 760) y no le destruya la hacienda (vv.
373-375 y 705-707) sino que, por el contrario, contribuya en el trabajo (v. 779).
Esto se corresponde con la idea de “familia” que subyace en toda la obra y que,
segun Patterson (1998: 67), no estd tanto basada en los vinculos de sangre como
en intereses comunes econémicos, productivos y reproductivos.

1. Las JOVENCITAS Y EL MUNDO AGRARIO

Si bien a menudo han sido pasadas por alto, precisamente a raiz de la
omisién que de ellas se hace en las fuentes disponibles, las mujeres campesinas
del arcaismo se nos presentan como un grupo con particularidades propias vy,
seguramente, de mucha importancia en el devenir de la pd/is. Sin embargo, con
frecuencia los estudios las pasan por alto para centrarse en las mujeres ricas del
entorno urbano, en realidad un grupo minoritario de la sociedad antigua, quizds
debido a que son las que aparecen regularmente retratadas en los testimonios.
Las mujeres que trabajaban la tierra, en cambio, se nos presentan como un grupo
silenciado®.

Ahora bien, si tomamos el texto de Hesiodo como un documento que
transmite las creencias del campesinado, al que pertenece el beocio', podemos
aventurarnos a reconstruir aspectos que caracterizaron la vida de estas campesi-
nas y, entre ellas, a las jovencitas. En Trabajos y Dias podemos abordar la mencién
— escasa, por cierto — que se hace de ellas y de su trabajo; pero también debemos
considerar las omisiones y silencios, pues se trata de un texto que estd atravesado
tanto por una presentacién parcial como por una idealizacién de la mujer y de las
actividades y espacios vinculados a ella, lo cual hace aun mas complejo su abordaje.

Lo primero que podemos mencionar es que en Trabajos y Dias se aprecia un
interés particular en precisar el lugar y las caracteristicas que debe reunir la joven
casadera. Asi, para referirse a los modos de protegerse de los soplos del viento
Béreas durante el invierno, escoge el ejemplo de la mujer joven que desconoce
los trabajos de Afrodita (vv. 518-525). Como aprecia Patterson (1998: 63), es
verdaderamente sorprendente la imagen amable que de ella ofrece este pasaje,
dada la habitual hostilidad del poeta hacia la mujer que predomina en su texto,
orientado mds a revelar las tensiones que los afectos dentro del grupo familiar.

De la misma manera, es digno de mencién que en esas lineas, Hesiodo
estreche la relacién no solo entre la feminidad y el espacio doméstico sino tam-
bién entre la jovencita y las habitaciones mds internas de la casa (pvxin ... €vdo6t
oikov, v. 523), adonde se recoge luego de acicalarse. Esta conexién que plantea
el texto permite profundizar en el espacio que la tradicién ha atribuido a las
mujeres, el interior del oikos. Esta asociacién, que en cierto momento se considerd

15Cf. Scheidel 1995: 202.
16 Cf. Millett 1984: 84-115, Blundell 1995: 69.
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que respondia a una realidad, la entendemos como una imagen estereotipada que
los griegos elaboraron y que el discurso histérico reprodujo a partir de las fuentes
disponibles; una imagen que las encerré en el espacio interior y las desvinculé
de toda actividad econdémica y social. Pues hoy existe un amplio acuerdo en
considerar que en realidad las mujeres salian de sus hogares por motivos sociales,
religiosos, domésticos y econémicos”. Estas situaciones, en las que las mujeres
invaden el 4mbito publico y masculino, han hecho “éclater la division binaire de
lespace informant la représentation masculine des rapports de sexe™.

Ademis, si como afirma Nevett (1999: 1-30), existe un estrecho vinculo entre
la organizacién fisica del entorno doméstico y las relaciones sociales y requeri-
mientos culturales, es interesante destacar que estas lineas de Hesiodo referidas
al recogimiento de la doncella en las salas mds internas de la vivienda durante el
invierno sugieren la existencia de un 4mbito hogarefo que dispone de un minimo
pero variado nimero de habitaciones para brindar un entorno de privacidad y
garantizar la integridad de la joven. Esto se corresponde con cambios que en la
arquitectura de la casa se habrian producido a partir del 750 a.C., pasando de
una estructura oval y habitacién nica a una rectangular, mds amplia y con habi-
taciones internas, un patio abierto y una puerta principal Unica y mds estrecha®.
En efecto, es posible considerar estas ampliaciones como la manifestacién fisica
que acompaifié modificaciones de otro tipo pues, confrontadas con la poesia de la
época, invitan a pensar su conexién con una serie de transformaciones asociadas
a los cambios socio-politicos y, en relacién con ellos, a un desarrollo de la nocién
de “vida privada™, a una agudizacién de los roles de género y a la paulatina ins-
tauracién de un esquema clasificatorio de los espacios interior y exterior con cada
sexo?. Todo esto, no obstante, como un ideal al que se aspiraba®, pues mas alld de
una clara demarcacién hay que considerar la permanencia de la permeabilidad en-
tre ambos dominios, como sucede habitualmente con las polaridades producidas
por los griegos®. Es decir, independientemente del discurso “normativizador” que

17.Cf. Brock 1994: 336-346; Scheidel 1995: 202-217, 1996: 1-10; Nevett 1999: 14-20,
Iriarte 2002: 171-180, Lewis 2002: 59-90, Mir6n Pérez 2004: 61-79. Con respecto a la
posibilidad de los trabajadores adicionales, Cf. Gallant 1991: 30-33.

8 Mactoux 1994/95: 310.

¥ Cf. Morris 1999 y también Picazo Gurina 2008: 78-81. Frente a la propuesta de Morris,
que seguimos, el estudio de Nevett 1999: 154-174 ubica estos cambios en un periodo mds
tardio: a partir del siglo V a.C. El trabajo de Walker 1993, por otra parte, intenta diferenciar
espacios separados para hombres y mujeres; no obstante, estudios posteriores mencionan la
dificultad de afirmar esta posibilidad (cf. especialmente Nevett 2005: 92). La divisién de
los espacios del hogar tendria que ver mds bien con quienes integran el grupo familiar en
oposicién a los ajenos a él. Cf. Nevett 1999: 174.

20 Cf. Nevett 1999: 161.

A Cf. Mossé 1991: 110, Blundell 1995: 66-69, Nevett 1999: 29-30.

22 Cf. Cohen 1989: 3-15.

2 Cf. Foley 1986: 144.
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atraviesa Trabajos y Dias, la presencia fisica de las mujeres en el 4mbito publico
era una realidad habitual como también el conocimiento que ellas tenian sobre lo
que en él acontecia, ademads de la posibilidad de acceso legitimo a la esfera piblica
a través de otras formas, como, por ejemplo, la religion.

Estos cambios culturales se insertan en un momento en el que la agricultura
y un grupo de labradores de la tierra aparecieron como protagonistas directamente
vinculados a transformaciones sociales, que luego serdn decisivas en la confor-
macién politica de la pd/is. En este sentido Trabajos y Dias, como sefala Millett,
consiste en un documento que registra detalladamente el trabajo de ese colectivo
campesino, del que Hesiodo forma parte?. Si bien algunos investigadores han
cuestionado la veracidad de los hechos presentados en esta obra, muchos estin de
acuerdo en que se originé a partir de una situacién real® vinculada a un conflicto
agrario, en concreto, la disputa entre el poeta y su hermano Perses en relacién con
la particién de la tierra heredada de su padre en la regién de Beocia entre los afios
700-675 a.C.

Estos eventos se integran en un proceso de transformacién en la forma de
subsistencia de las comunidades del Mediterrineo que comenzé a mediados del
siglo VIII a.C., que pasé de una economia ganadero-pastoril a una agricola,
caracterizada por el trabajo familiar y basada en una labranza intensiva y diversi-
ficada de la tierra. Esta nueva forma de organizacién se habria caracterizado por
residencias aisladas®, liberadas de cargas tributarias, y vinculadas al mercado”.

2*Para la discusién acerca de si Hesiodo era campesino o no, cf. Gallego 2005: 42, n. 84.
Millett 1984: 84-115 también realiza una sintesis del debate al respecto. La realidad es que
Hesiodo nos muestra la forma de vida de un campesino que no viaja diariamente de una villa
cercana al campo para trabajarlo. Todas las indicaciones que da a su hermano hacen suponer
que es necesaria su presencia permanente para supervisar el campo, para contribuir en las
tareas agricolas y para protegerlo de dafios, robos y vandalismo de hombres y animales. Todo
apunta al autoabastecimiento mdximo posible. Cf. Hanson 1995: 55.

% Cf. Millett 1984: 85.

% Respecto de la discusién acerca de si los asentamientos eran aislados, puede verse
Gallego 2005: 34-41. Hanson 1995 ve en la labranza intensiva una razén concluyente para el
asentamiento de la propia granja.

#El aumento poblacional durante la Edad Oscura y el monopolio de las tierras productivas
de las metrépolis por parte de la aristocracia (Hanson 1995: 82, 100; Gallego 2004: 14) habria
llevado a los grupos sociales desfavorecidos a la busqueda de tierras alejadas, como las laderas de
las colinas, para su labranza. Como los terrenos que conseguian requerian mayor trabajo para su
cultivo por ser menos fértiles y estar frecuentemente alejados de las fuentes de aprovisionamiento
de agua, se habria procurado aumentar su productividad, lo que permitié el desarrollo de
diversas técnicas de irrigacién, almacenamiento o de diversidad de cultivos para minimizar
riesgos, ademds de la mejora de la calidad de las semillas, la disminucién de tiempo dedicado al
barbecho, la combinacién de cultivos arables y arbéreos y la cria de ganado menor. Esto se habria
dado en combinacién con estrategias tendentes a maximizar la ganancia, a través de la venta de
excedentes en el mercado y de la incorporacién de esclavos (Gallant 1991: 94-98, Garnsey 1996:
89-91). Segun Hanson 1995: 85, la apropiacién de tierras marginales habria formado parte de
una colonizacién hacia el interior del continente entre los siglos VII y VI. De todos modos, esta
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En los siglos siguientes, este nuevo sistema de cultivo de la tierra se ird gene-
ralizando por todo el continente. De modo tal serd su expansién y la influencia
de sus bases, que proporcionara los valores y la base agraria que hardn de la pdlis
griega un hecho singular (Hanson 1995: 82); en otras palabras, los inicios de la
polis coinciden con los comienzos de la expansion de este sistema de labranza.
En este proceso, resultard un factor esencial el protagonismo que los campesinos
varones de este grupo irdn ganando en el escenario politico-institucional, que
compartirdn con la aristocracia luego de mucha presién de una parte y de mucha
resistencia de la otra.

Este colectivo campesino brinda valores sociales muy apreciados entre sus
integrantes. Con ellos aparece una nueva forma de pensar el trabajo de la tierra,
considerado ennoblecedor y moralmente positivo, y como una forma de mostrar
la hombria y una voluntad positiva*. Asimismo, la igualdad agraria, que nace
del reparto parejo de la tierra, se convirtié en un simbolo de pertenencia a la
comunidad y en un valor muy caro para estos campesinos y campesinas, quienes
luego lo trasladardn a la pd/is como principio bdsico mediante la participacién
colectiva exclusiva de los varones. Finalmente, debemos mencionar la represen-
tacién femenina que proviene de este colectivo que, como muestra Trabajos y
Dias, agudiza la relacién entre el interior doméstico y lo femenino. Frente a, por
ejemplo, la mayor libertad de movimiento (Od. 6.89-101) y la posibilidad de que
una joven entable conversacién con un varén ajeno a la familia (Od. 6.231-315),
como muestra Homero con Nausicaa, Hesiodo transmite que en gran medida
las preocupaciones de la clase campesina pasan por asegurar la pervivencia de
la familia individual. Su discurso responde a una normatividad que comienza a
gestarse — que va desde cambios en la naturaleza de la dote a medidas que res-
guardan la sexualidad de las mujeres — y posteriormente comenzard a plasmarse
en pautas explicitas que tienen como finalidad asegurar la adecuada transmisién
de los bienes familiares, especialmente de la tierra, particularmente valorada en
toda sociedad agricola.

2. EL oikos

Es posible pensar la organizacién politica que sienta sus bases en las pautas
de la comunidad aldeana® en relacién con la participacién colectiva en el dgora 'y
en la asamblea, los espacios puiblicos del mundo griego. Lo que nos interesa aqui
es considerar que la organizacién politica que comenzé a gestarse en el periodo

afirmacién es puesta en duda por otros investigadores, como Osborne 1998, quienes consideran
que la agricultura intensiva se habria extendido durante la Edad Oscura; cf. Gallego 2004: 14.
28 Cf. Hanson 1995: 92.
2 Cf. Vernant 1982: 57-58, Blundell 1995: 66-69.
0 Cf. Gallego 2005: 21-50.
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arcaico también alcanzé al dmbito del oikos*. En otras palabras, entendemos que
el oikos también se convirtié en un dmbito politico: el proceso de organizacién
mencionado también incidié sobre la unidad doméstica, pues entre los siglos VIII
y VII a.C,, junto a los cambios que se manifestaron en su arquitectura, definié
y precisé su dindmica y sus componentes y los adapté a los nuevos intereses del
sistema que estaba surgiendo. En este sentido, desde los comienzos del desarrollo
rural el oikos aparece como una unidad susceptible de cambios; una idea semejante
parece sugerir Gallego al sefialar que “Si bien este éxodo poblacional se debié a la
previa desaparicién de cierto nimero de unidades domésticas empobrecidas en la
comunidad de origen, su instalacién en las nuevas colonias signific6 su reaparicion
con arreglo a una conocida dindmica de las comunidades campesinas (Shanin, 1976:
40-57): (...) la unidad agraria familiar exhibe asi su vitalidad como forma de
apropiacién particularizada del espacio.”

Es decir, desde los comienzos de este proceso el oikos aparece como una
entidad que se adapta a las nuevas condiciones.

Si afirmamos que en el proceso de sinecismo® también participaron los
vikoi, es porque la aparicién de la politica redefinié también su condicién, en

31 Nuestro uso del término oikos involucra todas sus acepciones. Recordemos que se refiere
en primer lugar a la casa, el espacio fisico en donde viven los individuos y en donde se lleva
a cabo el procesamiento y almacenamiento de los alimentos, la elaboracién de la vestimenta
y la crianza de los hijos; pero también hace referencia a la familia y a las propiedades (tierra,
esclavos, ganado, muebles, objetos). Segin Macdowell 1989: 10-21, algunos de estos sentidos
de oikos habrian sido mds comunes en ciertas épocas: el de “casa” habria sido frecuente desde
Homero hasta la época de auge de la tragedia, pero su empleo habria disminuido entre los
siglos Vy IV a.C., a diferencia del de “propiedad”, que se mantuvo y que en el siglo V habria
alternado con el sentido de “familia”. En este proceso, la designacién de “casa” habria sido
mids habitual mediante el término oikia. De todos modos, como expresa Mirén Pérez 2004:
64, n. 7, el origen de las distintas acepciones de oikos es un asunto que se presta a diferentes
interpretaciones. Cf. también Foxhall 1989: 22-44.

3251 bien no desconocemos los estudios que sostienen la posibilidad de que los oikoi son
subsumidos por la pdlis (Nevett 1999: 5), como tampoco aquellos que afirman que las raices
de la pdlis se sumergen en el oikos, en tanto precondicion social y moral para que aquella emerja
(Patterson 1998: 67-68), o los estudios que se refieren a la adopcién de la terminologia de la
familia por parte de la pdlis para apropiarse de sus relaciones afectivas (como Pomeroy 1998:
18), nos interesa ponderar el camino inverso: por un lado, considerar la dependencia mutua
en el desarrollo de ambas y, por otro, rastrear las formas en que, desde la Antigiiedad, lo
privado se configura como un espacio politico. Creemos que este planteamiento no lo invalida
el hecho de que siglos més tarde encontremos la teorizacién de la relacion entre la otkonomia 'y
la politica, cuando Aristételes en el Libro I de Politica, “considera la familia y la economia (del
oikos) las bases de la vida politica (1252a-1253a)” (Mirén Pérez 2004: 66).

33 Gallego 2004: 16. El destacado es nuestro.

3 Siguiendo a Morris 1994, Gallego 2005: 46-49 sostiene que en este proceso se produce
una resignificacién de la aldea en un nuevo marco, el de la pdlis, y ésta se define a partir de la
organizacién social de la aldea que, a su vez, funciona como mediadora y como eje articulador
entre los hogares y la ciudad. En este proceso aparece la politica como un elemento novedoso,
vinculado con la idea de ciudadania y que atraviesa de forma transversal todas esas formas de
organizacién social en torno a la participacién colectiva.
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tanto forma de organizacién social. En efecto, el cardcter politico y publico de los
oikoi se observard posteriormente en su participacién en la actividad ciudadana.
En las asambleas populares, organizadas de acuerdo con los principios igualita-
rios del encuentro aldeano®, cada varén adulto jefe de hogar se convierte en el
representante de su oikos®.

Ahora bien, hay que pensar también que, en paralelo con el surgimiento de la
politica, se habria instaurado progresivamente una normatividad afin a los nuevos
intereses, y que se aprecia con claridad en los cambios que se producen en las
précticas matrimoniales, que comienzan a estar particularmente atravesadas por
cuestiones ligadas a la herencia y responderian — sintéticamente — a la “sustitucién
de un régimen social por otro” en el proceso de advenimiento de la ciudad*; de
esta manera, la filtracién de lo politico y lo publico en el espacio privado procuraba
especialmente la preservacion del oikos individual. En tal sentido, la legislacién de
Solén responderia a revertir situaciones que hacian peligrar su integridad* con, por
ejemplo, una ley que le permitia a un hombre sin hijos adoptar un heredero para
evitar que la propiedad se dividiera entre parientes®”. A tales fines respondia tam-
bién la figura de la epikleros, la doncella sin hermanos, que se casaba con el pariente
mds inmediato por linea paterna. De la misma manera, recordemos que ante el
adulterio una ley soloniana justificaba el homicidio del amante de la esposa como
forma de recuperar el honor perdido del ciudadano, incidiendo de este modo sobre
cuestiones privadas que podian afectar la descendencia del oikos y la composicién
de la pdfis®. En todos los casos se trata de normas que ejercen un caricter restrictivo
sobre las mujeres, a lo que se suman aquellas que apuntan a delimitar su participa-
cién en los funerales, también impulsadas por Solén*. A esto podemos afiadir el
desarrollo del sistema de la dote que ofrecia el padre de la novia y que, junto con
la significativa disminucién del aporte que en otro momento brindaba el novio,
responde a cambios en las relaciones entre hombres y mujeres, cuando ellas dejan
de ser el medio de conexién entre los grupos de la élite de diferentes comunidades
y las bodas comienzan a realizarse dentro de cada comunidad®.

3 Cf. Morris 1994: 49-53.

36 Cf. Mirén Pérez 2000a: 105-106.

37Cf. Vernant 1982: 46-68.

38 Cf. Patterson 1998: 85.

¥ Plu. Sol. 21.3. Cf. Blundell 1995: 75, 117; Cox 1998: 88-89, Patterson 1998: 86.

“Dem. 23.53-55, Plu. So/. 23. Cf. Blundell 1995: 70, 125; Cox 1998: 183, Patterson 1998:
90, Picazo Gurina 2008: 69.

“Plu. Sol. 21.5-7. Cf. Loraux 1995: 19-49, Blundell 1995: 162, Nevett 1999: 5-7. Con
relacién al hecho de que muchas de estas reformas que acompaifian los intereses del grupo de
labradores en ascenso hayan sido creadas por Solén es importante dejar sentado que ¢l mismo
es un integrante del grupo de los mésoi (cf. Hanson 1995: 111-112).

2 Cf. Foley 1986: 127-132, 150-151; Blundell 1995: 67-69, 76. El poder que el padre de la
novia mantiene sobre esa dote responderia a una participacién que conserva en el matrimonio
de su hija, a los fines de protegerla.
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Sin embargo, en Hesiodo no hallamos evidencia ni de estos intercambios
ni de pricticas sociales semejantes a las que luego instaurard la ley soloniana. La
conexion entre Trabajos y Dias 'y estas practicas juridicas posteriores radica en la
particular preocupacién por preservar la unidad familiar y también en el propio
caso personal de Hesiodo, que se refiere a un problema ligado a la herencia, pues
efectivamente busca salvar su patrimonio, lo cual resulta una suerte de prediccién
de situaciones que atentan contra la integridad de las unidades familiares y para las
que luego tanto Sol6én como otros legisladores buscardn una solucién mejorando
las leyes correspondientes (Patterson 1998: 85).

Finalmente, un indice del caricter politico de los oikoi era la relacién que se
inaugura entre la administracién de cada uno de ellos y la estabilidad de la pdZis. La
confluencia de las actividades de produccién y reproducciéon que garantizaban su
sustento y la regeneracién los convertia en la entidad bésica de la economia griega,
ya que en ella se realizaban actividades productivas que atendian al consumo y el
intercambio, y también la produccién de hijos que garantizaban la reproduccién de
la unidad familiar y que permitian el intercambio con otros oikoi para su continui-
dad. En otras palabras, su dindmica interna comienza a repercutir directamente
en el sistema econémico colectivo®, por lo cual trascendian lo meramente privado*,
pero al mismo tiempo estos mecanismos externos a los oikoi los hacia participes
necesarios, como un engranaje mas de todo el sistema, pues la préctica politica
y, especialmente, la existencia o no de justicia, eran decisivas para la continuidad
a largo plazo de las unidades familiares. Un buen ejemplo de estos estrechos la-
zos con la politica en surgimiento® lo brinda Trabajos y Dias a propésito de los
aristécratas, por los que Hesiodo siente antipatia debido a que ellos concentran
el poder politico en la ciudad; estos basileis son GvOpeg dwpopayor (“devoradores
de regalos”, vv. 220-221), en alusién a los sobornos que reciben para favorecer a
alguien en un litigio. Hesiodo observa que la dominacién de los nobles en la ciudad
resulta algo ajeno y que no se corresponde con los principios de la aldea ya que los
campesinos se ven obligados a gratificar a aquellos con regalos de acuerdo a una
légica reciprocitaria aldeana que aparece alterada en sus principios. Este dominio
de los nobles de la ciudad sobre los campesinos de la aldea es percibida por el poeta
como una situacién de exceso, de UBpig (v. 238). Segtin Hesiodo, las sociedades
caracterizadas por una politica que no atiende a tales principios sufren sus conse-
cuencias, que se manifiestan, entre otras formas, mediante la esterilidad del oikos,

# Cf. Iriarte 2002: 175.

* Para una introduccién al oikos y su participacién en la economia, cf. Foxhall 1989,
Macdowell 1989, Mirén Pérez 2004, Chantraine 2009: s.v. 0ik0G. Para sus diferencias con la
economia en la modernidad, cf. Meikle 1995: 174-191, Lamarca Lapuente 2001: 1-16. Parala
omisién del trabajo femenino en la economia, cf. Diaz 1996: 313, Nussbaum 2005.

# Si bien el término oikonomia es posterior al surgimiento de la politica (no hemos registrado
su uso en textos anteriores al siglo V a.C.: segtin el LSJ (s.v. OiKOVOp.iO(), se trata de un concepto
que hace visible una compleja organizacién del oikos que comienza a desarrollarse junto con ella.
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pasaje que, nuevamente, estrecha la relacién entre las mujeres y el hogar familiar,
coordinindolos en un mismo enunciado (vv. 244-245):

[008¢ yuvaikeg Tiktovoy, piviBovat 8¢ oikot
Znvog @padpoctvnoty ‘OAvuriov: (...)]

Las mujeres no dan a luz y las familias menguan por voluntad de Zeus Olimpico.

En cambio, una ciudad que se caracteriza por hombres justos florece, en
ella reina la paz, la tierra es fértil, hay abundancia de bienes y alimentos y “las
mujeres dan a luz hijos parecidos a sus padres” (tiktovowv 8¢ yovaikeg éotkdta
Tékva yovedor, v. 235).

Hesiodo defiende la ciudad justa no sélo porque mantiene en equilibrio la
légica reciprocitaria*, que garantiza la continuidad del oikos y 1a pd/is de manera
mutuamente complementaria. Los efectos de esta forma positiva de hacer politica
repercuten en el nivel de la produccién de la unidad doméstica: en la fertilidad
de la tierra, de las mujeres y de los animales; este florecimiento se alcanza a
partir de una actividad politica justa que hace posible el desarrollo regular de la
otkonomia; a su vez, el correcto funcionamiento del oikos se manifiesta al nivel
de la pdlis en la reproduccién y regeneramiento del orden social y por lo tanto,
de su continuidad. En términos opuestos, los excesos de los basileis Swpogdyot
anticipan la destruccién del oikos y de la ciudad, ya que afectan el ritmo de la
oikonomia: la destrucciéon de las cosechas trae aparejado no poder alimentar a la
familia, y la esterilidad de las mujeres impide una descendencia que permita el
relevo generacional?, al que se le transmita la tierra y continte trabajindola.

Lo que nos interesa destacar hasta aqui es que con el sinecismo y la aparicién
de la politica se inicia un proceso de transformacion y definicién de las formas de
organizacion social, entre ellas el oikos. La pdlis se define; la aldea se resignifica
a partir de los cambios histéricos y es mediadora entre la pdlis y el oikos; pero
éste no se mantiene inmutable ante las nuevas condiciones. La aparicién de la
politica en el contexto lo alcanza, define sus rasgos, y lo muestra particularmente
sensible a sus précticas, entre ellas la de la justicia. De esta manera, comienza a
definirse un abanico de pautas que, para preservarlo, intentan regularlo a ély a
sus integrantes y entre ellos, de manera critica, a las mujeres.

3. LAS MUJERES EN TR4B4j0S Y Di4s

De acuerdo con esa normatividad en proceso de consolidacién, que busca
legitimar un orden social y toda una fraseologia ligada a lo femenino, 7rabajos

* Cf. Gallego 2006: 73-75.
47 Cf. Mirén Pérez 2000b: 155-156.
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y Dias insiste en otras ocasiones en las asociaciones entre la mujer y el hogar.
Asi, la hallamos nuevamente en el v. 405, donde el beocio sefiala que lo primero
(mpwriota) que el labrador debe procurarse es la casa (oikov), una mujer y un
buey de labranza (yuvaikd te fodv T dpotiipa)*; en esta enumeracion, luego del
oikos, los otros dos elementos son centrales, como vimos, para el funcionamiento
y la continuidad de la unidad familiar, la reproduccién y la produccién, sugeridas
respectivamente en la mujer y el trabajo de la tierra (simbolizado en el buey)®.
La relaciéon que este verso plantea entre el oikos, la gyné y la tierra sintetiza la
representacién de la mujer que impregna toda la obra. Por otra parte, este pasaje
reproduce un imaginario muy frecuente en las fuentes griegas posteriores, que
relaciona a las mujeres y la tierra® y que en este verso asocia a dos bienes domina-
dos — i.e. domesticados y civilizados — por el varén mediante el matrimonio y la
agricultura, e integrados en el mundo civilizado a través de la unidad doméstica®.

Ahora bien, a pesar de esta cercania entre lo femenino y la produccién,
las actividades laborales femeninas a lo largo de 7rabajos y Dias tienden a estar
eclipsadas a los efectos de privilegiar — como hemos mencionado —, a la manera
de una “norma implicita”™ y como un ideal ético que orienta los comportamien-
tos¥, el confinamiento de la mujer en el interior del hogar.

De acuerdo con este ideal, una de las virtudes mds valoradas en la mujer
era su laboriosidad, pues el trabajo femenino era central para la pervivencia del
hogar, lo que en muchos textos vemos simbolizado en la aplicacién al trabajo
textil. Hesiodo también nos muestra el tejido como una actividad exclusiva de la
mujer; con referencia al undécimo dia, menciona que “la mujer prepare el telar

“#El fragmento citado de la edicién seleccionada continta del siguiente modo: “una mujer
comprada, no desposada, para que también se ocupe de los bueyes” (v. 406), lo cual iria en
sentido contrario a nuestra interpretacion, pues la gyné a que se refiere Hesiodo seria una
esclava y no precisamente la esposa. Sin embargo, segin Scheidel 1996: 1, este segundo verso
es una interpolacién posterior: un argumento a favor de esta afirmacion es la interpretacién de
Aristételes, en el siglo IV, de esta gyné como una mujer libre y de Filodemo de Gadara, en el
siglo I, como una trabajadora esclava.

4 Cf. Mirén Pérez 2004: 63

*0En Trabajos y Dias encontramos esta asociacion en los vv. 225-248 comentados antes,
donde tanto los hijos como las cosechas producidos por las mujeres y la tierra son simbolo de
prosperidad o ruina de la ciudad.

S1Cf. Mirén Pérez 2000b: 151-169.

52Cf. Darbo-Peschanski 2010: 13-16.

53 Cf. Cohen 1989: 3-15.

5 Al respecto es necesario considerarlo como un tratado “didédctico-moral”, como expresa
Malleros 1962: 13-60. Un caso diferente serfa el de la trabajadora asalariada, la dtekvov
€p10ov del v. 602, preferida a la Umdémoptig €p100¢ (v. 603). Evidentemente, en una obra
atravesada por el ideal de reclusién, la marginalidad social de esta mujer explica su mencién,
ademds de que se trata de una mujer que no pertenece al oikos que se estd tomando como
modelo a seguir ni mantiene con él algun tipo de relacién, salvo la econémica. En este sentido,
su presencia contribuye a la representacién de las mujeres del oikos latente en el resto de la obra:
no son las mujeres del oikos las que trabajan la tierra sino las del exterior.
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y comience (su) tarea” (tfj § iotdv otficaito yuvr| tpofdrortd te €pyov, v. 779);
en este verso la estrecha relacién semdntica de los tres sustantivos enfatiza el
vinculo entre la mujer y la actividad del tejido, entre la gyné'y el érgon, mediante
el histds. Esta relacién de las mujeres con el tejido, podria esperarse también en
las referencias a la elaboracién de la vestimenta (vv. 538, 543-545); sin embargo,
alli se omite la agentividad femenina para referirse al destinatario masculino de
la obra, a través del infinitivo con valor imperativo. La supresién del trabajo de
las mujeres en esos pasajes — como de otras tareas en el resto de la obra — viene
acompanada de una apropiacién del trabajo femenino por parte de los varones,
que se suma a otras omisiones, como la de la reproduccién que mencionamos al
inicio, y contribuye a la representacién de las mujeres como tendentes a la vagan-
cia o econémicamente improductivas y a la de los hombres como sobrecargados
de trabajo.

En ese sentido, Hesiodo sefiala que la mujer (dkoitng) que el granjero lleve
a su casa tiene que ser escogida con mucha atencién y cautela (v. 800-801). Esta
yuvn debe ser joven para poder educarla en sus deberes (vv. 698-699), espe-
cialmente para evitar aquella que consuma a su marido al obligarlo a trabajar a
él solo por partida doble. La recomendacién alli es que escoja una mapOevikn
(nuevamente con el infinitivo con valor imperativo®). Sin embargo, las adverten-
cias acerca de desconfiar de una yvvr muyootéAog (v. 373) — donde el calificativo
liga la coqueteria a la zona de las nalgas” — que susurra de manera seductora
(aipOAa kwtiAovoa, v. 374) recuerdan las desgracias que arribaron junto con los
encantos de Pandora, caracterizada también por los atributos de los que la cubren
los dioses, entre ellos el deseo irresistible (méBov apyaAéov), y por sus palabras
seductoras (atpvAiovg Adyoug, vv. 72-78).

4. PALABRAS FINALES

A pesar de las breves y escuetas palabras dedicadas a la mujer, Trabajos y
Dias es un texto que brinda un panorama verdaderamente rico de la vida diaria
arcaica. La posibilidad de aproximarnos al imaginario del grupo de los labradores

Sotruovi § &v naupw T[O)\)\Y]V KpOKO( un pUGO(GGO(l (“... en poca trama teje abundante
lana”, v. 538); mpwtoydvwv &' Eplpwv, omét &v kpvog dptov AN,/ Séppata cvppomtsw
velpw Podg, 6@p’ €l vTw/ VeTod AUEIPAAN GAENV (...) (“y cuando llegue la época de
frio cose pieles de cabritos primogénitos con tripa de buey para ponerlas sobre la espalda
(como) proteccién de la lluvia (...)”, vv. 543-545).

56 Resulta contradictorio que, a pesar de las pocas referencias al trabajo femenino en
Trabajos y Dias, Hesiodo sefiale la importancia de una mujer que le dé alivios —y no pesares —a
su esposo en los trabajos. Evidentemente, la importancia en encontrar una mujer trabajadora,
y no una que obligue a un esfuerzo doble, que lleve a su esposo a la ruina, demuestra que el
trabajo femenino era una contribucién fundamental para la continuidad y prosperidad del
grupo familiar, que Hesiodo no explicita.

57 Cf. Chantraine 2009: s.v. TTUYH.
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mediante las pautas sociales que procuran reglamentar los comportamientos se
vislumbra como una forma de acceso al texto que puede habilitar el estudio de
otros aspectos que comienzan a intentar regularse y que irdn ganando terreno en
el curso de los siglos, como la prictica asamblearia o la de la justicia.

Por otra parte, si hay una impronta que atraviesa todo el texto es aquella
ligada a lo econémico, que surge como un asunto central en tanto el oikos co-
mienza a vislumbrarse como una institucién vital para el desarrollo y la preser-
vacién del nuevo orden, pero a cuyas acciones, al mismo tiempo, queda sujeto.
A esos fines contribuye la legislacién que empieza a definirse en un primer
momento mediante pricticas sociales que luego culminardn en muchos casos,
como vimos, en normas mds explicitas. En el caso de las mujeres, diversas pautas
— especialmente ligadas al matrimonio — agudizan su condicién, y otras, menos
explicitas, estrechan la relacién entre lo femenino y el espacio interior del hogar,
un modelo que posteriormente persistird en el plano de las précticas sociales y
serd problematizado en los mitos representados en el escenario trdgico, mediante
un juego de aniquilamiento de polaridades que denunciardn y pondrin en duda
transitoriamente estos esquemas clasificatorios fundantes™.

Hesiodo incluye en este modelo a la mujer joven, tanto a la parthénos que
desconoce los trabajos de Afrodita (v. 523) como a la gyné que se escoge para
llevar al hogar (vv. 373, 695, 698, 702). Las sugerencias que ofrece el texto acer-
ca de la disposicién de habitaciones internas, junto con la frecuencia con que
las mujeres se mencionan en relacién con el oikos, refuerzan la idea de que los
cambios en la organizacién fisica de la vivienda durante el arcaismo responden
a la necesidad de preservar la integridad de los miembros femeninos y sugieren
la emergencia, quizds no tanto del concepto, pero si de cierta prictica asociada a
algo cercano a lo que hoy entendemos por “vida privada”.

Si bien el texto establece una proximidad entre lo femenino y el espacio
interior, tampoco podria afirmarse que se trata de una relacién que se inicia
hacia fines del arcaismo pues, en efecto, la encontramos presente en los textos de
Homero, y Penélope en Odisea es el mejor ejemplo. Sin embargo, las asociacio-
nes que se establecen con la mujer son algo nuevo, lo que se ve con claridad en el
episodio de Pandora. Ademis de ser definida como un mal (kakdv) enviado por
los dioses, su llegada representa para los hombres la caida desde un estado mejor,
en el que ellos convivian con los dioses. Este aspecto no es menor ya que nos
devuelve a uno de los temas del inicio de este trabajo, la dicotomia naturaleza-
cultura y a su compleja plasmacion en los textos; segtin Foley, en el episodio de
Pandora Hesiodo plantea la llegada de la cultura (y sus instituciones de sacrificio,
agricultura y matrimonio) de la mano de la primera mujer, a lo que, ademds, se
podria afiadir que la naturaleza se alinea con aspectos ligados culturalmente a

58 Cf. Obrist 2013: 114-115.
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lo masculino, como es la prictica de la justicia, que influye directamente en la
fecundidad en todos sus aspectos; en pocas palabras, para Foley (1986: 227-228),
Hesiodo asocia la mujer a la cultura y el varén a la naturaleza. Sin embargo,
como vimos, al mismo tiempo el texto aproxima lo femenino a la tierra, y tanto
esta como la mujer, desde el arcaismo se configuran como bienes que deben
domesticarse con la agricultura y el matrimonio; de hecho, como comentamos,
el rito nupcial estaria destinado desde sus inicios a preservar a la civilizacién del
componente salvaje de la parthénos. De esta manera, podriamos sostener mds
bien la existencia, en Trabajos y Dias, de cierta ambivalencia al respecto y, por lo
tanto, ligada a aquella liminaridad tan propia de la mujer griega.

La dialéctica entre lo femenino y lo natural con seguridad se enriquecerd
con ese mundo interior que se les asigna a ellas, en un principio referido a lo
fisico pero después ampliado a las relaciones intrafamiliares y a lo emotivo. El
cardcter complejo y particularmente inestable de la dicotomia naturaleza-cultura
quedard como trasfondo de las reflexiones acerca de la cuestién de la convencién
en el mundo de la politica y de las discusiones acerca de validez o no de las leyes;
en otras palabras, de los debates acerca de la naturalizacién de aquello que, al
igual que Pandora, en realidad es producto de una #échne.
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MANERAS RITUALES DE MATAR A UNA DONCELLA: IFIGENIA
ENTRE LAS VICTIMAS SACRIFICIALES EURIPIDEAS
(Ritual Ways of Killing a Maid: Iphigenia amongst Euripidean Sacrificial
Victims)

EvLsa Ropricuez Cipre (elsale@fibertel.com.ar)
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RESUMEN — Ifigenia en Aulide tiene por argumento principal la preparacién y ejecucién
de un sacrificio humano y en ese sentido es una tragedia inica. Euripides recurre con
frecuencia a la figura de la virgen sacrificial en sus obras. Es objetivo de este capitulo
analizar la violencia ritual en el sacrificio de Ifigenia en dicha tragedia y compararla
con la correspondiente a otra victima sacrificial clave en el corpus euripideo como es
la figura de Polixena en Heécuba.

PavaBraAs cLavE: Euripides, Ifigenia en Aulide, Hécuba, parthénos.

ABSTRACT — Iphigenia at Aulis’ central plot is about the preparation and execution of
a human sacrifice and in this sense it is a unique tragedy. Euripides often employs
the figure of the sacrificial virgin in his works. In this chapter we will analyze ritual
violence in the sacrifice of Iphigenia and compare it with another sacrificial victim in
the Euripidean corpus, namely the figure of Polixena in Hecuba.

Keyworps: Euripides, Iphigenia at Aulis, Hecuba, parthenos.

Nicole Loraux en su ya cldsico libro Maneras trdgicas de matar a una mujer, su-
braya la relacién existente entre la violencia y lo femenino en el registro tragico: “de
forma violenta, pues, mueren las mujeres tragicas. Mds exacto, es en la violencia
donde la mujer conquista su muerte™. Y agrega: “Esquilo se interesa fuertemente
en la violencia del crimen, Séfocles en la voluntad desesperada que anima el sui-
cidio, y Euripides en la inmolacién de tiernas doncellas™. Efectivamente, nuestro
tragediégrafo recurre con frecuencia a la figura de la virgen sacrificial (que también
contempla la variante masculina) que salva a su familia, su polis o su pueblo en una
situacién critica’. Asi pasan por la escena Polixena en Hécuba, Ifigenia en Ifigenia en
Aulide, Macaria en Heraclidas y, desde el lado masculino, Meneceo en Fenicias. Es
nuestro objetivo en este trabajo analizar la violencia ritual en el sacrificio de Ifigenia
en Ifigenia en Aulide (IA) y compararla con la correspondiente a otra victima sacri-
ficial clave en el corpus euripideo como es la figura de Polixena en Heécuba (Hec.)".

!Loraux 1989: 27.

2Loraux 1989: 87

3 Cf. Foley 1985: 65.

*La edicién base es la de Diggle. Hemos ya analizado en otro lugar el sacrificio de
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Ifigenia en Aulide tiene por argumento principal la preparacién y ejecucién
de un sacrificio humano y en ese sentido es una tragedia Gnica. El texto presenta
sus problemas en cuanto a la autenticidad de varios versos y, como expresa Foley,
resulta imposible determinar si la obra se cierra con la sustitucién de Ifigenia por
una cierva y el aparente traslado de la nifia a un status divino (evento narrado por el
mensajero’), con una posible aparicién de Artemis en la mekhané para pronunciarse
sobre el destino de la joven entre los Tauros (epifania supuesta a partir de testimo-
nios indirectos) o bien solo con la aseveracién de Ifigenia de que ella no deberia ser
llorada en la forma tradicional como otras victimas sacrificiales. Pero es de notar
que para las tres situaciones Foley afirma (discutiblemente) un status divino para la
heroina euripidea marcadamente diferente de sus predecesoras conocidas’.

Como afirma Bonnechere, el sacrificio animal representa el valor funda-
mental del sistema normativo griego en lo que concierne al culto, por lo que el
sacrificio humano podria ser definido como el antivalor de la misma escala de
valores (como una norma en la inversién’). De hecho, en el Agamendn de Esquilo
el coro condena el sacrificio humano calificindolo de dvooefii &vayvov dvigpov,
“impio, impuro, sacrilego” (vv. 219-220), razén por la cual el acto de Agamenén
deviene monstruoso®. Respecto del sacrificio en Ifigenia en Aulide de Euripides,
Aeclion (1983: 122) sostiene que toda condenacion ha desaparecido, afirmacién
dificil de sostener cuando recordamos que tanto Clitemnestra como Ifigenia se
ocupan de acusar al jefe de los aqueos: la esposa de Agamenén en vv. 1104~
1105 lo describe como el que pronto serd descubierto “realizando actos profanos
contra sus hijos” (€ml T0ig avTOD TéKVOLG/ Gvdola Tpdoowv), y en vv. 1317-1318
la propia Ifigenia expresa: “soy asesinada, perezco con las degollaciones profanas
de (mi) profano padre” (povetopar SibAAvpai/ s@ayaioty dvosiotoy dvosiov
natpdg)’. Recordemos que en Ifigenia entre los Tauros (IT), producida diez afios

Polixena. Cf. Rodriguez Cidre 2010: 161-172, 204-218.

SRecordemos que en cualquier forma de drama tanto los humanos como los animales no
pueden ser asesinados sobre el escenario. Cf. Sommerstein 2004: 46 y ss.

®Foley 1985: 66. En cuanto a los pasos del sacrificio, cf. Burkert 1966: 106 y ss. Acerca de
los antecedentes literarios del sacrificio, cf. Michelakis 2006: 21 y ss. Cf. también Masaracchia
1983: 44 y ss. Como sefiala Cropp 2000: 45-46, el género trigico nunca habia mencionado
antes de Euripides la apoteosis o la supervivencia de Ifigenia, es decir, o la doncella murié en
Aulide (Esquilo), o fue rescatada e inmortalizada en Grecia (Estesicoro) o entre los Tauros
(Hersdoto).

"Bonnechere 2009: 191 y ss.; cf. Vernant 1991: 214 y ss., Michelakis 2006: 66 y ss. Para
una historia textual del sacrificio, cf. Jouan 1990: 9y ss.

8 En palabras de Henrichs 1981: 199, la versién de Esquilo elimina el rasgo ritual mds
conspicuo del mito de Ifigenia que no es la perpetracién del sacrificio humano sino su
prevencién y transformacién en un animal sacrificial. La sustitucién animal en el mito de
Ifigenia representaria un desarrollo secundario, un intento consciente para humanizar una
cruda historia heredada de tiempos distantes. Al permitirle a Ifigenia morir, Esquilo habria
revivido la forma mds primitiva y original del mito; cf. Henrichs 1981: 203.

?Para un estudio de la violencia de los padres hacia los hijos, cf. Bonnard 2005.
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antes que Ifigenia en Aulide, 1a prictica del sacrificio es repetidamente denigrada
por los personajes griegos y al final de la obra una imagen de Artemis es llevada
a Grecia donde la diosa serd honrada con un rito que imita el sacrificio humano
(vv. 1446-1461)". Otro rasgo que distingue a Ifigenia en Aulide es que si bien
todos los personajes sobre el escenario estdn en principio en contra del sacrificio
de Ifigenia y actian con buenas intenciones, la hija de Agamenén no podra evitar
alguno de sus duros destinos (ser sacrificada o servir como sacerdotisa en el tem-
plo de Artemis en la regién de los Tauros)*.

1. DoSs JOVENES GARGANTAS

Detengdmonos en algunas similitudes notables entre las historias y roles
de Ifigenia y Polixena. Una de ellas estd conformada por el momento del mito.
Los dos sacrificios enmarcan la guerra de Troya: mientras que el de Ifigenia se
produce en los prolegémenos del conflicto bélico®, el de Polixena se da con una
Ilién ya vencida. Pero no importa solo el momento sino también el contexto
geogrifico de estos dos sacrificios ya que Aulide y el Quersoneso tracio no se
hallan en Troya: podriamos decir que en un sentido espacial también estamos en
las periferias de la guerra. Ademds de esta marginalidad respecto del escenario
bélico, ambos lugares comparten otras dos cualidades significativas, a saber, su
aspecto montaraz y su cardcter de geografias transicionales. En el caso de Ifigenia
en Aulide 1a trama se desarrolla en el campamento militar en Aulide, ocupacién
efimera de un espacio que no representa sino una escala (obligada) de un iti-
nerario por seguir®. A su vez, los vv. 1543-1550 nos presentan Aulide como un
lugar bucélico donde se hacen presentes el bosque y las praderas cargadas de
flores consagradas a Artemis. E1 Quersoneso tracio de Hécuba también supone
una escala, esta vez de regreso, y por ello funciona como una zona liminar que
sefiala el pasaje de Asia a Grecia, descrito en el texto como una eremia, un lugar
que, como hemos sefialado siguiendo a Zeitlin (1991: 53-54), parece un pais
con un rey (Poliméstor) pero con stbditos ausentes: Tracia aparece asi como un
espacio agreste propio de barbaros sin ciudades. Este triple cardcter de agrestes,
marginales y transicionales debe ser asociado también con la diosa clave del

10Cf. Gamel 2002: 314. Para el motivo del sacrificio en I7; cf. Sansone 1975 y Sourvinou-
Inwood 2003: 301-308. Para un estudio del discurso mitico en I7, cf. Belpassi 1990.

1 Cf. Michelakis 2006: 31.

2En palabras de Foley 1982: 159, Ifigenia muere no para salvar una ciudad amenazada o
una familia sino por una guerra panhelénica que no ha comenzado ain y aparentemente no
tiene que comenzar. )

13 Homero menciona en [/iada (2.303-330) la concentracién de los aqueos en Aulide donde
tiene lugar el célebre presagio de la serpiente y de los pdjaros interpretados por Calcante, pero
se ignora el sacrificio de Ifigenia; cf. Jouan 1990: 9. Para una comparacién entre este presagio
y el de Agamendn, cf. Sommerstein 2010.
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mito de Ifigenia. En efecto, Artemis es una divinidad que habita siempre en los
espacios liminares que contactan el mundo de lo montaraz con aquel ordenado
de la presencia humana, y que cuenta con el doble poder de administrar el pasaje
necesario entre el salvajismo y la civilizacién y delinear sus fronteras cuando llega
el momento de franquearlas™.

Un tercer elemento clave que refuerza esta relacién especular entre las
doncellas sacrificadas lo conforma la ausencia de vientos, necesarios para llegar
a Troya (14 10-11, 14-15, 87-88, 92, 352, 358-360, 879, 1378-1382, 1575, 1596-
1597) o para regresar a la Hélade (Hec. 110, 445, 540, 898-901, 1289-1292)*.
Esa ausencia de vientos y esa espera aparecen como situaciones claves para dar
lugar al sacrificio. No obstante, son sugerentes los vv. 1320-1325 de Ifigenia en
Aulide, de 1a propia Ifigenia donde nos presenta a Zeus como la divinidad que
sopla un viento contrario (und” dvtaiav Ebpinwt/ mveboat moumnav Zedg), y que
dispone un viento distinto para unos y para otros de los mortales (eilicowv/
avpav GANoig &GAAay Bvat@v).

Podemos nombrar en cuarto lugar a un personaje, Odiseo. Es el encargado
de llevar a las virgenes al sacrificio por la fuerza si ellas o los suyos no lo hacen
“voluntariamente”. En Ifigenia en Aulide (v. 1362-1364) Aquiles le plantea a
Clitemnestra que el itacense vendrd a buscar a la joven — situacién que impide la
misma Ifigenia al aceptar el sacrificio. Incluso se llega a pensar en un potencial
escenario en el que el mismo Odiseo ordena degollar a la doncella tras matar a
Agamenén y a Menelao (vv. 530-535). En el caso de Hécuba es el itacense quien
separa a Polixena de su madre para llevarla a la tumba de Aquiles donde se llevara
a cabo el sacrificio (vv. 218-224).

El ejército también juega un rol clave en ambas obras. En Ifigenia en Aulide
conforma la masa que ejecutard la venganza guiada por Odiseo, entre otros, si
no se vierte la sangre que debe ser derramada. Ya hace su aparicién en el v. 427
cuando se pone en movimiento para verificar que Ifigenia ha llegado a Aulide.
Agamenén evoca la compleja imagen de una Afrodita, A@poditn 11§ (v. 1264),
que ha enloquecido al ejército griego con un deseo de navegar hacia y contra Tro-
ya'. Incluso unos versos después (vv. 1267-1268) Agamenén la presenta como
responsable de su muerte y la de su familia. La mencién de Afrodita nos invita a
considerar la naturaleza erética del deseo del ejército’®. En Hécuba, la valencia se-
xual no es ajena a la interaccién entre el ejército y Polixena quien, al exhibir como

1 Cf. Vernant 1986: 23 y ss., 31, 40.

15 Cf. Nancy 1981: 17, Jouan 1990: 13 y Gregory 2000: 116 n. 25.

16 Cf. Aelion 1983: 331-332, Ryzman 1989: 114, Burgess 2004: 45 y Michelakis 2006:
44-46.

7Cf. Masaracchia 1983: 57 y ss.

18 Cf. Burgess 2004: 46-47. Cf. también Michelini 2000: 52 y Michelakis 2006: 64. Para
una relacién con Tucidides (6.24.3), cf. Ferrari 1992: 44-45.
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opcién de corte para su verdugo sus senos y pecho (plural poético), calificados de
K&AAoTa, hermosisimos (v. 561), deja sin palabras a la tropa extasiada.

Otro elemento a tener en cuenta es, de manera previsible, la animalizacién
de ambas virgenes sacrificiales. Brevemente podriamos decir que hallamos
una referencia compartida a la ternera (I4 1083, I7" 359, Hec. 206, 526-528)
y un parentesco semdntico entre los calificativos que acompafian el término:
ovp1Bpéntay, “criada en la montana” (Hec. 205), y &’ &vipwv éNBodoav dpéwv,
“que viene de las rocosas cuevas” (I4 1082)%. Estas cualidades atribuidas a las
doncellas sacrificadas pueden ser interpretadas como un sintoma del caricter
antinatural del sacrificio humano® y como una interseccién entre el mundo
civilizado y el salvaje’’. En Ifigenia en Aulide también se halla una referencia a
las terneras en contexto sacrificial, pero significativamente se encuadran (en una
primera lectura) en el marco matrimonial: Agamenén anuncia en el v. 1113 que
las pdoxot estan dispuestas para el sacrificio prenupcial®. La referencia remite sin
duda a la propia Ifigenia quien no asistird a su boda sino a su ejecucién. La es-
tratagema del matrimonio con Aquiles que Agamendn usa para atraer a Ifigenia
hasta Aulide era conocida por Euripides desde la tradicién épica®. Foley destaca
que en la versién de Euripides el falso motivo del matrimonio es expandido hasta
compartir un lugar casi igual al del sacrificio y, al final de la obra, Ifigenia, contra
toda expectativa, une los dos rituales*.

Dentro de las animalizaciones sufridas por ambas heroinas y focalizando
en Ifigenia querria detenerme en la eventual sustitucién de su cuerpo por el de
una cierva. Por un lado, podemos pensar con Foley que este reemplazo marca
un retorno propicio a una prictica normal y civilizada®. Por el otro, el animal
en cuestién nos mantiene en los bordes ya que, como muy bien marca Vernant
(1986: 30-31), 1a cierva es el mas salvaje de los animales domésticos. En Ifigenia
entre los Tauros (vv. 28-30) se explicita que la joven victima es sustituida en el altar
por una cierva por voluntad de Artemis que la llevara a habitar entre los Tauros
como su sacerdotisa (y ligada de manera significativa a los sacrificios humanos de
los extranjeros que arriban al sitio). La sustitucién también aparece en Ifigenia en
Aulide en el discurso del mensajero (vv. 1578-1589, 1593), aunque Clitemnestra
permanece dudosa sospechando que la historia en su conjunto es una mentira (vv.
1615-1618). Y en todo caso, como sefiala Masaracchia (1983: 51), la aparicion
del animal en el sacrificio no indica necesariamente la salvacién de la victima

¥ Cf. Rodriguez Cidre 2010: 164.

20 Cf. Mossman 1995: 151.

21 Cf. Loraux 1989: 59.

22 Las terneras aparecen también en esta obra acompafiando a Paris en el Ida, vv. 574-575.
2 Cf. Conacher 1967: 250-253 y Henrichs 1981: 198-203.

2 Foley 1985: 68 ss. Cf. Seaford 1987: 106-109 y Masaracchia 1983: 56 ss.

% Foley 1985: 90.
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humana. Por lo tanto, si en Ifigenia en Aulide el coro expresa a Clitemnestra su
conviccién de que la doncella ha volado entre los dioses (v. 1608), se debe deducir
que ha muerto en tanto la apoteosis presupone el paso por la muerte.

Ahora bien, aunque las dos doncellas experimentan un proceso de anima-
lizacién, lo cierto es que ambas proceden a un sabotaje del mismo a través de la
apropiacion del discurso directo donde niegan lo que se pretendié adjudicarles
por medio de imédgenes: en Gltima instancia, si las jévenes hablan, ciertamente
no son animales. En el discurso directo de Ifigenia y de Polixena se manifiesta
el consentimiento del sacrificio (I4 1375-1401, 1552-1560; Hec. 347, 357, 367,
515, 547-552)%. En el caso de Ifigenia ello se da en la declaracién que hace a su
padre en los vv. 1553-1556:

TOOUOV d¢ o@ua TAG Eufic UmEp maTpag
Kal TG andong EAAGSo¢ yaiag Umep
B0oo idwy’ Ekoboa Tpdg Pwuodv Oedc
dyovtag, einep €oti Ofo@atov TOdeE.

mi cuerpo por mi patria y por toda la tierra de la Hélade entrego voluntaria
para sacrificar(lo) a los que me llevan al altar de la diosa, si esto es decretado
por un dios.

En Hécuba el acto voluntario de Polixena queda explicito en los vv. 548-552
cuando se dirige a los argivos que saquearon su ciudad:

gkoDoa Oviiokw: p Tig dmrat xpoodg

ToVuoT apé€w yap Sépnv ebkapdiwg.
ghevBépav O¢ I, ¢ Eevbépa Bdvw,

Tp0Og OV, pebévteg kTelvat: €v vekpoiot yap
800N kexAfioBat PactAic ods” adoydvouat.

muero voluntaria. Que nadie sujete mi piel pues ofreceré la garganta con buen
corazén. Matadme, tras dejarme libre para que muera libre por los dioses. Pues
siendo una princesa me avergiienzo de ser llamada esclava entre los muertos.

Ambas marcan el caricter voluntario de su accién, ékodoq, “voluntaria” (14
1555 y Hec. 548). Ifigenia dice con toda precision la razén por la cual entrega
su cuerpo TAG €ufig vmEp mdtpag/ kai tiig andong EAAGSog yaiag Unep, “por mi
patria y por toda la tierra de la Hélade™. No podria ser mayor el contraste con
la Ifigenia esquilea quien carece de voz y acude a su sacrificio amordazada (Ag.

2 Cf. Foley 1985: 95 ss., Loraux 1989: 67, Rabinowitz 1993: 35 y Napoli 1998: 375.
# Es una innovacién de Euripides que Ifigenia se convierta en ejemplo de heroismo

patriético. Cf. Nancy 1981: 18.
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231-237). En el caso de Polixena, no es un dato menor que siga llamandose
princesa aunque Troya y toda su magnificencia hayan caido: no aparece como
una esclava cuyo destino es decidido por otros sino como una princesa con ca-
pacidad de enunciar y ejecutar una decisién de su voluntad. Cabe sefialar que
ambas coinciden en el reclamo de no ser tocadas, preocupacién por mantener
una virginidad inmaculada hasta el dltimo minuto®. Incluso el tragediégrafo usa
exactamente las mismas palabras para expresar la razén del pedido. Acabamos de
ver el v. 551 en boca de Polixena mapé€w yap d€pnv ekapdiwg, “pues ofreceré la
garganta con buen corazén”, y en L4 1560 aparece de igual manera, mpog tadta
ur Yavon t1g Apyeiwv épodr/ oryf] tapé€w yap dépnv evkapdiwg, “por esto que
ninguno de los argivos me toque pues en silencio ofreceré la garganta con buen
corazén”. Ambas heroinas ofrecen literalmente sus gargantas con buen corazén,
“with stout heart” en la traduccién de Liddell-Scott-Jones. Como sefiala Rabi-
nowitz (1993: 36 ss.), las doncellas que se sacrifican “de manera voluntaria” en
la tragedia estdn representadas para reafirmar un cédigo guerrero para el cual lo
masculino sacrifica lo femenino. Si bien estas jévenes podrian ganar una clase de
fama y gloria reservada a los hombres, su muerte es simplemente una precondi-
cién para la glorificacién del ejército. Recordemos en Ifigenia en Aulide los versos
1524-1531 donde en palabras del coro es Agamendn quien gana la corona mds
renombrada, kAgwoétatov otépavov, (v. 1529) y la gloria de eterno recuerdo,
kAéog detpvnotov (v. 1531)%. De todos modos, este apropiarse del discurso ge-
nera en Hécuba algunas perturbaciones: Polixena desubica a Neoptélemo al darle
a elegir qué lugar de su cuerpo va a golpear (vv. 563-565).

2.IFIGENIA ENTRE RITUALES

La comparacién de Ifigenia con la otra gran victima sacrificial de Euripides
revela que las referencias al sacrificio se conectan frecuentemente con elementos
ligados al matrimonio. En este sentido, el texto de Ifigenia en Aulide conforma
otra muestra de la distintiva contaminacién de ritos a la que la tragedia euripidea

#Recordemos la preocupacion de Hécuba manifestada a Taltibio en los vv. 511-517 acerca
de la forma y el respeto llevado con la muerte de su hija. También las palabras de Agamenén a
Hécuba (726-732) cuando le reprocha la tardanza en ir a hacerse cargo del cuerpo de Polixena
mientras que ellos cumplieron en no tocarla ni permitir que otros lo hicieran, NUEIG YEV 0OV
gl@pev ovd’ EPavopeV (v. 729).

# Cf. Rabinowitz 1993: 49. Bremmer 1983: 306-307 destaca el hecho de que las victimas
sacrificiales voluntarias parecen mds atractivas que antes ya que en la realidad histérica la
comunidad sacrificaba alos miembros menos importantes de la polis, que estaban representados
sin embargo como personas muy valiosas. Gamel 2002: 306 repasa las jerarquias que ella
invoca cuando anuncia su decisién de aceptar el sacrificio: los seres humanos deben obedecer
la decisién de los dioses (I4 1395-1396), la comunidad es mds importante que el individuo (Z4
1386), los griegos deben prevalecer sobre los barbaros (14 1400), los libres sobre los esclavos
(I4 1401) y los hombres son mds valiosos que las mujeres (14 1394).
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es afecta. En el caso de matrimonio y sacrificio los puntos en juego son nume-
rosos al punto que autores como Segal o Loraux sefialan la degollacién de las
virgenes sacrificiales en el registro tragico como sustituto de la desfloracién®.

Esta mixtura entre sacrificio y matrimonio se asienta sobre determinadas
concepciones que sostienen la cultura griega cldsica en general y su conoci-
miento médico en particular. En efecto, la ecuacién por la cual la sangre que
derraman las virgenes sacrificiales equivale a aquella que habrian vertido en
el desfloramiento de sus nupcias responde a una frecuente asimilacién entre la
genitalidad femenina y la garganta, bocas y cuellos paralelos que engloban y en
un punto determinan al cuerpo de las mujeres®. La estrecha relacién entre los
genitales femeninos y los sangrados (del himen o de la menstruacién) refuerza
la asociacién que la sociedad griega entabla entre el degollamiento ritual y las
mujeres: la sangre femenina aparece, entonces, como particularmente apta para
su derramamiento en un escenario sacrificial®.

Esta relacién entre el género femenino y las victimas sacrificiales explica a
su vez la reiterada vinculacién que la cultura helénica establece entre las mujeres
y el mundo animal que se manifiesta en los distintos procesos de animalizacién
que suelen experimentar los personajes femeninos en la tragedia. En lo que con-
cierne a la ejecucién misma del ritual sacrificial, el hecho es que los animales que
han de ser inmolados son a menudo preparados como una novia y muchos gestos
coinciden en ambos ritos: corte de pelo, lavado, uso de coronas y guirnaldas, la
manifestacién de un consentimiento, etc., tal como se puede ver en el caso del
sacrificio de novillas en la épica (I/iada 10.293, Odisea 3.382-384 y 3.430-463).
A partir de esta fluidez semdntica entre distintos rituales, la sociedad griega
puede a la vez concebir a las novias como victimas sacrificiales de las que se
espera que derramen sangre en el lecho nupcial** y, de manera especular, las
victimas sacrificiales pueden presentarse como parthénoi que serdn desfloradas
en un matrimonio con Hades¥.

Ahora bien, desde esta perspectiva, ¢quién deviene esposo de nuestras
doncellas cuando se ejecutan sus respectivos sacrificios? En el caso de Polixena
hallamos un juego entre Aquiles y Hades. En Hecuba Aquiles reclama a Polixe-
na como honor (vv. 37-41, 95) o como victima (vv. 109, 125, 149-152, 189, 196,
205-210, 220-221, 258-263, 303-305, 389-390). Recordemos que no hay un

dios, como es usual en estos casos, que pida el sacrificio de Polixena sino que se

S0 Cf. Loraux 1989: 64 ss. y Segal 1993: 175 ss.

31 Cf. Laqueur 1994: 75-76.

32Cf., entre otros, Sissa 1990: 143 ss., Laqueur 1994: 74 y 85, Demand 1994: 33 ss., King
1995, Wohl 1998: 72 y 221, Frontisi-Ducroux y Vernant 1999: 111-116, Blundell 1999: 99-100
y Foley 2003: 113 ss.

3 Cf. Foley 1985: 136 y King 1986: 120.

#Cf. King 1986: 120.

3 Cf. Seaford 1995: 307 y Rabinowitz 1993: 34.
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trata del fantasma del enemigo por antonomasia de Troya. En cuanto a Hades,
el texto es mds sutil. Asi, Polixena se describe en didlogo con su madre en los
siguientes términos: Aaudtopdv T “Ada/ yag vmomepnopévav okdtov, EvOa
vekp®V péta/ tdAava keloopat, “con la garganta cortada, llevada a Hades, bajo
las tinieblas de la tierra, donde en compaiia de los muertos yaceré desdichada”
(vv. 208-210)*. En el v. 368 agrega doiny’ opudtwv éAevbépwv/ @éyyog T,
“A1d1 TpooTifeic’ Eudv déag, “dejo caer de mis ojos libres esta luz tras entregar
mi cuerpo a Hades”.

En el caso de Ifigenia, numerosisimos son los versos donde se habla de la
boda con Aquiles”. Este matrimonio, como sabe el espectador, conforma solo
una trampa pero ello no impide que se crucen continuamente los elementos que
vinculan al casamiento con la muerte. Foley (1985: 71) recuerda que en la prime-
ra escena entre Ifigenia y su padre el texto 1lama la atencién sobre los similares
preliminares entre el matrimonio y la guerra tensando el detalle del sacrificio
comin a ambos. Respecto de un eventual matrimonio con Hades, en Ifigenia
en Aulide, las dos referencias de Agamenén son claramente mis directas que
lo que descubrimos en Heécuba. En la primera, se pregunta: v & ab téAatvav
napBévov - ti mapOévov;/ “Adng viv, wg €oike, voppedoel Tdxa -, “y nuevamen-
te en cuanto a la infeliz doncella — ¢para qué doncella? Hades, segtn parece,
la convertird en su mujer pronto” (vv. 460-461). En la segunda, le pide a su
hermano que yendo entre el ejército vigile que su esposa no sepa nada “hasta que
yo tras tomarla dé a mi hija como esposa a Hades”, mptv “A1d1 modd’ €urv nposO®
Aapiv (v. 540). Clitemnestra, por su parte, enuncia en el v. 1278, @evyel oe
natrp “Adn mapadouvg, “(tu) padre escapa tras entregarte a Hades”.

Ahora bien, si en Heécuba se dibuja cierta ambigiiedad entre Aquiles y Ha-
des, en Ifigenia en Aulide, donde la referencia al dios infernal es mds explicita,
podemos hallar también una indeterminacién puesto que Ifigenia manifiesta la
entrega de su cuerpo a otro sujeto: la Hélade*. Este ofrecimiento se asienta a su
vez en la necesidad de garantizar la indemnidad de infinitos matrimonios. Asi
en los vv. 1269-1275 Agamendn explica a su hija la importancia de la libertad
de Grecia por la cual debe sacrificarse de manera que los lechos helenos no sean
despojados a la fuerza por los barbaros (vv. 1274-1275)*. Y posteriormente es
la propia Ifigenia quien asume la tarea de evitar que los bdrbaros rapten mds
esposas de la feliz Hélade (0ABiag €€ ‘EANGSOG, v. 1381), entrega su cuerpo a la
Hélade (3idwpt o@pa tovuov EANGSL, v. 1397), entrega a la Hélade la salvacion

% Para el coro de cautivas troyanas de Hécuba Europa devendrd los tdlamos de Hades,
“Ada OadGpoug (v. 480).

37 Cf. IA 97-103, 360-362, 686-687, 831-832, 835-836, 840, 884, 886, 905-908, 1108,
1110-1114, 1342, 1353-1357, 1405. Para un anilisis del personaje de Aquiles, cf. Santos 2006.

3 Cf. Gibert 2005: 235, n. 38.

¥ Cf. Burgess 2004: 51.
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que trae la victoria (0g swtnpioav/ “EAANct §woouva’... vikngdpov, vv. 1473-1474).
Y concluye: la “luz me aliment6 para la Hélade; y no reniego morir”, €é0péab’
‘EANGSL pe @dog/ Bavoloa & ovk dvaivouar (vv. 1502-1503)#. Esta relaciéon
entre el sacrificio de Ifigenia y la salvaguardia de tantos matrimonios griegos
introduce una valencia nupcial en la entrega del cuerpo a la Hélade que la joven
efectia. Esta valencia se refuerza si recordamos que en vv. 1398-1399 la hija de
Agamenén plantea su muerte por Grecia como un sustituto del matrimonio,
cuando sefiala que su monumento funerario estard en lugar de sus hijos, sus
bodas y su fama, kai Taideg o0tot kal ydpor kai 86E éun*. Al respecto, resulta
sugerente el contraste con la manera en la que se expresa en Hécuba la misma
asociacién entre matrimonio y sacrificio pero aqui a través del uso de alfas pri-
vativas: en el v. 416 Polixena se presenta dvoupog dvopévatog, “sin marido y sin
himeneo”, y Hécuba en el v. 612, al tratar de preparar el caddver para el ritual,
la describe como vOugnv T dvuugov mapbévov T andapbevov, “desposada sin
esposo y doncella sin doncellez”.

Como deciamos, un punto importante en esta contaminacion ritual radica
en las referencias a la sangre. En Heécuba el coro cuenta a la caida reina que
los Teseidas coincidieron en “coronar la tumba de Aquiles con sangre joven”
(tov AxiMetov / topPov otepavoiv afpatt YAwpd, vv. 125-126). Unos versos
después le anuncia que va a ver “cayendo sobre la tumba, a la doncella empur-
purada con su sangre, con la fuente de brillo negro de su cuello portador de
oro” (tOuPw pomet] owvicoouévnv/ aipatt tapbévov €k xpuoogdpov/ deipfic
vaop® pelavavyei, vv. 150-152), intenso juego cromdtico que resulta de una
triada trabajada mds tarde cuando conecta el cuello adornado con oro con la
sangre purpura que de él mana, la copa de oro donde esta se vierte (démag/
nayxpvoov, vv. 527-528) y finalmente la espada dorada que se manchard de
sangre (GUixpuoov @dacyavov, v. 543). Neoptdlemo invoca a su padre para que
beba “la negra y pura sangre de la doncella” (uéAav/ k8png dkpatQvig aiy’, vv.
536-537), una sangre que no es ofrecida por la joven sino que aparece enuncia-
da como un regalo del ejército y del degollador (6 oot dwpovpeda/ otpatdg te
K&yw). Por su parte, en Ifigenia en Aulide (v. 1114) Agamenén hace referencia a la
sangre de las terneras que hay que inmolar a Artemis frente a una Clitemnestra
que ya conoce la verdad aunque él ignore este punto. Cuando Ifigenia sale de
escena camino a su sacrificio, el coro menciona que ella rociard con las gotas de
su sangre que corre el altar de la divina diosa (Bwpdv ye daipovog Oedg/ paviowv
atpatoppvtolg, vv. 1514-1515). Michelakis (2006: 51) sefiala que cuando el coro

A esta lista debemos agregar los vv. 1553-1556 ya citados. En el v. 1378 la doncella
expresa €1 €U EAAGG 1] peylotn mdoa vOv dnoPAémet, “hacia mi toda la grandisima
Hélade ahora observa”. En una imagen donde personifica a la regién ella se pone como el
blanco de la mirada del colectivo. Cf. Ferrari 1992: 47-48.

# Cf. Michelakis 2006: 51 y Rabinowitz 2008: 112.
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nota cudnta sangre de la garganta del bonito cuerpo de Ifigenia manchard el altar
de Artemis (vv. 1514-1517) estd reactualizando la centralidad de la posesién y
violacién del cuerpo virginal en ambos ritos del matrimonio y de la ejecucion sa-
crificial. Por otra parte, el v. 1574 nos recuerda los vv. 536-537 de Hécuba; ahora
es el padre de Neoptélemo, Aquiles, quien detalla el don entregado por ellos a la
diosa, “la sangre inmaculada de un cuello hermoso y virginal” (&xpavtov aiua
kaAAmapOévou dépng).

Sacrificio y matrimonio comparten también ciertos gestos y elementos
rituales. Asi ocurre con el cubrirse la cabeza con un peplo. Resulta sugerente
que en Hécuba (v. 432) Polixena se cubra con un peplo para encaminarse al ritual
sacrificial jugando con el velo del ritual matrimonial. En Ifigenia en Aulide,
Agamenén describe a Ifigenia también cubriéndose con el peplo en el v. 1123
cuando teme, estando en lo cierto, que su hija y su mujer ya saben todo. El propio
Agamenon se cubre en el v. 1550 en una interesante contaminacién que insinda
una feminizacién del héroe que la tragedia también gusta explorar”. Otro ins-
trumento clave es la corona. En Ifigenia en Aulide, Clitemnestra en diilogo con
Aquiles fusiona ambos rituales al exclamar: “tras coronarla con guirnaldas, yo
la conducia para casarla, y ahora la traigo para la degollacion” (ol kataotépac’
&YW Vv Ayov w¢ yauovuévny,/ vov § ém ogayds kouilw, vv. 905-906)+. El
coro en el v. 1080 compara la coronacién de la doncella con la de una ternera.
En los vv. 1475-1479 la misma Ifigenia pide las coronas camino al sacrificio.
El coro retoma la imagen en los vv. 1510-1517. En el v. 1567 Calcante corona
literalmente la cabeza de la joven. Recordemos el ya citado v. 1529 donde es
Agamenén quien gana la corona més renombrada, kAgivétatov otépavov. En
palabras de Michelakis (2006: 102), es probable que Ifigenia salga del escenario
por tdltima vez con la guirnalda visible sobre su cabeza simbolizando su victoria
pero también su casamiento con la muerte y el sacrificio que ella encara. En
Hécuba, como vimos, lo que se corona es la tumba de Aquiles con la sangre de
Polixena (vv. 125-126). La corona metaférica se coloca sobre un objeto tandtico
y el elemento clave para ese simbolo es la sangre de la doncella que solo con su
muerte puede entregar.

3.LA DIOSA Y LA MUERTE

Hemos sefialado que la geografia de Ifigenia en Aulide nos presenta un
paisaje agreste que en el conjunto de la historia mitica narrada representa un
espacio transicional. Este paisaje estd conformado por unas referencias al prado
consagrado a Artemis (vv. 420-423), de difusa diferenciaciéon con el bosque

#Para esta confusién de roles de género, podriamos pensar, por ejemplo, en el Taltibio de
Hécuba o el Peleo de Andromaca.
“Cf. Gamel 2002: 321.

119



Elsa Rodriguez Cidre

sagrado, &Acog. Es el lugar donde han soltado a los caballos que trajeron desde
Argos a Ifigenia y Clitemnestra* y donde ha de desarrollarse el sacrificio de la
joven (vv. 1462-1463, 1543-1544). La cercania con el bosque sagrado es clara: en
vv. 185-186 el coro de mujeres de Calcis enuncia que para ver el campamento ha
cruzado el bosque sagrado de Artemis, donde se le ofrecen muchos sacrificios,
noAvBvTov 3¢ 81’ dAcog Aptéuidog. El bosque aparece junto a la pradera en el
relato del mensajero del v. 1544 y en el v. 1549 se lo menciona como el lugar
al que se dirige Ifigenia para ser sacrificada. Esta geografia de frontera con el
dmbito silvestre configura el espacio propio de una divinidad como Artemis,
diosa del paisaje liminar, del contacto entre lo salvaje y lo civilizado, de fronteras
que se traspasan.

Es esta cualidad la que hace de Artemis una diosa de intima relacion con
el género femenino desde el momento en que la cultura griega suele asimilar a
las mujeres con animales salvajes que deben ser domesticados bajo el mando de
un varén o incluso uncidos a un yugo, metafora recurrente para dar cuenta de la
concepcidén que se sostiene sobre el matrimonio. Esta competencia de la diosa en
lo que concierne a la relacién entre hombres y mujeres explica que Artemis, diosa
virgen, manifieste también una injerencia en asuntos matrimoniales al presidir,
precisamente, los ritos de pasaje de las mujeres, el abandono de un espacio sil-
vestre para ingresar en el masculino mundo de la civilizacién.

El caricter liminar revela la ambivalencia propia de la diosa. Como sefiala
Vernant (1986: 21), esta divinidad presenta un doble aspecto. Por un lado, es la
cazadora que mata bestias salvajes con sus dardos cuando recorre los bosques
(en el v. 1570 de I4, Aquiles emplea en pleno ritual del sacrificio el término
O Onpoktdve, “oh, la que mata bestias”, para invocarla), y también la que en
ocasiones lanza sus flechas contra seres humanos, provocando en las mujeres
una muerte repentina®. Por otro lado, Artemis es también la parthénos pura,
consagrada a la virginidad eterna, que, acompafada de musica y cantos, dirige
un coro de compaieras adolescentes, las ninfas y las cérites. Ifigenia pide al coro
de jévenes en los vv. 1491-1492 que se junten para celebrar con ella a la diosa, iw
1o vedvideq,/ ouvenaeiSet "Aptepv#. La relacién entablada entre Artemis y las
nifias que trasponen la frontera de la pubertad se institucionaliza en el culto que
se le ofrece a la diosa en el santuario de Braurdn, a algunos kilémetros al este

#El prado aparece también en el locus amoenus de Paris (vv. 1283-1299). Segtn Foley
1985: 81, la conexién entre la belleza y el motivo del matrimonio es implicito en las partes
liricas de 4 en 1249-1309, donde el certamen es en una pradera donde las ninfas recogen
flores. )

* Como sefala Lloyd-Jones 1983: 90, en la adoracion a Artemis en tiempos histéricos
muchas caracteristicas de la “Sefiora de los animales” persistieron. Para una relacién entre
Artemis y el sacrificio preliminar en combate, cf. Vernant 1991: 245 ss.

*Unos versos antes Ifigenia pide al coro que entone un pedn a Artemis por su destino (vv.

1466-1468).
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de Atenas. Alli la adoracién de Artemis se liga a la iniciacién ritual de las ninas
que, al alcanzar la pubertad, entregan sus juguetes a la diosa distrazadas de osas
a fin de dar cuenta del estado salvaje previo al matrimonio que representa a las
parthénoi*’. Este santuario de Braurén asociaba en la practica el culto de Artemis
con el de la propia Ifigenia, adorada como heroina tanto en Atica como en otros
lugares en el mundo griego*.

Ahora bien, Michelakis plantea que, en contraste con las versiones previas
de la historia como la del Agamendn de Esquilo, Artemis tiene un rol notable-
mente reducido en Ifigenia en Aulide. La diosa es introducida de manera casual
(vv. 89-91); el sacrifico que pide es condicional — es necesario solo si los griegos
quieren navegar hacia Troya (vv. 87-93); Clitemnestra focaliza su atencién en
la decisién de Agamenén y la armada mds que en la demanda de la diosa (vv.
1192-1202); Ifigenia atribuye los vientos adversos a Zeus mds que a su hija (vv.
1323-1325). Todas estas razones conducen a Michelakis a concluir que el papel
minimizado de Artemis en Ifigenia en Aulide hace que se desarrolle mas clara-
mente el drama de la motivacién y la obligacién humanas®. Si bien coincidimos
con los elementos sefialados por Michelakis, creemos que la presencia de la
diosa no deja de ser clave en esta tragedia. La mayor responsabilidad de los
personajes humanos (Agamenén, Menelao, Calcante®, Odiseo, Aquiles mismo)
es evidente. Pero ello no significa que la imagen divina no sobrevuele la obra,
determindndola. A la manera de Euripides, claro estd. En este punto es muy
clara la misma Ifigenia cuando expresa: “y mi muerte... tomé Artemis como
primicia de sacrificio para Ilién”, (éuol 8¢ Bdvatov,.../ ... tpéOvua F#AaPev/
"Aptepig mpog "TAtov, vv. 1308, 1310-1311).

Si consideramos la estrategia de contaminacién ritual que los textos eu-
ripideos de manera continua exploran, la intervencién cobra otro cariz de la
diosa en Ifigenia en Aulide. Toda virgen que llega al matrimonio debe, como dice
Vernant (1991: 215), morir primero para Artemis, desvanecerse en su status de
parthénos a través y para la diosa, de manera que, una vez madura, escape a su
competencia y sea liberada por ella. En tanto diosa a cargo de la iniciacién de las
nifias, Artemis era un destino apropiado de ofrendas en el tiempo del matrimo-
nio y el simbolismo de la iniciacién asociaba en un mismo campo matrimonio

47Cf. Henrichs 1981: 207-208, Lloyd-Jones 1983: 91-95 y 97-98, Vernant 1986: 27 y 1991:
217 ss., Cropp 2000: 50 ss., Leduc 2005: 279 ss.

* Culto que aparece bien atestiguado. Cf. Lloyd-Jones 1983: passim, Cropp 2000: 43-56,
Michelakis 2006: 62. Jouan 1990: 11 sefiala los tres principales santuarios de Artemis con
los que Ifigenia estd asociada (Braurén, Halae y Aulide). Por otra parte, Platnauer 1956: vii
distingue tres figuras en el culto a Ifigenia: la diosa dtica, la diosa tdurica y la Ifigenia humana.

# Michelakis 2006: 63. Cf. también Masaracchia 1983: 53.

*0 Euripides parece haber eliminado los celos de Artemis como una causa por lo menos
parcial del problema en Aulide, arrojando la culpa completa al adivino Calcante. Cf. Platnauer

1956: xi-xii.
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y sacrificio, lo que en el contexto de Ifigenia en Aulide hace a Ifigenia apropiada
para el matrimonio y para el sacrificio®. Ahora bien, su muerte no se presenta
bajo la figura de la metifora sino que acontece como consecuencia de una pe-
ticién real de la divinidad. En los vv. 1524-1525 el mismo coro la invoca como
“Oh, Seora, <Sefiora>, que te complaces en los sacrificios humanos”, & Tétvia
<nétvia>, Opacty Bpotnaiowg/ xapeioa. El altar sacrificial de Artemis sustituira
la tumba de la doncella, Bwuog Oedg pot pvijua tfg Atog kdpng (v. 1444)=.

En suma, la figura de Artemis determina profundamente la trama de la
tragedia presentando una estrecha relacién con la muerte de Ifigenia no solo
porque es la divinidad que ordena el sacrificio que acaba con la vida de la joven
sino porque, por su misma identidad, Artemis pone las condiciones para plan-
tear dicha muerte como una transicién matrimonial. En este sentido, resulta
significativo que en el registro mitico la imagen de la pradera esté asociada con
la de una virgen justo antes de ser raptada o casada®, geografia que en Ifigenia en
Aulide no es un dato menor.

4. CONCLUSIONES

La puesta en paralelo de las muertes de Ifigenia en Ifigenia en Aulide y Po-
lixena en Heécuba nos permitié dimensionar algunos aspectos del sacrificio de la
joven argiva. Ello, por supuesto, no significa ignorar las profundas diferencias
entre ambos casos. Sefialaremos aqui dos fundamentales.

Ambas virgenes son sacrificadas por el mismo ejército aqueo, pero la dife-
rencia de origen de las jévenes resignifica en su conjunto cada muerte. Polixena
es barbara y su ejecucién se produce como efecto directo de la caida de su ciu-
dad y de su consiguiente status de esclava. En las antipodas, Ifigenia es la hija
del general del ejército que la mata y que arrasara la patria de la otra doncella.
La dicotomia barbaros/helenos es crucial aqui. Como sefiala Henrichs (1981:
233), los griegos prefirieron considerar el sacrificio humano como un asunto
de “bédrbaros” (desde el periodo cldsico seria identificado como una institucién
esencialmente extranjera). Dicotomia que Ifigenia tiene muy presente a la hora
de justificar ante Clitemnestra y Aquiles su participacién voluntaria en el “bar-
baro” sacrificio en el que ha de morir: “y razonable (es) que los helenos gobiernen
a los barbaros pero no los barbaros, madre, a los helenos. Pues esto (es) esclavo y
los otros (son) libres” (BapPdpwv & “EAAnvag dpxetv €ik6g, GAN’ o0 BapPfdpoug,/
ufitep, EAAMAvwv: T6 pev yap dodAov, ot & éAevbepot, vv. 1400-1401).

S1CE. Lloyd Jones 1983: 91 y Rabinowitz 1993: 44.

52 Para Foley 1985: 76-77, al rehusar una tumba sugiere la posibilidad de la supervivencia
o de la deificacién. Acepta su rol como victima en orden de hacer posible la guerra y ademds
salvar el matrimonio griego de la amenaza bérbara.

53Cf. Foley 1982: 161.
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Ello nos conduce a la segunda diferencia clave que radica en el distinto rol de
la violencia en cada caso. Todo sacrificio humano incluye per se una dosis extrema
de violencia aunque medie, como es el caso en ambas jévenes, el consenso de la
victima a inmolar. Y, de hecho, pese a la declaracién de no obstaculizar sus res-
pectivos sacrificios, la violencia siempre estd presente alrededor de las doncellas,
como una suerte de phylax que vigila que se vierta efectivamente la sangre que
ha de ser derramada. En el caso de Polixena en Hec. 526-528 Taltibio menciona
que un grupo de escogidos y distinguidos jévenes la seguian para impedir con
sus manos los saltos de la ternera, Aektoi T Axoi®v Ekkpirot veaviatl,/ okiptnua
udoxov ofig kabé€ovteg xepoiv,/ €omovto. En el caso de Ifigenia, Jouan (1990:
18) describe las distintas formas de violencia que eventualmente la esperan: serd
arrastrada por los cabellos si interviene Odiseo (v. 1365) o inmolada como una
novilla segtin la comparacién del coro (vv. 1082-1083) y el cuchillo serd blandido
por su propio padre en palabras del mensajero (vv. 873 y 875) o de Clitemnestra
(vv. 880,1131,1177-1178,1185-1186).

Pero mas alld de la fuerza que efectivamente se pone en obra para infli-
gir estas muertes, distinta es la relacién que dicha violencia entabla con otras.
Efectivamente, el sacrificio de Polixena viene a coronar una violencia desatada
no solo durante el cercano saqueo y destruccién de Ilién sino incluso diez afios
antes con el comienzo de la guerra. La muerte de la joven troyana no da pie, en
principio, a otras muertes sino que tiene claramente una funcién de cierre. Un
caso muy distinto es el sacrificio de Ifigenia cuya finalidad es precisamente abrir
la compuerta que contenia bajo presién la violencia que sembrard de muertos
uno y otro bando. Si los rituales funcionan como mecanismos de contencién y
domesticacién de la violencia, el matrimonio sacrificial de Ifigenia actda mds
bien como un detonantes*.

En este sentido, resulta interesante poner en relacién a la joven argiva con
el personaje de Helena, repetidas veces nombrado en la obra®, tal como lo hace
Gamel (2002: 319) al analizar las palabras de Ifigenia del v. 1398 como una
maldicién que convierte a la doncella en una furia: B0et’, ékmopBeite Tpoiav,
“sacrificad(me), arrasad Troya”. Gamel remarca que Ifigenia se da a si misma,
irénicamente, un epiteto usado por Esquilo respecto de Helena, EAéntoAig, “des-
tructora de la ciudad”. Este vocablo aparece solo en tres casos en la tragedia grie-
ga. La primera aparicién es en el Agamendn de Esquilo: éAévag, EAavdpog, EAE-/
ntoAig, Helena es “destructora de barcos, destructora de hombres, destructora de

5 Para Foley 1985: 91, en IA4 los rituales ofrecen la posibilidad de una decepcién que
se transforma para Ifigenia en una realidad psicolégica y simbélica positiva (un matrimonio
sacrificial), mitigada quizds por un rescate divino que cierra, y la profecia que parecia sin
corazén de Artemis ofrece un texto para la reunificacién de Grecia. Cf. también Michelakis
2006: 76-78.

55Cf. Eur. 14 494, 682-683, 881-882, 1201-1205, 1236-1237, 1253-1254, 1315-1316.
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la ciudad” (vv. 689-690). Las otras dos veces ocurren en Ifigenia en Aulide para
describir a Ifigenia. En los vv. 1475-1476 la joven se describe a si misma: dyeté
ue tav TAiov/ kal ®puy@v eAéntoAty, “conducidme como la destructora de la
ciudad de Ilién y de los frigios”. Unos versos después, el coro retoma las mismas
palabras: 1® i)/ 18e00e tav 'TAov/ kal Ppuydv EAEnToA, “GAy!, jAy!, ved a la
destructora de la ciudad de Ilién y de los frigios” (vv. 1510-1511).

La teratologizacién de Ifigenia que sefiala Gamel (al identificarla con una
furia) podria permitirnos un paralelo con otro personaje de Hécuba. En efecto,
la reina derrocada de Troya representa también una victima devenida victimaria
y ala vez es objeto de un proceso de teratologizacién. Pero aqui nuevamente se-
rian cruciales las diferencias en lo que concierne a la violencia ejercida por estos
“monstruos”. En el caso de Hécuba, su accionar se opera sobre sus victimarios
(Poliméstor, asesino de su hijo). No ocurre lo mismo con Ifigenia cuya fuerza
destructiva no se vuelve contra quienes la dafian — los suyos — sino contra unos
terceros, los troyanos. Nuevamente, tendriamos aqui una violencia que cierra y
otra que, al contrario, abre la puerta para ir a matar.

La vinculacién entre Ifigenia y el personaje de su tia encuentra su punto
culminante en la imagen generada por el discurso de la doncella en vv. 1315-
1316: & duotdhory’ yd, mikpdv/ Tkpav idooa Sucelévav, “iAy, desdichada
de mil, tras ver amarga, amarga a la maldita Helena”. En el momento en que el
cuchillo sacrificial se estd acercando al cuello de la virgen, ésta emplea el adjetivo
mKpdG cuyo primer valor remite a lo que es punzante y afilado. La joven muere
por las faltas de Helena pero en su deceso se equipara a ella como causante de in-
numerables otras muertes. Si, como decia Loraux (1989: 27), las mujeres trégicas
conquistan su muerte en la violencia, en el caso de Ifigenia dicha violencia cobra
las dimensiones de una conflagracién.
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PROBLEMATICA DA PROSTITUIGAO MASCULINA NA ATENAS
CLASSICA
(The Problem of Male Prostitution in Classical Athens)

Nuno SimoEs RoprIGUES (nonnius@fl.ul.pt)
Universidade de Lisboa

Resumo — Partindo de uma anilise contextual, cujo objectivo é estabelecer as coor-
denadas mentais, culturais, ideolégicas e sociais em que a prostitui¢io se desenvolveu
na Grécia antiga, sobretudo na Atenas cldssica, este estudo centra-se no fenémeno da
prostituicdo masculina, propondo uma leitura de enquadramento, feita a partir do que
encontramos nas fontes literdrias e materiais. Ao mesmo tempo que se propde uma
defini¢do do «prostituto», leva-se em conta a sua origem, estatuto e condigdo social,
em particular os momentos e as condi¢des de vida de um homem que poderiam ser
mais predispostas a este tipo de actividade (e.g. idade), mas também as formas em que
ele se expressava e manifestava naquela sociedade.

PaLavrRA-cHAVE: pederastia, homoerotismo, prostituigio masculina, Aristéfanes,
Esquines.

AssTrACT — Starting with a contextual analysis, which aims to establish the men-
tal, cultural, ideological and social coordinates from which prostitution developed
in Ancient Greece, especially in Classical Athens, this study focuses on the pheno-
menon of Male prostitution. We propose a reading frame based on both literary and
material sources. At the same time we offer a definition of “male prostitute”, taking
into account the origin, condition and social status (in particular the moments or
circumstances of the life of a man which could be more suitable to this type of
activity, like age) of those who adopted this way of living. Moreover, we also take
into account the forms in which they expressed and manifested themselves in the
society they lived in.

KEeyworps: pederasty, homoeroticism, male prostitution, Aristophanes, Aeschines.

Na versio que Higino e Antonino Liberal contam do mito de Céfalo e
Précris, lemos uma variante da narrativa, que nem o Pseudo-Apolodoro nem
Ovidio registam'. Na mitografia daqueles autores, escrita a primeira entre 50 e
207 e a segunda nos séculos II-11I d.C. durante o periodo antonino ou severo (e

! Nio sendo um dos “mitos maiores” da cultura grega, a histéria de Céfalo e Précris vem
narrada em Ovidio (Mez. 7.672-865), na Biblioteca atribuida a Apolodoro (2.4.6-7, 3.15.1), em
Higino (Fab. 189) e Antonino Liberal (Met. 41). Sabemos, contudo, que houve uma tragédia,
hoje perdida, de Séfocles, chamada Procris. Segundo a leitura de Higino, Céfalo e Procris
eram bisavés de Ulisses.
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portanto quase por certo devedoras das obras daqueles outros poetas)?, a princesa
continua a ser filha de um rei de Atenas (Pandion segundo Higino, Erecteu
segundo Antonino Liberal) e mulher de Céfalo.

Na li¢do de Higino, Eos —a Aurora — mantém o desejo adulterino por Céfa-
lo, que contudo resiste 4 deusa. Mas, ao invés de o raptar, a Eos de Higino sugere
a Céfalo que monte uma armadilha a Précris, de modo a testar a fidelidade desta
e assim, no caso de Précris vacilar, libertd-lo da promessa que fizera 4 mulher, e
consume a unido adulterina. Vacilante, Précris foge para Creta, onde se encontra
com a deusa Diana, que se apieda da jovem e lhe oferece uma javalina e um cio.
A princesa ateniense usa entdo os presentes da deusa para, por sua vez, testar
o marido. Depois de cortar o cabelo e de se vestir como um efebo, desafia-o
para uma prova de caga, para a qual conta com os animais que lhe haviam sido
oferecidos pela deusa dos bosques, e acaba por vencer Céfalo. Ao ver a exceléncia
dos animais, o marido de Précris enceta um processo de sedugio cujo objectivo
é consegui-los. Deste modo, Céfalo pede a entdo ainda disfar¢ada Précris que
lhe venda o cdo e a javalina, chegando a oferecer-lhe como contrapartida uma
parte do seu reino, o que ela rejeita. Entdo, segundo Higino, almejando testar
o marido, Précris “disse: mas se queres tanto possui-los, di-me aquilo que os
rapazes costumam dar” (Sed si utique, ait, perstas id possidere, da mihi id quod pueri
solent dare, Fab. 189.7).

A continuagio da narrativa, que apresenta as duas personagens prestes a
manterem relagdes sexuais no leito, mostra que a proposta de Précris tinha um
sentido erdtico, havendo que nio esquecer que a jovem estava entdo disfarcada
de rapaz, pelo que se tratava de uma sedugido de natureza homossexual, a que
Céfalo anuiu de bom grado (ille amore iaculi et canis incensus promisit se daturum,
Fab. 189.7). A confirmagio do que estava em causa nio tarda. Em Higino 1é-se:
“‘quando entraram no leito, Précris levantou a tinica e mostrou que era mulher e
a esposa dele” (gui cum in thalamos uenissent, Procris tunicam leuauit et ostendit se
Jfeminam esse et coniugem eius, Fab. 189.8).

O texto transmitido por Antonino Liberal, centrado na figura de uma
raposa e ndo nas dos herdis propriamente ditos, vai no mesmo sentido, apesar
de algumas diferengas, todavia assinaldveis’. Segundo este autor, em Creta a
princesa encontra-se nio com a deusa da caga mas com o rei Minos, que em
troca de “terapia sexual”, que resulta na invenc¢do de uma espécie de preserva-
tivo feminino, oferece 4 jovem um cdo e uma lanc¢a, que nunca falhava o seu
objectivo. Mas a estrutura da narrativa é essencialmente a mesma. Também
neste autor a jovem se disfarca de rapaz e oferece ao marido ignorante o cio e

2Sobre esta questio, ver Rincén Sdanchez 2009: 9-14; cf. Calderén Dorda y Ozaeta Gélvez
1989: 163-176.
3 Ant.Lib. Met. 41; cf. Davidson 1997.
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a langa em troca de favores sexuais. E, alis, igualmente no momento em que
Précris se desnuda que ela se revela ao marido, mostrando-lhe que também ele
cedera a tenta¢do, mas com um rapaz, reconfigurando o episédio de “pseudo-
homossexualismo™.

Quer em Higino quer em Antonino Liberal (neste talvez de forma técita),
o casal acaba por se reconciliar, apesar da forte censura de que o jovem marido
serd alvo por parte da mulher e o que, contudo, ndo os afastard do trdgico final
a que estdo reservados.

Nio ¢, porém, o mito de Céfalo e Précris em si que nos interessa agora tra-
tar. Importa-nos sim salientar que, apesar da transmissao latina feita por Ovidio
e Higino (tal como o Pseudo-Apolodoro, Antonino Liberal escreveu em grego),
esta ¢ uma narrativa de origem helénica, como a maioria das histérias contadas
por esses autores nas suas obras mitogréficas, o que em parte se demonstra tam-
bém pelo contexto da mesma, i.e., Précris é uma princesa ateniense e Céfalo um
heréi da Atica. A origem e o contexto do relato parecem portanto ser Atenas.
Ja no que diz respeito ao tema da “pseudo-homossexualidade” de Céfalo, pelo
menos no quadro da histéria de Précris®, nas fontes de que dispomos, nio serd
de desprezar o facto de ele aparecer apenas nos autores mais tardios e de menor
impacte ou projecgio cultural.

Mas é legitimo questionar qual a relagdo do mito de Céfalo e Précris com a
problematica da prostitui¢do masculina ateniense. Se entendermos por “prosti-
tui¢do” qualquer acto de natureza sexual praticado em troca de um pagamento,
assuma este a forma que assumir, entdo serd caso para afirmar que a histéria de
Céfalo e Précris contém um elemento que eventualmente poderd ser considera-
do um acto de prostitui¢io. Trata-se do momento em que Céfalo aceita deitar-se
(entenda-se “manter relagdes sexuais”) com o seu “suposto companheiro mas-
culino” em troca do cdo e da javalina ou do cdo e da lanca. Em sintese, Céfalo
ter-se-ia vendido/prostituido, e com um homem (para todos os efeitos, Céfalo
desconhecia a armadilha que estava a ser montada), para obter os animais e/ou
objecto que tanto desejava.

Na verdade, as conclusdes podem nio ser assim tdo simples. Mas o mito ndo
deixa de enunciar parte da problemitica que agora nos ocupa. Hi, contudo, que
ter em conta que a prépria definicdo de prostitui¢io estd longe de ser pacifica ou
facil de estabelecer. Num importante estudo sobre o tema na Roma antiga, T.

*Davidson 1997: 177, 182. Utilizamos a expressio num sentido diferente do de Devereux
1967. Referimo-nos a falsa identidade de género/sexual.

> Com efeito, como nota Davidson 1997: 176, a figura de Céfalo tem uma identificagio
de natureza claramente homofilica quando associada a Ptérelas. Sobre o assunto, ver Sergent
1996. Note-se que Davidson chamou ji aten¢io para a pertinéncia deste mito no contexto da
homofilia na Grécia antiga, e com particular incidéncia na questio da prostitui¢io. Ver ainda

Davidson 2007: 255-261.
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A. J. McGinn tratou-o, considerando que “the task of definition is of enormous
importance because prostitution must be distinguished from other forms of
nonmarital sexual relations, including adultery and concubinage.” (1998: 18).
Com efeito, consoante uma perspectiva religioso-moral, legal ou médica, o
conceito pode variar. Mas tem-se assumido que o que entendemos por “pros-
titui¢do” deverd contemplar trés critérios, a saber: promiscuidade, pagamento e
indiferenca emocional entre os agentes do processo (McGinn 1998: 18). Prefe-
rencialmente, um acto de prostituigdo deverd contemplar a convergéncia destes
trés factores. Ora, o mito de Céfalo e Prdcris, lido a luz desta perspectiva, de
imediato se revela de pouco provivel identificagdo enquanto inclusio de uma
cena de prostitui¢io, visto que, apesar de Céfalo aceitar um “pagamento” ou
“suborno” pelo acto sexual que estd prestes a cometer, dificilmente o poderemos
considerar promiscuo (mesmo levando em conta o caso com Eos), além de ser
licito colocar em causa a auséncia de indiferenca emocional.

Estas considera¢bes ndo invalidam, porém, a existéncia de prostitui¢io na
Grécia antiga, em Atenas em particular. Virios estudos demonstraram ji nio
s6 a sua presenca nas sociedades gregas antigas, como analisaram com maior ou
menor profundidade as suas dinamicas politicas, sociais, culturais e ideoldgicas.
Esses sio os casos dos livros colectivos recentemente coordenados por C. A.
Faraone e L. K. McClure (Prostitutes and Courtesans in the Ancient World, 2006) e
por A. Glazebrook e M. M. Henry (Greek Prostitutes in the Ancient Mediterranean.:
800 BCE-200 CE, 2011). O estudo das “cortesds” na Grécia antiga parece ser,
alids, um tema que tem suscitado o interesse dos investigadores desde hd mais de
um século’. Menos intenso tem sido o estudo dos individuos do sexo masculino
que na sociedade grega praticavam a prostitui¢do, sem prejuizo, claro, para os
inimeros trabalhos e investiga¢des publicadas no dominio da pederastia e do
homossexualismo na Grécia antiga’. Com efeito, é no dmago destes trabalhos
que encontramos a esmagadora maioria das reflexdes sobre o tema que agora
nos ocupa, ainda que, neles, ndo seja o objecto de estudo principal. Devemos
ainda argumentar que, por razdes ébvias, as fontes que possuimos para estudar
as prostitutas do mundo grego antigo sdo eventualmente mais abundantes do
que as que conhecemos para o estudo dos seus equivalentes masculinos. Mas
ainda assim cremos que hd matéria suficiente para que possamos tecer algumas
consideragdes, fazer algumas reflexdes e tentar alguma sistematiza¢do do fené-
meno da prostitui¢do masculina e seu significado sécio-cultural entre os Gregos
da Antiguidade. Neste sentido, tentaremos elaborar uma primeira proposta de
andlise, na qual deixaremos necessariamente mais problemas em aberto do que

¢Vide e.g. Montifaud 1879, Licht 1932: 329-410, Frichet 1934.
7Uma resenha dos principais estudos até 1991 pode ser lida em Golden 1991: 327-340.
Desde entdo, publicaram-se muitos mais. O mais recente que conhecemos é o estudo de

Goémez Iglesias 2012.
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respostas definitivas. Por uma questdo de método, centramo-nos agora no caso
ateniense, de onde nos provém uma quantidade mais significativa de informagio
e cujo contexto politico-social é mais bem conhecido.

Para que possamos aprofundar algumas reflexées, porém, e tendo em conta
que numa sociedade como a da Grécia antiga o fenémeno da prostitui¢io tinha
maioritariamente como agente com usufruto, ou clientes, individuos do sexo
masculino, convém trazer a cola¢do outra problemadtica paralela, a j mencionada
questdo da pederastia ou homossexualismo. Impoe-se, portanto, fazer uma breve
incursdo na forma como o antigo cédigo sexual grego funcionava socialmente®.

UM CONTEXTO PARA A PROSTITUI(}AO MASCULINA NA ATENAS CLASSICA

De que a pederastia era um fenémeno cultural associado aos Gregos, ji o
préprio Herédoto parece ter consciéncia’. Com efeito, no tempo do historiador,
o tema parecia ser bem conhecido entre os Helenos. Mas, uma vez mais, hd
que referir que o caso da Atenas cldssica (séculos VI-IV a.C.) é o mais bem co-
nhecido, dada a quantidade de fontes disponiveis, ainda que tenhamos também
informagio pertinente sobretudo para os casos da Creta e da Esparta dos séculos
VII-VIa.C.®

Em primeiro lugar hd que ter presente que a problemitica da pederastia/
homossexualismo manifestava-se sobretudo entre as elites, sendo representada
de uma forma essencialmente sublimada e idealizada e como estando longe das
massas, chegando mesmo a ser vista de forma negativa por estas''. Com efeito, e sem
levar em conta as eventuais conotagdes ritualistico-religiosas, o fenémeno deverd
remontar & cosmovisdo aristocratico-oligarquica da sociedade grega®>. Note-se, por

8 Para utilizar a feliz expressio de Skinner 2010: 120. Nio deixa, contudo, de ser
interessante o problema do recurso aos servigos “disponibilizados” pela prostitui¢io por parte
de mulheres na Antiguidade, assunto cuja investiga¢io, no entanto, ficard para outra etapa.
Sobre a polémica, ver Miller & Platter 2005.

° Cf. Hdt. 1.135, onde se 1&¢ “[os Persas] praticam a pederastia, que aprenderam com os
Gregos.”, trad. M. F. Sousa e Silva. Plu. De Herod. malign. 857B-C, contudo, afirma que os
Persas ja integravam a prética entre os seus costumes antes dos contactos com os Gregos. De
qualquer forma, interessa-nos salientar o facto de um grego como Herédoto ter consciéncia de
que a pritica seria, na sua perspectiva, intrinsecamente helénica, ainda que nio exclusiva. Ver
e.g. Nissinen 1998, Montalvido 2009.

WE.g. Ephor. FGrH 70F 149 = Str. 10.4.21; Xen. Lac. 2.12-14; Plu. Lyc. 17-18; Ael. VH
3.10; Percy 2006: 15-92, Cartledge 1981.

" Lear 2014: 102, 107; Hubbard 1998: 48-78.

12Os testemunhos de Tedgnis e de Pindaro fornecem exemplos de perspectivagio desta
problemitica. Ver Lourenco 2009: 307-308, Onelley 2009, Hubbard 2002, 2003a. Ver em
especial os vv. 239-254 dos Theognidea. De igual forma, o relato que Tucidides apresenta
do tiranicidio, de que se destacam as figuras de Harmddio e Aristogiton, aponta para uma
férmula de defesa de um modelo que estava claramente em faléncia e que tem como uma
das suas ultimas tentativas de afirmagio sécio-politica todo o processo de heroicizagio dos
tiranicidas (e.g. os skolia ou cangbes populares que em Atenas circulavam sobre os dois
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exemplo, como a iconografia da pederastia valoriza temas como o treino atlético,
a caga ou o banquete. Na verdade, estas sdo actividades associadas as elites
sociais®. De igual modo, em Aristéfanes, a pederastia é sempre relacionada com
o passado ou com uma ordem pretérita*. Esta questdo é igualmente visivel em
Platdo, que aparece frequentemente como uma voz defensora do homoerotismo,
e o qual tem nas Leis (0 mais tardio dos textos atribuidos ao filésofo), em
contraste com o que lemos n’O Banquete e no Fedro e com as listas de pares
homofilicos/homossexuais que conseguimos elaborar a partir dos didlogos que
lhe sdo atribuidos”, um discurso que afasta toda a actividade sexual da cidade
ideal, a ndo ser a que tiver fins procriativos (a condenagio do sexo meramente
ocioso)'®. Assim, o Platdo defensor do homoerotismo entra em faléncia, ou em
discordancia consigo préprio, nos seus ultimos escritos. Ha por certo uma razao
que o explica e que dificilmente escapard a conjuntura politico-social que entdo
se vivia e a estrutura cultural em que se integrava. Com outros, podemos assim
afirmar que este era um tema problemitico ji na Antiguidade.

Esta pertinente perspectiva sociolégica, defendida por M. Skinner, por
exemplo, tem salientado que a paiderastia era sobretudo uma manifestagio
de “classe”, de elites, porque apenas os membros destas estariam socialmente
disponiveis para comportamentos que a viabilizavam enquanto institui¢do,
designadamente, a frequéncia de gindsios, banquetes e simpdsios, nos quais o
ambiente se predispunha a esse tipo de convengio social”. Tratar-se-ia, portan-
to, de uma forma de controlo social. Por outro lado, deverd radicar aqui também
o facto de os testemunhos iconogrificos provenientes de Atenas sobre o homo-
erotismo coincidirem sobretudo com o periodo oligirquico, atenuando-se ou
mesmo desaparecendo no democritico, a0 mesmo tempo que a comédia antiga,
pujante durante a democracia, fornece evidéncias do tema que sio de natureza
essencialmente pejorativa. Héd que nio esquecer que a comédia desta época, de-
signadamente a de Aristéfanes, estd focada sobretudo numa audiéncia popular,
profundamente anti-oligdrquica, como alids testemunha o Pseudo-Xenofonte?.

amantes ou as estituas que os homenagearam). Sobre esta questio ver Thuc. 1.20.2, 6.54-59;
e ainda Hdt. 5.55-61, 6.123.2; PL. Smp. 182c5-7, Hipparch. 228b4-229d7; Arist. Ath. 17-19;
Paus. 1.23; desenvolvemos esta problematica em Rodrigues 2014.

13 Aspecto notado por Lear 2014: 109.

“4Lear 2014: 112.

¥ Ver Lourengo 2009: 310-311, que cita Pl. Smp. 173b, Men. 70b, Euthd. 267d, Prt.
317c-d, Grg. 418d.

1Pl Lg. 7.835e-842¢. A perspectiva platénica, porém, ndo ¢é ficil de sistematizar, como
notou ja Lear 2014: 113. Ver ainda Urefia Prieto 2006: 227-236, Corner 2011: 75, Gémez
Iglesias 2012.

7., as the demos became more powerful, pederasty, as an aristocratic custom, lost
prestige”, Lear 2014: 122; ver também Corner 2011, Hubbard 2014a: 138.

18 Ps.-Xen. Ath. 2.18. Sobre estas questdes, ver Shapiro 1981: 133-143, Hubbard 1998:
48-78, Shapiro 2000: 12-32, Skinner 2010: 124.
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Em As Nuvens, faz-se uma representagio exemplar dessa critica aos costumes
de uma certa elite, designadamente do momento em que cortejava os jovens
atenienses:

Por outro lado, na aula de gindstica, os mogos tinham de estar sentados com
as pernas estendidas, ndo fossem os mirones topar alguma parte obscena; e
depois, ao levantarem-se, deviam alisar o terreno, evitando deste modo deixar
aos seus apaixonados alguma marca de virilidade... Naquele tempo, nenhum
mogo se atreveria a perfumar-se abaixo do umbigo, pelo que, a superficie
das partes intimas, despontava uma penugem, uns pélos macios, como nos
péssegos... E nenhum homem se aproximava sequer do seu apaixonado com
falinhas melifluas, prostituindo-se a si préprio com olhos de carneiro mal
morto... Também ndo era permitido, & mesa, servirem-se da cabega do raba-
nete, nem gamar a erva-doce ou o aipo dos mais velhos, nem alambazarem-se,
nem rir as gargalhadas, nem cruzar as pernas.?

O passo estd, como ¢ evidente, repleto de metiforas de sentido sexual ou
até mesmo obsceno, que nio escondem a critica negativa as praticas enunciadas,
como observa C. Magueijo em nota a traducio. De igual modo, os discursos
forenses da época transmitem uma imagem semelhante, sendo de sublinhar que
estes sdo feitos maioritariamente perante as assembleias da Atenas democritica
e por isso tém como objectivo convencer os juizes nio profissionais do sistema,
ja afastado da mentalidade predominantemente oligdrquica®.

Para Skinner, a iniciagdo de jovens rapazes nos comportamentos e atitudes
proéprias das elites tinha como objectivo principal assegurar a continuidade das
mesmas, mas também garantir a existéncia de lagos militares® e politico-sociais
que deveriam ser da maior utilidade na vivéncia politica da cidade, muito
préximo do que hoje designariamos por /obbies>. Mais tarde, seriam os jovens
antes “amados” (eromenoi) a assumir o papel de “amantes” (erastai) e a garantir
a continuidade do sistema®. Esta seria, pois, mais uma razio a provocar o des-
contentamento das massas e a contribuir para uma imagem negativa de todo um
processo doravante considerado nio produtivo (= ndo procriativo e meramente
ocioso*) e portanto desprezivel. De assinalar ainda que, segundo a mesma au-
tora citada, um comportamento deste tipo seria “hardly distinguishable from

Y Ar. Nu. 970-983, trad. C. Magueijo, in Silva e Magueijo 2006.

2 Hubbard 1998, Lape 2006: 140, Skinner 2010: 124-125.

2 Inserir-se-ia aqui a tradi¢do do Batalhdo Sagrado de Tebas, todavia relacionado com
aquela cidade da Bedcia. Sobre a eventual origem militar da pederastia grega, ver Ogden
1996: 107-169.

22 Skinner 2010: 125.

BCL. Ar. Th. 28-265; cf. Thgn. 1327; Ath. 13.563¢, onde se ridicularizam os que defendem
a ideia de que os eromenoi deveriam sé-lo até aos 28 anos, por razdes diddcticas.

2 Corner 2011: 69.
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prostitution”. Havera que notar, todavia, que enquanto pais eromenos, o jovem
seria um dependente quer do ponto de vista sécio-juridico quer do afectivo, pelo
que tais praticas seriam assumidas como férmulas social e culturalmente ini-
cidticas. Em contrapartida, o prolongamento desses comportamentos na idade
adulta indiciaria uma incapacidade de autonomia e autodeterminagio ao nivel
individual/sexual e, por extensdo, ao nivel social e politico. Neste patamar, tais
préticas seriam entendidas como semelhantes a prostitui¢ao®.

Com efeito, era suposto que a intimidade de natureza sexual entre o erastes
e o eromenos terminasse quando este atingisse uma idade mais madura. Se os
erastai nem sempre eram tdo jovens como alguns alegam?, os eromenoi parecem
ter andado entre a puberdade e uma adolescéncia mais avangada. Na Vida de
Licurgo, Plutarco afirma que, em Esparta, quando os rapazes atingiam os doze
anos de idade, “encontravam amantes que se ligavam a eles” (16.12-17.1). A
julgar por esta informacio e pela que o poeta Estriton de Sardis (século IT d.C.)
fornece em poemas inseridos na Antologia Palatina, a adolescéncia, até aos 18-20
anos sensivelmente, seria a idade prépria de um eromenos, sendo que na Grécia
cléssica os homens se casavam, em norma, pelos 30 anos®. Algumas fontes, po-
rém, ddo indicagdo de que essa poderia no ser uma norma estritamente seguida.
N' O Banguete, por exemplo, Platio da conta dessa percepgio: “E eis justamente
os adolescentes e os rapazes de maior valor, os que possuem, cem por cento, uma
natureza viril! H4 quem diga que ndo, que ndo passam de uns desavergonhados,
mas é ma-lingua: se fazem o que fazem, ndo ¢é por falta de vergonha mas porque
a ousadia, a sua coragem e virilidade os impele a afeicoarem-se ao que lhes é
semelhante... Ora bem, sempre que um amante (um amante em sentido lato e
nio apenas o amante de jovens!) encontra essa mesma metade que lhe pertence,
eis que de subito os assalta uma estranha impressao de amizade, de parentesco,
de amor, enfim; e a tal ponto que ji ndo aceitam, por assim dizer, separarem-se
um instante que seja! Esses sdo justamente os que permanecem juntos durante
toda a vida... E ndo se ponha Eriximaco a trogar das minhas palavras, com esses
ares de entendido, a supor que ¢ de Agaton e de Pausinias que estou a falar: até
porque bem pode dar-se o caso de pertencerem eles a esse nimero e possuirem
ambos uma natureza viril...””

A relagio entre o erastes e o eromenos é parte da chave de leitura do
problema. Como notaram Dover e Foucault, entre outros, a sexualidade era

» Skinner 2010: 125; ver ainda, citado pela autora anterior, Hubbard 1998: 53.

% Agradecemos a0 nosso colega D. F. Ledo as observagdes que nos permitiram esclarecer
este ponto.

¥ Sobre esta questdo, ver Lear 2014: 120.

% Ver AP [Strat.] 12.4. Note-se que o casamento como a reproduc¢io eram entendidos
como um dever social. Plu. Amatorius 770B-C refere o despontar da barba como o limite para
se ser um eromenos. Ver ainda Hubbard 2014a: 137-139.

PPl Smp. 192a-c, 193¢, trad. M. T. Schiappa de Azevedo.
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entendida ndo de uma forma igualitiria ou reciproca, mas sim numa perspec-
tiva hierarquizada, na qual um dos agentes estd sempre subordinado ao outro®.
Este modelo mental levava a que, nas relagées sexuais, independentemente do
género a que os individuos pertencessem, um dos parceiros desempenhasse
sempre um papel activo e por isso de superioridade e dominio, enquanto o
outro assumia por oposi¢dio um papel passivo e, como tal, de inferioridade e
subordinagio.

O chamado “modelo de Dover-Foucault” tem vindo, porém, a ser proble-
matizado por alguns, que o tém considerado demasiado simplista, falhando
numa andlise abrangente da sociedade e mentalidade gregas®. Ainda assim, e
perante a complexidade do problema, a maioria dos autores tem-no assumido
como ferramenta de trabalho e utensilagem conceptual, visto permitir o esta-
belecimento de diferengas fundamentais de perspectiva entre a Antiguidade e
o mundo hodierno, ainda que corra o risco de ser utilizado ideologicamente
(e tem-no sido). De qualquer forma, estamos conscientes de que o problema se
reveste de questdes mais complexas.

Num extenso artigo, J. Davidson, e.g., criticou e tentou desmontar o mo-
delo “Dover-Foucault-Veyne-Devereux”, afirmando que a tese da “penetragio”
como motor do pensamento sexual dos Gregos nio explica o gosto helénico pelo
androerotismo: “Inasmuch as Greek (homo)sexuality was said to be concerned
with roles in sexual acts rather than gender-orientation it was demonstrably
different from modern (homo)sexuality, thus proving that (Greek) (homo)sexu-
ality was a cultural phenomenon.” (2001: 46). De qualquer modo, nio cremos
que a proposta avancada por Davidson seja mais eficaz enquanto ferramenta
para analisar esta questdo, pois em sociedades modernas mais ou menos toleran-
tes em relagdo a orientagdo e comportamento sexual dos individuos mantém-se
formas de interac¢do sexual e erdtica aceites e rejeitadas. Por outro lado, o facto
de a sociedade ateniense cldssica aparentemente aceitar o acto sexual entre um
individuo mais velho (erastes) e outro mais jovem (eromenos), mas alegadamente
repudiar relagées homossexuais entre individuos em idade mais avangada, nio
nos parece fugir ao modelo Dover-Foucault, pois estamos a falar de uma so-
ciedade patriarcal em que a figura do homem livre e adulto é central e eixo em
torno do qual tudo se organiza. De qualquer modo, nio deixa de ser pertinente
a conclusio do autor: “it is in fact possible to characterize Greek sexual morality
in terms of the solitary ethics of self-mastery and the interpersonal ethics of gift
versus commodity exchange”, visando uma distingio entre bom e mau compor-
tamento sexual (2001: 47)%.

3 Foucault 1994: 1, 106-117; 11, 242-275.

31 Ver sobretudo Davidson 2001: 3-51 e Nall 2001.

32 Ver Karras 2000, Davidson 2001. Ver também Skinner 2010: 120-121 e ainda Dover
1989; Foucault 1994: 11, 113-114; cf. PL. Grg. 494e.
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O modelo “Dover-Foucault” é assim construcionista e de influéncia estru-
turalista (cf. Skinner 2005: 8-10, Hubbard 2014a: 130). Por conseguinte, para
os Gregos antigos, a preferéncia sexual seria até certo ponto irrelevante, nio
determinando a personalidade do individuo. Como afirma M. Skinner (2010:
121), “In the ancient penetration model, sexuality is grounded not on preference
for one sex as object but on the notional genders of active and passive, which do
not quite correspond to our biologically based genders: ‘active/passive’ was not
the equivalent of ‘male/female’.”

Assim, de um modo geral e segundo o esquema sistematizado por Dover e
Foucault, na Atenas cldssica, o papel de dominio identificava-se com o cidadio,
homem adulto e livre que exercia a sua liberdade civica, enquanto o de subordi-
nado se associava a quaisquer outros estatutos: mulheres, escravos, estrangeiros,
jovens, por exemplo®. Com efeito, o cidaddo ateniense constituia uma elite
sécio-politica, independentemente do rendimento econémico que auferisse, e
o seu corpo deveria ser invioldvel, pelo que, atentar contra ele poderia ser crime
de hybris, eventuamente punido com a morte*. Por outro lado, o jovem, ainda
que livre mas néo adulto e por isso ainda nio cidaddo de total direito, mantinha-
-se num estatuto de inferioridade relativamente aos cidadaos plenos. Como tal,
individuos nessa condi¢do situavam-se ideolégica e socialmente abaixo dos que
detinham a cidadania por completo, o que os transformava em alvos de cobica
sexual, que aos olhos desta elite ateniense seria tdo natural quanto o desejo
por uma mulher. Como nota Skinner, “that was considered a matter of taste”,
afirmagdo que nos parece fundamental para a compreensio desta sociedade®.
Alguns autores, porém, entreviram no tipo de relagées homoerdticas que dio
corpo a chamada pederastia grega uma forma ritualista de iniciagdo social, com
ecos na prépria mitologia dos Gregos®*.

No entanto, apesar de nio ser ainda um cidadao de pleno direito, o jovem
ateniense livre viria um dia a sé-lo (tal como o eromenos viria a tornar-se erastes
por sua vez¥), pelo que se impunham regras na forma de tratamento do mes-

33 Sobre as caracteristicas destas categorias, ver Skinner 2010: 121-122, onde se refere
ainda que “sexual passivity might therefore be notionally aligned with cognitive disability as
well as diminished status”, enquanto Lear 2014: 115 afirma que “the penetrated partner was
considered effeminate”.

** Skinner 2010: 121, Halperin 1990: 96, McGinn 2014: 87. Sobre a chamada “lei da
hybris”, ha que notar que ela protegeria nio apenas os cidaddos homens, mas também as
mulheres e as criangas, de estatuto livre ou escravo. No entanto, ndo hi provas de que um
crime de Aybris tenha efectivamente sido julgado ou sequer de que a lei, transmitida por [D.]
In Midiam 45-48, seja de facto real. Agradecemos ao nosso colega D. F. Ledo as observagdes
que nos permitiram esclarecer este ponto.

% De onde se conclui que ndo se tratava também de uma sexualidade exclusiva; ver Skinner
2010: 122, 126; cf. Davidson 2001: 3-51.

S E.g. Bremmer 1980, Golden 1984: 308-324, Dover 1988, Sergent 1996, Lear 2014: 118.

7 Gémez Iglesias 2012: 117-128.
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mo, o que, na perspectiva de Dover, justifica a corte, os jogos sociais e todas as
convengdes a eles associadas, que surgiam como regra de conduta comunitiria
neste contexto e que teriam a fung¢io de regulamentar uma pratica socialmente
instituida e reconhecida: a paiderastia®*. No fundo, esta pratica implicava um
respeito que era devido aos futuros cidaddos de Atenas (soldados, politicos,
senhores do seu oikos), fazendo inclusive parte do seu processo educativo e for-
mativo. Mais importante ainda: esses jovens jamais deveriam vender o seu corpo
(o que deveria significar nio demonstrar prazer nesse tipo de actos ou praticas)
ou a sua sexualidade, pois apesar de ndo conhecermos nenhuma lei que proibisse
expressamente o acto sexual consensual, e até sem interesse comercial, entre
dois cidaddos, temos indica¢do de que o mesmo nio acontecia com os jovens.
O discurso de Esquines, Contra Timarco 21, ¢ uma das fontes que o transmite,
considerando que tal constituia um crime cuja natureza se incluia no 4mbito das
leis de Aybris®.

Por outro lado, 4 boa maneira grega, impunha-se contengio e moderagio
na prética sexual, repudiando-se o akolastos e a akrasia. Alids, como nota de
forma pertinente Lear, essa é a razio pela qual os genitais dos individuos do
sexo masculino sdo sempre representados subdimensionadamente na arte grega,
ao ponto de esse se constituir um sgpos canénico de tais figuragées (Lear 2014
107). O autor da obra Problemas disserta sobre o prazer sexual, concluindo que
hé individuos que efectivamente apreciam e gostam do acto de tipo homosse-
xual, afirmando mesmo que “todos os que na puberdade se acostumaram a ser
passivos nas relagdes sexuais, pelo facto de terem uma memoria dessa actividade
e junto com a memoria o prazer, por hibito desejam ser passivos, como se assim
fosse natural; com efeito, na maioria das vezes, o h4bito é uma natureza. Mas
se acontece ser lascivo e mole, mais rapidamente se verifica cada uma destas
coisas.”™ A ideia subjacente ¢ a de que o hdbito gera a memoria e a memoria
produz prazer”. Alguns investigadores, contudo, tém salientado que o supos-
to seria que o rapaz que na relagio pederistica desempenhava o papel passivo

3 Dover 1973: 59-73. Neste ponto, seria de trazer-se a colagio as teorias antropoldgicas,
como as sistematizadas em Herdt 1994, para quem o homossexualismo pederistico ¢ sobretudo
uma prética ritual, com um significado de “aculturagio” dos agentes passivos relativamente
a0s activos.

% Ver nota 34.

0 Ps.-Arist. Pr. 4.26. Trata-se de uma obra atribuida a Aristételes, mas decerto pés-
aristotélica, ainda que redina problemas tratados pelo préprio Aristételes. O texto ¢ todavia
anterior a Plutarco e a Aulo-Gélio (século II), que a referem. Sobre a problemitica das leituras
médicas do homossexualismo na Antiguidade, ver Schumann 1975 e Schrijvers 1985.

# Cf. Sinchez Milldn 2004: 22. Ideia semelhante, de teor quase freudiano avant la lettre,
encontra-se na Etica a Nicdmaco 7.1148b30, onde se 1& sobre o que o filésofo considera serem
“hébitos, como acontece entre aqueles que, desde a infancia, sofrem violéncias sexuais.”, trad.
D. de Almeida. Neste passo, Aristételes considera que “as relagdes sexuais entre homens” nio
sdo “agraddveis por natureza, mas passam a sé-lo... pela for¢a do habito”.
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sentisse philia pelo seu parceiro mas nio desejo sexual. Teoricamente, isso era
o esperado ou o ideal. Este ponto tem sido objecto de discérdia entre os varios
autores (cf. e.g. Golden 1984: 308-324), mas, a este propésito, ndo serd demais
relembrar as palavras de Platio no Fedro: “Na realidade o mais velho que convive
com o mais novo nio o abandona de livre vontade nem de noite nem de dia; pelo
contrério, vé-se impelido pela necessidade e pelo aguilhdo aquele que a todo o
momento proporciona prazer ao amante, quando este o vé, escuta, toca, sente
com todos os sentidos o ser amado, a ponto de o servir com constante gozo. E
ao amado, que estimulo ou que prazeres poderd oferecer durante todo o tempo
de convivéncia para que nio chegue ao extremo desagrado? Ele vé aquela face
envelhecida e jd sem frescura, a que se juntam todos os outros males subsequen-
tes, que nem em conversa sio agraddveis de ouvir, quanto mais pratica-los por
acgdo de uma necessidade que constantemente o acicata; tem a sensagdo de ser
vigiado com desconfiadas preocupag¢des durante todo o tempo e contra todos;
tem de escutar elogios intempestivos e hiperbédlicos, como também censuras
que ndo sdo suportiveis num amante sobrio, mas, se entregue a embriaguez,
além de intolerdveis, tornam-se ainda vergonhosas, dada a excessiva e desabrida
liberdade de linguagem de que faz uso.”

Esta situagio implicava, pois, que um desses parceiros fosse sempre identi-
ficado com o estatuto de “passivo” e, por conseguinte, alvo de critica pejorativa
por parte da sociedade grega, visto que passava a desempenhar o “elo mais fraco
da relagdo”, o submisso e, em tltima andlise, o que se identificava com os in-
feriores, entre eles a mulher®. Esta leitura estd totalmente de acordo com o que
conhecemos da sociedade grega antiga, no sentido de tratar-se de uma sociedade
patriarcal e portanto valorizadora do masculino e detractora do feminino*.

Mas o facto é que, a par da pederastia idealizada e sublimada pelas fontes
gregas mais antigas e do foro aristocratico, dispomos, como ¢ evidente, também
de informagio relativa a um homossexualismo menos institucional, mais “des-
sacralizado” e eventualmente mais “popularizado” até. Referimo-nos ao tipo de
pritica que sempre se encontra em todas as sociedades de todas as épocas. A.

2Pl Phdr. 240d-e, trad. J. Ribeiro Ferreira. O famoso discurso de Lisias no Fedro
(230e-234c¢) é um pequeno tratado acerca do Amor; sobre o passo em causa, vide Oguse 1976:
64-73. Cf. Arist. EN8.1157a1-21.

# Como nota Lear 2014: 121, “there is no text in which a man who has penetrated a boy
is portrayed positively. Boys were certainly not supposed to allow (or to be known to allow)
themselves to be penetrated, but the possibility is not often raised.”

# Curiosamente, o sentido pejorativo associado ao passivo, segundo Ps.-Arist. Pr. 4.27, ¢
outro: “Por que razio aqueles que desejam ser passivos nas relagbes sexuais se envergonham
tanto de reconhecé-lo, mas nio se envergonham de desejar beber, comer ou qualquer outra
coisa semelhante? E porque os desejos das maioria das coisas sdo necessirios, sendo que algum
chegam a matar se os nio satisfizerem? No entanto, o desejo de prazeres sexuais é supérfluo.”
O filésofo reconhece a necessidade da sexualidade como fisioldgica, mas depois diz que é
supérflua e nio essencial.
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Lear refere-se-lhe como “non-ideal pederasty” ou “non-pederastic male-male
sexual relations” (2014: 120). E hd também que dizer que, apesar de identificada
com as elites, nada nos garante que a pederastia nio fosse praticada também
entre as massas (Lear 2014: 120). Com efeito, os fenémenos de mimese social,
quer em sentindo ascendente quer descendente, sio comuns. Além disso, como
notava jd Foucault hd mais de trinta anos, em caso algum devemos pensar que
existiria apenas este tipo de relagdes®.

Esta ¢ uma proposta de sintese das ideias em torno da sexualidade mascu-
lina, em particular da forma como se encarava a homossexualidade, na Grécia
antiga. Parece-nos essencial fazé-la para uma melhor percep¢io da problemitica
da prostitui¢io masculina na Atenas cldssica, uma vez que esta parece ter sido
um fenémeno social “consumido” sobretudo por individuos também do sexo
masculino. Estamos conscientes da complexidade do tema e das varias leituras
de que o mesmo tem sido alvo desde pelo menos os anos 70 do século passado.
A problemitica tem sido inclusive usada como bandeira ao servigo de ideologias
modernas, o que nio deixou de suscitar reflexes contrarias, eventualmente até
demasiado radicais*. Parte dessa complexidade emana das préprias fontes, como
salienta A. Lear: “different sources represent pederasty very differently.” (2014:
122). De qualquer forma, parece-nos claro que, sem prejuizo para quaisquer
leituras que possamos fazer das fontes antigas, existem evidéncias de préticas
andro/homofilicas, andro/homoeréticas e até andro/homossexuais na Grécia
antiga. De modo concomitante, hd registos que apontam para a existéncia de
prostitui¢io masculina, a que recorriam outros homens, sendo esse o fenémeno
que nos interessa agora analisar.

PROSTITUICAO, PROSTITUTAS E PROSTITUTOS"

Perante o apresentado, parece-nos util partir do modelo que conhecemos
para a prostitui¢cio feminina em Atenas e proceder a um exercicio de compa-
ragdo com os dados de que dispomos para a prostitui¢do masculina, no sentido
de tentar determinar a existéncia ou ndo de paralelos entre ambas as praticas e,
desse modo, avangar com conclusées.

A partir de algumas fontes, em particular o discurso alegadamente proferido
por Apolodoro, instituiu-se, na feliz expressio de A. L. Curado, o chamado

* Foucault 1994: 11, 230-253; cf. PL. Chrm. 154c; Xen. Smp. 4.23, Mem. 1.3.8-14. E nio
apenas a pederastia num sentido estrito.

# A este propésito, damos como exemplo o polémico livro de Georgiades 2004.

4 Apesar de pouco comum em portugués, o substantivo “prostituto” existe em latim,
enquanto participio passado de prostituo (prostitutus, i.e. “aquele que se expde, que se exibe,
que se corrompe, que se desonra, que se profana”). O facto de o termo aparecer quase sempre
no feminino traduz igualmente uma ideologia social que atribui a fungio a que diz respeito
sobretudo (se ndo exclusivamente) s mulheres. A realidade social verificada é, porém, outra.
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“inventdrio das identidades femininas gregas™®. Como ¢ evidente, porém, esta
categorizagdo do feminino é feita a partir do prisma masculino, numa perspectiva
androcéntrica comme il faut, pelo que cada defini¢do parte dos conceitos e do
que os homens, os Atenienses em particular, esperavam das mulheres (Curado
2008: 370). Mas esta sistematiza¢do ndo deixa de ter a sua validade, até porque
nos permite compreender de forma mais eficaz os mecanismos que subjaziam 2
estrutura da sociedade ateniense em que se integravam.

Assim, segundo as categorias antigas, havia a gyne ou a esposa legitima e
mie dos futuros cidaddos de Atenas; mas também a pallake, termo que é comum
traduzir-se por concubina e que parece ser a designacio dada as mulheres que viviam
ou mantinham relagbes mais duradouras com homens, sem que todavia fossem suas
esposas oficiais, podendo ser livres ou escravas (Curado 2008: 372); e ainda a bezaira
ou a mulher que estava ligada ao prazer sexual e ao companheirismo social que
implicava a sua presen¢a em momentos festivos como os banquetes. Em rigor,
hetaira era aquela que acompanhava os homens na sua vida social®. Como nota
ainda A. L. Curado, “a betaira podia exercer a pritica do amor de uma forma
privada e individual, ou de uma forma publica e profissional. Esta categoria de
mulheres parece ter estado vocacionada para proporcionar sedugio, paixdo, en-
canto e erotismo.” Mas a tipologia do feminino ateniense cldssico nio se esgotava
aqui. Havia ainda a porne ou a pornidion, i.e. aquela que vendia o préprio corpo
e o prazer que este poderia proporcionar, “voluntdria ou involuntariamente™.
Com efeito, a maioria das mulheres nestas condi¢des era de origem estrangeira
(como mostram os elementos religiosos encontrados em espagos arqueoldgicos
associados a prostitui¢do em Atenas®) e servil. Apesar de, no ambito da cultura
grega, da ateniense em especial, se ter verificado uma tendéncia para identificar
de forma metaférica a porne com a hetaira, o que parece mais provavel é que esta
fosse uma espécie de cortesd, uma “mulher de amores livres” (Curado 2008: 380),
com uma vida mais independente até do que as das gynaikes. Além do mais, porne
e hetaira parecem também ter tido conotagdes e despertado percepgoes distintas
entre os Gregos antigos. Enquanto este termo aparenta ter sido entendido de
uma forma mais suave, aquele parece ser mais depreciativo e degradante e vir

48 Curado 2008: 369. Cf. [D.] 59.122.

4 Davidson 1998: 74, Curado 2008: 387.

50 Curado 2008: 370, Davidson 1998: 74.

51 Curado 2008: 380. O termo porne aparece, por exemplo, no testemunho que Ael. VH
4.14 d4 de Arquiloco (fr. 302 West), dizendo respeito 2 mulher que recebe dinheiro em troca
do uso sexual do seu préprio corpo. Cf. Dover 1989: 20.

52 Designadamente pequenas estatuetas relacionadas com divindades estrangeiras. Cf.
Davidson 1998: 86-87. Segundo este autor, os elementos da cultura material ali encontrados
apontam a Trécia, a Anatolia e a Siria como as regides de origem destas mulheres; alids, estas
sdo também as principais dreas por norma associadas ao mercado de escravos em que Atenas
se abastecia. A coincidéncia é pertinente.
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associado ao cardcter promiscuo, venal e impessoal da profissio. Como refere
ainda A. L. Curado, “a hetera mantinha um certo distanciamento da porne por
manter relagdes mais elitistas e ter uma postura mais fina do que esta. A hetaira
correspondia normalmente a uma prostituta de um nivel social elevado... A porne
era a prostituta comum, escrava ou livre, que se estabelecia num bordel (porneion,
ergasterion ou kineterion), onde recebia habitualmente diversas visitas masculinas,
a troco de honorarios modestos. Em Atenas, as pornai eram numerosas no bairro
do Cerimico e no Pireu.”” Além destas, havia ainda as que se ofereciam nas ruas,
como testemunham o pseudo-Deméstenes e Xenofonte, que afirma: “E certa-
mente que nio € pelo prazer do sexo que os homens geram filhos, porque para
sacid-lo estdo as ruas cheias e cheias as casas™*. Tendo em conta este horizonte,
muito por certo, o destino final da maioria das hezairai seria o de se tornarem
definitivamente pornai*.

Assim, poder-se-4 afirmar que, ao nivel da prostitui¢do feminina na Grécia
antiga, em Atenas em particular, havia as profissionais que exerciam o seu oficio
na rua, as de bordel (ndo sendo estas mutuamente exclusivas, dependendo das
circunstincias) e as que vendiam o corpo e prazeres de uma forma mais sofisti-
cada, mantendo rela¢des mais ou menos duradouras e exclusivas com um maior
ou menor nimero de homens. Dispomos, alids, de virios exemplos deste tltimo
tipo, como as famosas Rodépis (Hdt. 2.134-136)%, Arquidice (Hdt. 2.135),
Neera ([D.] 59), Timandra (Plu. A/. 39.1-7), Lais (Ath. 13.588c-589b; Plu. Al.
39.1-8, Nic. 15.4, Amatorius 767F-768B), Frine (Ath. 13.567d-e, 13.590e-591f;
Paus. 1.20.1-2, 9.27.5, 10.15.1; Plu. Amatorius 753F), Pitonice (Ath. 13.586c,
D.S. 17.108.4-6, Paus. 1.37.5, Plu. Phoc. 22.1-3), Glicera (Ath. 13.586¢, D.S.
17.108.4-8), Tais (Arr. An. 3.18.11; Ath. 11.484d,13.566¢,13.576¢; D.S. 8.17.1-

6; Plu. Alex. 7.38.1-8) e eventualmente até a famosa Aspdsia®.

53 Curado 2008: 380-382, Frichet 1934: 134-136, Dover 1989: 21, Davidson 1998: 80-81.

s Xen. Mem. 2.2.4; ver ainda [D.] 59.67; cf. Kapparis 1995: 19-27, Davidson 1997: 72-74,
Miner 2003: 19-37.

5> Zonas como as muralhas e os portos ou bairros como o Cermico parecem ter sido
particularmente apeteciveis para a pritica do sexo venal, sendo os primeiros espagos
compreensiveis pelas caracteristicas de transitoriedade e autonomia das gentes que os
definem (cf. Ar. Pax 164-166; Davidson 1997: 80-82). Dai que Corinto, por ser uma cidade
essencialmente portudria e mercantil, fosse particularmente associada a prostitui¢io,
inclusivamente masculina (cf. Ath. 8.352d, 13.567¢); a este propésito, nio serd de desprezar
o texto paulino que, dirigido precisamente 4 comunidade cristd de Corinto, refere de forma
explicita “os devassos (pornoi), os efeminados (malakoi) e os homens que se deitam com homens
(arsenokoitai)” como nio herdeiros do reino de Deus (ZCor 6,9). Nas palavras do apéstolo
haverd por certo uma intencionalidade que encontraria eco na cidade da congregacio a que
se dirigia. Outros lugares conhecidos pela prostituigio seriam o Pireu, Pompeios, Putéolos,
Ostia e Delos. Ver ainda Hamel 2003: 3-4, McClain & Rauh 2011.

5 Ver Rodrigues 2009.

7 Sobre Aspisia, ver Rodrigues 2014 e bibliografia ai citada. Frichet 1934: 166-174
refere ainda cortesds de Sécrates (Teédota), Platdo (Arqueanassa), Séfocles (Arquipa e
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Esta ¢, naturalmente, uma perspectiva androcéntrica do feminino. E rela-
tivamente aos homens que vendiam o corpo, qual era a realidade social? Desde
logo, haverd que prestar especial atengdo a terminologia que as fontes utilizam
para identificar um individuo que se enquadre nesta categoria®.

Na verdade, nos textos gregos antigos, no hd apenas uma designagio, mas
vérias, para aqueles que desempenhavam as fungées de “prostituto”. Num artigo
recente, K. K. Kapparis (2011: 243-251) sistematizou as vérias férmulas conhe-
cidas, identificando pelo menos cem variantes de designagio ou identificagio,
apenas no que diz respeito a prostitui¢io masculina. Assim, 14 se encontram
formas como andropornos (e.g. Plb. 8.9.12), bakelos (e.g. Antiph. fr. 3 PCG),
katapygon (e.g. Ar. Eq. 638-639, V. 686-687, termo com possivel relagio orien-
tal), kinaidos (e.g. Pl. Grg. 494e, Aeschin. Tim. 1.131, Ps.-Arist. Pr. 4.26, sendo
também este um termo de possivel origem oriental®), Zinoumenos (e.g. schol. ad
Ar. Eq.878) e lakkoproktos (e.g. Eup. fr. 383 PCG), por exemplo. A estes, podemos
ainda acrescentar termos como pornikos, peporneumenos ou simplesmente pornos,
que aparece ja registado num grafito de Tera (IG 12.3). Regista-se também o
termo hetairekos, que deriva do verbo hetairein e que tem a mesma raiz que be-
tairos, “amigo” ou “companheiro”. Ainda que na sua forma feminina, betaira, o
termo tenha essencialmente uma conotagio erética, 0 mesmo nio acontece com
o seu uso no masculino (Ledo 2009: 299). Mas as fontes deixam antever que
essa ideia poderia ser igualmente percepcionada, quando se tratava de homens.
Dover refere: “In the classical period the verb Aetairein and the abstract noun
hetairesis do not seem to have been used of a hetaira, but exclusively of a man
or boy who played a homosexual role analogous to that of a hetaira.” (1989:
21). Note-se ainda que alguns destes termos referem-se sobretudo a aspectos
que pretendiam evidenciar o cardcter feminino de alguns homens, o que nio
¢ necessariamente equivalente a prostitui¢do, claro, e pretende acima de tudo
conotar estes individuos de uma forma negativa. Mas em termos populares, essa

Teoride) e Hiperides (Baquis), a quem poderiamos juntar Aristételes ¢ Herpilide. Note-se
porém que as fontes ndo permitem concluir que todas estas mulheres tivessem sido de facto
heteras das personagens a que estdo associadas no texto de Frichet. Teédota, por exemplo,
terd sido amante de Alcibiades, mas ndo ¢ certo que o tenha sido de Sécrates e o jogo de
palavras que lemos em Xen. Mem. 3.11 ¢ particularmente significativo no que diz respeito
a este problema: “[Sécrates:] Entdo, onde vais tu buscar o que precisas para ter sustentares?
[Teédota:] Enquanto houver algum amigo que queira fazer-me bem, 14 vou vivendo.”, trad. A.
E. Pinheiro. Ver ainda Xen. Smp. 2.11-18; D.L. 3.31; Ath. 13.588a-589f, 13.592b-¢; o livro
XIII do Deipnosophistae de Ateneu de Nducratis é particularmente rico em informagdes sobre
as hetairai gregas; sobre as cortesis em geral, ver McClure 2003.

8 Sobre a terminologia da prostituigio em geral, ver Glazebrook 2011.

% Azize & Craigie 2002 relacionam o termo com a palavra acddica para anus (ginnatu). Esta
relagdo € interessante porque poderd denotar uma leitura orientalizante desta representagio
em contexto grego. Isto é, para os Gregos, de algum modo haveria uma associagio entre um
homem que se prostituia ou que seria efeminado com as culturas orientais.
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associa¢do ¢ também comum, o que devera justificar o uso de alguns vocdbulos
em contexto de sexo venal.

Como se integravam, ou nao, 0s prostitutos de Atenas na sua sociedade?
Sabemos que pelo menos durante o século IV a.C., a prostituicio fout court era
regulamentada por lei. Os bordéis estavam sob a supervisdo dos agoranomoi ou
inspectores dos mercados, que fixavam o preco de cada individuo que se dedicava
a esse oficio e o Estado cobrava imposto (pornikon telos) pela actividade através
dos pornotelonai (Garcia Ruiz 2000: 107 n. 97). No Contra Timarco de Esquines
(119-120), refere-se a necessidade da existéncia de um cobrador de impostos que
tivesse colectado o suspeito, Timarco, por prostitui¢io, qual prova do exercicio
da actividade. De onde se infere que a prostitui¢do masculina estava igualmente
regulamentada pelo Estado na po/is ateniense. O que néo significa, todavia, que
os que exerciam ou viviam da prostitui¢do levassem uma vida mais confortavel
por isso. Alids, ndo serd de desprezar a ideia que no Gérgias de Platdo, através
de Sécrates, se associa a representagdo do kinaidos, na medida em que este se-
ria 0 homem efeminado, eventualmente homossexual passivo, mas também o
prostituto que atraia homens comportando-se como uma mulher: “a vida dos
libertinos (bo fon kinaidon bios), ndo achas que ¢é terrivel, vergonhosa e desgra-
¢ada? Ou terds a coragem de dizer que também estes sdo felizes, se tiverem sem
restri¢ées aquilo que desejam?”*

Onde se podiam encontrar os prostitutos atenienses? Tal como acontecia
com as mulheres, parece ter havido, em Atenas, dreas ou zonas especialmente
dedicadas ao sexo venal masculino. Com efeito, um fragmento de Teopompo
(fr. 30 PCG), relativo a um texto cémico intitulado O Medo, atribui a0 Monte
Licabeto a seguinte fala: “Na minha zona, aqueles cuja juventude se prolongou
demasiado no tempo fazem favores sexuais (kbarizetai) aos da sua geragio.”

Como é sabido, o Licabeto era a colina mais alta de Atenas, no limite nor-
deste da cidade. Aparentemente, o passo refere-se a homens que rapavam a barba
de modo a parecerem mais jovens ou a identificarem-se com os mais jovens,
ficando parecidos com eles depois de terem atingindo uma idade mais avangada
(cf. Aeschin. Tim. 49). Desse modo, estariam mais predispostos a desempenha-
rem os papéis sexuais por norma associados aos eromenoi. Assim se deduz que
a regido ateniense do Licabeto seria particularmente apetecivel para as préticas
homossexuais, designadamente as de cardcter venal, como a expressio kbarizetai

Pl Grg. 494e. A continuagio do didlogo ¢ alids elucidativa quanto ao problema em
questio: “Cilicles: Nio te envergonhas, Sécrates, de ter conduzido a nossa conversa para esse
campo? Sécrates: Fui eu que conduzi a discussdo para estes temas, meu caro, ou foi aquele que,
com todo o desembarago, afirmou que a felicidade consiste no prazer de qualquer ordem, sem
distinguir entre bons e maus prazeres? Pergunto-te mais uma vez se, em tua opinido, o prazer
e 0 bem sdo uma e a mesma coisa ou se ha prazeres que nio sio bons.” (494e-495a), trad. M.
O. Pulquério. O tradutor opta pelo portugués “libertino” para traduzir o grego kinaidos. Uma
opg¢do naturalmente discutivel.
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(que traduzimos por “favores sexuais”) parece implicar. Mas decerto nio seria a
Gnica. Areas portudrias e periféricas (como os espagos junto as muralhas) ou até
os mercados (ver e.g. AP [Strat.] 12.8) deverio ter sido lugares apeteciveis para
este tipo de pratica. Pelo menos, a julgar pelo que acontecia com a prostituicdo
feminina.

Todavia, perante os dados relativos as prostitutas gregas, ha desde logo um
aspecto que convém assinalar: ao contrdrio do que acontece com as mulheres,
parece nio haver evidéncias de que os homens tenham trabalhado em grandes
bordéis, apesar da referéncia de Timeu que lemos em Polibio (12.13). Em
contrapartida, as fontes referem-se aos homens que se prostituiam sentando-se
em oikemata, i.e., “cubiculos™. Na anilise de J. Davidson, os oikemata seriam
espagos individuais, com portas abertas directamente para a rua, exibindo o seu
ocupante®. As fontes acentuam bastante a ideia de alguém que 14 se manteria
sentado (kathizo). Esquines, por exemplo, frisa-o em relagdo a Timarco, afir-
mando a pertinéncia de se conhecerem os lugares onde se sentava, como prova
da sua culpabilidade (Aeschin. 7im. 120). No Cdrmides de Platio (163b), estar
“sentado no cubiculo” é tido inclusive como uma profissio ou trabalho. Muito
provavelmente, tais espagos seriam propriedade de um pornoboskos ou alcoviteiro
(cf. Aeschin. Tim. 124). Outros autores referem o mesmo tipo de espagos (Din.
1.23, Ath.13.569d). No discurso de Esquines (Tim. 74),d4-se uma ideia de como
se passava o processo: “Vedes esses ai sentados as portas dos cubiculos? Esses que,
na opinido de todos, praticam a profissdo. Por certo, de cada vez que sentem essa
necessidade, esses correm um véu sobre o seu sentimento de vergonha e fecham
as portas. Pois bem, se alguém vos perguntasse “vés que passais pelo caminho, o
que estd a fazer agora esse homem?”, dirieis de imediato o nome do acto, sem ver
nem saber quem foi aquele que entrou na casa...”

Que tipo de héspedes se manteria dentro dos oikemata? De onde
provinham? Onde e como eram recrutados? Que idade tinham? Nio temos
muitas formas de responder a estas questdes. Davidson avanga com o exemplo
de Fédon, interlocutor de Sécrates, que parece ter sido um caso paradigmatico.
Na verdade, nio é no didlogo platénico que leva o seu nome que recolhemos
a informagio, mas sim na biografia que dele dd Didégenes Laércio (1.19; 2.31,
135). Segundo este autor (2.135), “Fédon de Elis, descendente de uma familia
aristocrdtica, foi feito cativo aquando da rendi¢do da sua pitria e forcado a
servir numa casa de md fama. Mas ao atender a porta, acabou por conhecer
Sécrates, que convenceu os amigos de Alcibiades e de Criton a pagarem o
resgate dele.”

1 Aeschin. Tim. 74, Pl. Chrm. 163b, D.L. 2.105. Ver Davidson 1998: 90, 332 n. 55.
Oikema é também sinénimo de “apartamento” ou “quarto de dormir”.
2 Davidson 1998: 91. A circunstincia d4 sentido a ideia de “prostituto™ “o que se exibe”.

146



Problematica da prostitui¢io masculina na Atenas cldssica

Considera Davidson (1998: 91), e com pertinéncia, que a maioria dos ho-
mens que se sentava nos cubiculos seria forcado a fazé-lo e Fédon parece ter
sido um desses casos (sendo inclusive alguém “bem-nascido” e “bem educado”).
No entanto, conhecemos também casos de homens de estatuto livre que terdo
exercido o oficio da prostitui¢io e de livre vontade (Aeschin. 7im. 158). Em
relacio a estes, o caso de Timarco parece ser o mais paradigmitico. E por causa
dele que, no discurso contra este cidaddo, Esquines exorta os seus ouvintes a
contemplarem aqueles que estdo “sentados a porta dos bordéis; aqueles que, na
opinido de todos, praticam a profissdo.”* Por conseguinte, conhecemos escravos
ou estrangeiros que se prostitufam, como Fédon, mas também homens livres,
como Timarco e Teédoto (de quem falaremos). De referir ainda que os musicos,
como citaristas e citaredos, presentes num symposion seriam tio vulneraveis aos
avangos sexuais de terceiros quantos as suas parceiras femininas (Aeschin. 7in.
41, Xen. Smp. 4.53-54, Ath. 8.339a-c). Alguns, provavelmente os escravos, seriam
entregues a prostitui¢do ainda em idade infantil. No discurso contra Alcibiades,
num claro assassinio de cardcter do filho do politico ateniense homénimo, Lisias
acusa-o de participar em convivios erdticos desde tenra idade, mantendo uma
hetera, mas exercendo também a prostitui¢do e praticando até o incesto®*.

Os prostitutos distinguiam-se em termos sociais? Eram facilmente
reconhecidos pelos seus potenciais clientes ou quaisquer outros que os
observassem ou que com eles deparassem? E muito dificil responder a estas
questdes, mas designagbes como eidomalides ou katapygon tém sugerido a alguns
autores a existéncia de prostitutos que se vestiam e usariam produtos cosméticos
como se fossem mulheres, talvez com a inten¢do de atrair individuos do mesmo
sexo que o seu®. Também a depilagio deveria ser uma prética a que recorriam com
o objectivo de ficarem mais parecidos com as mulheres ou a eliminarem do corpo
todos os sintomas de virilidade. J4 referimos o facto de alguns raparem a barba de
modo a parecerem imberbes e por conseguinte mais jovens ou a identificarem-se
com os mais jovens (Aeschin. 7im. 49). Mas hd outros aspectos a salientar.

Segundo o testemunho tardio de Ateneu (12.542), Demétrio de Faleros
pintava o cabelo de amarelo e o rosto com pé, a0 mesmo tempo que se ungia
com perfumes, de modo a parecer atraente aos olhos dos que o contempla-
vam, incluindo outros homens®. O comportamento de Demétrio de Faleros
nido deveria ser muito diferente do de todos os que tinham como objectivo

% Aeschin. Tim. 74; ver ainda 123-124, onde, referindo-se a Timarco, lemos “e se ali se
sentam um alcoviteiro (pornoboskos) e prostitutas (pornai), entdo ali é um bordel (porneion). Tu
transformaste muitos lugares em bordéis pela facilidade com que te entregaste a essa pratica.”

8 Lys. 14lc. 14.25, 28, 41. Ver Roisman 2005: 89.

% Sobre os termos em causa, ver Kapparis 2011: 246-248.

Um provérbio transmitido por Adaméncio no Physiognomonicon deveria estar relacionado
com esta questdo: “Mais facilmente se esconderiam cinco elefantes sob uma axila do que
alguém de costumes infames (pathicus)”.
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conquistar outros homens. Alids, um comportamento associado ao género
feminino, efeminado, é o que parece predominar em virias das caricaturas do
homossexual passivo na literatura grega, o que por certo incluiria uma parte
dos prostitutos?”. O poeta Aristéfanes é particularmente prédigo nesse tipo de
associagio®®. De referir ainda que, no texto de Esquines, a beleza de Timarco na
juventude (ja contrastante com a que aparentava a data do processo®) aparece
como argumento pertinente para o exercicio da prostitui¢io (7im. 126, 194).
Serd, naturalmente, demasiado casuistico, erréneo e injusto basearmo-nos ape-
nas na fisiognomonia e estabelecer uma relagio entre um factor e outro (homem
belo = prostituto) de uma forma generalizada. Mas nio serd de desprezar a
ideia de que individuos com essa condi¢do que usufruissem de uma aparéncia
favorecida, no caso de enveredarem pelo sexo venal, estariam mais predispostos
a serem arregimentados para uma relagio de tipo Aezairesis do que a engros-
sarem o numero dos que se vendiam nas ruas ou em lugares menos sofisticados
(cf. Dover 1989: 68-73). A idade seria evidentemente outro factor a considerar
e, neste aspecto, ndo seriam muito diferentes das suas congéneres femininas.
Em Ateneu (12.542-543), lemos um testemunho de Caristio, segundo o qual
os rapazes se ofereciam a homens particularmente bem posicionados na so-
ciedade ou simplesmente bem parecidos: “Todos os rapazes de Atenas tinham
muitos ciumes de Didgnis, o favorito especial de Demétrio, com quem estavam
ansiosos por travar conhecimento, de modo que quando ele safa de tarde para
um passeio, todos iam atrds dele para que ele os visse.”

O caso de Timarco, porém, deixa supor que nem todos terminariam os
seus dias a venderem-se da forma mais ignébil. O mesmo se passa com o caso
do Salsicheiro dos Cavaleiros de Aristéfanes (vv. 1241-1242), que supostamente
abandonou o tipo de vida que levara na juventude. Ao que parece, a prostituicdo
poderia ser uma actividade meramente temporaria, exercida por alguns enquanto
reunissem condi¢des para isso. De referir ainda a possibilidade de haver eunucos
na prostitui¢do masculina na Grécia antiga”. Citando Herédoto, Ateneu refere-
-se a introdugdo desta prética na Grécia, e ja conhecida no Oriente, por um tal
Paniénio de Quios, que adquiria jovens de grande beleza, castrava-os e levava-os
a Sardis e a Efeso para os vender a preco elevado e que por certo seriam usados
pelos compradores finais com objectivos erdticos (Hdt. 8.105, Ath. 6.266¢). As-

0 que nio significa que todos os prostitutos fossem procurados pelos seus clientes com
o objectivo de por eles serem usados na “forma passiva”. Teoricamente, o cliente poderia
também desejar que o prostituto desempenhasse o “papel activo” na relagio sexual. Além de
que haveria decerto virios tipos de requisicées nas formas de acto sexual desejado. Sobre o
homem efeminado, ver Dover 1989: 68-81.

% E.g. Ar. V. 686-687, em que uma personagem ¢ referida como caminhando e
comportando-se de forma efeminada.

% Sissa 1999, Lape 2006: 141.

*Os eunucos sio descritos de forma sublime por Luciano, Am. 21.
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sim o deduzimos das palavras de Herédoto: “Entre os muitos outros jovens que
Panidnio havia castrado, uma vez que vivia de tal oficio...” (Hdt. 8.105.2, trad.
J. R. Ferreira). Ou seja, Paniénio lucrava dessa pratica que por certo tinha éxito
entre os seus clientes, inclusive numa perspectiva de lenocinio.

Como referimos, a obra de Aristéfanes é um manancial de informacio,
tanto no dominio das praticas como das representagoes, acerca da vivéncia social
e politica da Atenas dos séculos V e IV a.C. Nela deparamos com testemunhos
sobre viérias realidades da vida quotidiana dos Atenienses, do publico e do priva-
do, do institucional e do marginal. Alids, é préprio de uma sociedade como a da
Atenas do periodo cldssico uma constante interferéncia mutua desses dominios,
nos campos uns dos outros. Em bom rigor, deveriamos mesmo referir que a
auséncia de conceitos como “piblico” e “privado” na época determinava o que ao
mesmo tempo se revela como uma indefini¢do, quase promiscuidade, dos cam-
pos social e politico (vide Rodrigues 2014). No que diz respeito a sexualidade e
aos modos de a conceber, a comédia dtica ¢ efectivamente uma fonte de grande
importancia, dadas as suas caracteristicas frequentemente explicitas, no que a
este assunto diz respeito (Hubbard 2003b: 86).

Em A riqueza, por exemplo, peca representada em 388 a.C., na conversa
que o agricultor Crémilo e o seu escravo Carido tém com Pluto, referem-se as
vantagens de possuir dinheiro, dando como exemplo as prostitutas corintias, a
quem associam os seus equivalentes masculinos:

Crémilo: E dizem que as prostitutas de Corinto quando um pobre, por acaso
as tenta, nem sequer lhe prestam aten¢do. Mas se ¢ um rico, logo lhe ofere-
cem o cu.

Carido: E que os garotos fazem o mesmo, nio por amor mas por dinheiro.

Crémilo: Nio os honestos, mas os venais. Porque os honestos nio pedem di-
nheiro.

Carido: E entio?

Crémilo: Um pede um bonito cavalo, outro cies de caga.

Carido: Talvez envergonhados de pedir dinheiro, cobrem de uma crosta de pa-

lavras bonitas a sua desvergonha. (Ar. P/ 150-159, trad. A. Costa Ramalho)

Aqui se estabelece a pertinente diferenca entre os rapazes que se entre-
gavam a actos sexuais com homens por dinheiro e os designados “honestos”,
que o fariam a troco de uma outra compensagio (ou pelo menos apenas a troco
de uma contrapartida que consistiria em presentes, como animais domésticos).

onsideramos mesmo que o passo transcrito vai ao encontro do que lemos em
Consid q p t t tro do que 1
Xenofonte (Mem. 1.6.13-14), e da comparagio que neste autor ¢é feita com a venda
do conhecimento por parte dos Sofistas; em Estraton de Sardis, e da descoberta
do poder do sexo perante o dinheiro, e vice-versa; e em Glauco, e dos prostitutos
que jd s6 se contentam com dinheiro:
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Ai de mim! Porque andas outra vez choroso, cabisbaixo, meu menino?
Fala-me francamente, sem lamentos. O que queres?

Estendes-me a mio vazia? Estou perdido...

Por certo reclamas o teu pagamento... Onde aprendeste isso?

Jé nio gostas de bons bolos nem de sésamo com mel nem do jogo das nozes,
agora ¢ o dinheiro que te preocupa! Pois morra quem to ensinou, pois cor-
rompeu o meu rapaz.”!

Houve um tempo em que os presentes convenciam os rapazes e estes deseja-
vam uma codorniz, uma bola ou uns ossinhos.

Agora pedem comida e dinheiro. Os brinquedos de outrora ji nio servem.
Procurai outra coisa, 6 amantes de rapazes.”

Confirma-se também nestes passos aquela percepg¢ao ou representagao nega-
tiva da pritica pederastica, independentemente de ser ou nio comercial e de cariz
homoerético. Efectivamente, ela ndo deixa de ser censurada pela personagem de
Aristéfanes, eventual porta-voz de uma opinido publica mais popular. Cronologi-
camente, Pluto é aGltima das pecas conhecidas do comediégrafo. Em As Ras, texto
representado antes, em 405 a.C., podemos ler um testemunho igualmente vélido
para esta problematica. Decidido a ir aos infernos resgatar Euripides, Dioniso
visita Héracles com o objectivo de dele recolher informagoes tteis para se orientar
no mundo inferior. Na descri¢io que Dioniso obtém do heréi, pode ler-se: “Depois,
ha um lodagal imenso e uma lixeira eterna. L enfiados estdo os que alguma vez
maltrataram um héspede, ou os que abusaram de um fedelho e ainda o burlaram
por cima, ou os que bateram na mie ou foram as ventas ao pai, ou os que deram
um falso testemunho, ou os que mandaram copiar uma tirada do Mérsimo.””

O contexto deste passo permite desde logo a antevisdo das insinua¢des de
tipo homoerético entre as duas divindades (cf. vv. 55-59). O tom é claramente
trocista (como convém a comédia) e a observagio relativa as penas a sofrer no
Hades por situagdes vividas na existéncia terrena e entendidas como violadoras
do nomos revela-se pertinente para o que se entende ser a forma de julgar, opinar
e fazer rir a audiéncia ateniense por parte do poeta. Note-se em particular a
frase “os que abusaram de um fedelho e ainda o burlaram por cima”, posta a par
de outras situagdes tidas como ignominiosas para a mentalidade dos Gregos em
geral e dos Atenienses em particular e a0 mesmo tempo reveladora da pratica da
prostitui¢do masculina nessa mesma sociedade.

Mas ¢ talvez em Os Cawvaleiros que esta problemdtica estd mais bem
representada. Trata-se de uma comédia ainda mais antiga, apresentada em

AP [Strat.] 12.212; cf. 12.42, em que um tal Hermdgenes se vende a troco de dinheiro.
2 AP [Glauc.] 12.44; cf. 12.148, em que mostra que o suposto jogo erético-aristocratico
entre o erastes e o eromenos se terd transformado numa mera relagdo venal.

7 Ar. Ra. 145-151, trad. M. F. Sousa e Silva.
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424 a.C., na qual, através de uma alegoria em que os politicos de Atenas sio
imaginados como escravos do amo Demos, um servo de nome Paflagénio ganha
uma posi¢do de favor junto do seu senhor para dominar e controlar os seus
congéneres. Dois destes, porém, Deméstenes e Nicias, recrutam um vendedor
de salsichas com o objectivo de se tornar ainda mais préximo do amo e usurpar
o lugar de Paflagénio. No decurso do texto, repleto de alusdes parddicas
homoeréticas, ficamos a saber que o salsicheiro teria recorrido a prostituigdo
durante a juventude e é precisamente esse aspecto, associado a devassiddo geral
da personagem, que ¢ salientado como uma mais-valia para que o comerciante
se torne agora um lider politico, que pretende fazer qualquer coisa para agradar
a Demos:

Salsicheiro: Coa breca! Trunfos de manga nio me faltam, desde os tempos
de menino. J4 entdo eu fintava os cozinheiros com esta conversa: “Olhem,
rapazes! Estdo a ver? Vem ai a primavera: uma andorinha!” Eles punham-se
a olhar e eu — z4s! — deitava a unha a um naco de carne.

Deméstenes: Sabido o fulaninho, hem! Bom golpe de vista o teu! A laia de
quem come ortigas, antes que chegassem as andorinhas, ja tu andavas no
rapinango.

Salsicheiro: E fazia-o sem dar nas vistas. Mas se algum deles dava por ela,
eu escondia o furto no rabo, e negava a pés juntos. A ponto que um tipo
qualquer, um desses politicos que por ai andam, quando me viu naquela
manobra, se saiu com esta: “Nio hd duvida, este rapaz estd talhado para
governar o Povo.”

Deméstenes: Pois acertou em cheio. E estid-se mesmo a ver como ¢ que ele
chegou a essa conclusdo: se tu juravas falso depois de roubares e tinhas... a
coisa metida no rabo!™

Como nota M. F. Sousa e Silva ad /oc., “o escélio apoia a hipétese de haver
neste passo um gracejo de cardcter sexual, como se os maus costumes fossem
‘uma das virtudes’ dos politicos.” Num outro passo, a personagem do Salsicheiro
¢ ainda mais assertiva no que diz respeito a actividade que exercera anteriormen-
te, sendo entdo, portanto, mais jovem: “Vendia chourigos e fazia uns servicinhos
de mariquice” (Ar. Eq. 1242).

Em Os Cawvaleiros, Aristéfanes utiliza o tema da homossexualidade como
figura de estilo para tratar das sérias questdes da politica ateniense, designada-
mente a corrupgio e a manipulagio. A dominagio de uns sobre outros encontra
na metifora da relagio homossexual (quando entendida segundo o modelo

7 Ar. Eq. 417-428. Nos passos desta comédia citamos a tradugdo de M. F. Sousa e Silva,
in Silva e Magueijo 2006.
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“Dover-Foucault”) um eco perfeito para os objectivos aristofanicos™, confir-
mando a tendéncia para caracterizar este tipo de rela¢do de uma forma negativa,
associando-a uma vez mais as elites. Mas é sobretudo a anterior profissio do
Salsicheiro™ que aqui nos interessa salientar. O agora aparentemente “honesto”
comerciante de chourigos foi antes alguém menos digno, que vendeu o corpo
para se sustentar, no sendo esse um elemento a desprezar na composicio do ezhos
por parte do comedidgrafo, naturalmente. De facto, seria muito diferente dizer
que o Salsicheiro fora antes um honesto boieiro ou curtidor em vez de prostituto.
A sua imagem seria totalmente diferente e o efeito na economia da pega, por
conseguinte, também. A escolha aristofinica ¢, portanto, tudo menos inocente
ou ingénua. Além disso, trata-se de mais uma representagio ou testemunho da
prética na Atenas dos séculos V-IV a.C.

Também na comédia Safs, de Efipo e da qual possuimos apenas fragmen-
tos, se lia e ouvia acerca dos jovens que usufruiam de benesses dispensadas por
outros homens e que por certo as pagavam “durante a noite”, numa insinuag¢do
clara aos favores sexuais que aqueles prestavam em troca de bens de vério tipo
(fr. 20 PCG). De igual modo, em O Sono de Aléxis, referia-se o prostituto que
sempre que ia jantar nunca comia alho-porro, pois incomodaria com o halito o
seu amante sempre que o beijasse (fr. 244 PCG). Uma outra comédia perdida,
atribuida a Timocles e datada do século IV a.C., a Orestautoclides, a personagem
Autoclides era perseguida por um grupo de prostitutas, num paralelo parédico as
Euménides de Esquilo, como alids o préprio nome sugere (frs. 27-28 K-A = Ath.
13.567e-f). Uma vez que, ao que parece, Autoclides seria um ateniense famoso
pela sua actividade pederastica (cf. Aeschin. 7im. 52), nio serd de desprezar
a ideia de que a parddia teria maior impacte no espectador se as prostitutas
perseguidoras o fossem por motivos de competicio, isto €, ou porque Autoclides
lhes faria concorréncia ou porque nio recorria a elas para o prazer, mas aos seus
concorrentes masculinos.

Apesar destas referéncias, porém, as representagdes da prostituicdo masculina
em Atenas que aqui reconhecemos nio deixam de ser esparsas, fragmentirias e
esporddicas. E de certo modo esse é o balango geral que as fontes antigas nos po-
dem dar acerca dessa realidade. Por conseguinte, as nossas conclusdes terdo de ser
forgosamente parcelares, temporarias e condicionais. Por outro lado, o texto recor-
rentemente citado como aquele no qual encontramos mais informagio pertinente

7 Vide e.g. Ar. Eq. 75-79, 164-167, 364-365, 375-381, 417-428, 719-721, 730-740, 875-
880, 1241-1242.

7 Neste sentido, a profissio de “salsicheiro”, tal como entendemos hoje a “salsicha” e
o0 “chourigo” e a associagio que dela se faz ao érgio sexual masculino (a cldssica metifora
gastronémico-culindria para evocar a sexualidade), ganha ainda maior pertinéncia. Resta
saber se, na Antiguidade, o conceito teria a mesma identificagio e consequente impacte
cémico no espectador.
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e em maior quantidade sobre o tema que agora nos ocupa é o ji mencionado
discurso Contra Timarco de Esquines. Datado de 346-345 a.C., este texto resulta
de uma negociagio diplomdtica que provocou conflitos internos em Atenas.

Depois da guerra de Olinto, em 346 a.C., os Atenienses encetaram uma
negociagio de paz com Filipe IT da Macedénia, tendo para o efeito sido enviadas
embaixadas aquela regido, que integraram Demdstenes e Esquines. Em Atenas,
contudo, instalou-se uma insatisfacdo generalizada com os termos do tratado
e em parte derivada da atitude agressiva por parte de Filipe, nos dias que se
seguiram ao acordo. As acusa¢bes mutuas eclodiram em Atenas”. Quando uma
das embaixadas regressou de Péla, Timarco propds uma norma que passava a
punir com a morte qualquer um que importasse armamento daquela regido.
Descontente com a situagdo, e numa tentativa de virar a acusa¢do contra os
acusadores, Esquines acusa Timarco de falar ilegalmente na assembleia ateniense
(o que implicaria a atimia ou perda dos direitos civis), fornecendo as seguintes
razdes para tal: maltratar os pais, fugir as obriga¢ées militares civicas, prostituir-
se e delapidar o patriménio herdado™. A acusag¢io contra Timarco integra
assim um conjunto de argumentos com os quais se parece pretender formular
uma ideia de ignominia entre os Atenienses da época, muito semelhante, alis,
ao que lemos no contexto das alusdes a prostitui¢io masculina em As Ras de
Aristéfanes, e.g. (cf. vv. 145-151). Em Os Cawvaleiros, percebemos também eco
desta questdo, quando o Salsicheiro acusa Paflagénio de ser um “inspector de
rabos” que se vangloriava de ter “acabado com os maricas” (vv. 875-879). Por
outro lado, esta acusagdo parte também de um caso de dokimasia e integra uma
estratégia de defesa no ambito de um outro processo promovido por Deméstenes
contra a actuagdo politica de Esquines, em Péla”. Como nota Lucas de Dios,
“toda a Atenas estava consciente de que se tratava de um confronto entre os dois
politicos rivais” (2002: 136).

Timarco pertencia a uma familia da elite econémica de Atenas e devera
ter nascido cerca de 391/390 a.C. Em 361/360 e em 347/346 a.C., o ateniense
integrou o conselho da pofis, o que, como tem sido salientado, ¢ testemunho
da intensa actividade politica deste cidaddo. Alids, o seu envolvimento na em-
baixada a Macedénia faz igualmente prova dessa actividade, que se caracteriza
sobretudo por um forte antimacedonismo (Lucas de Dios 2002: 137).

Parece ser ponto assente que a acusagio e exposi¢io dos factos contra Ti-
marco por parte de Esquines ¢ bastante fragil, dado que a alegada prostitui¢do
daquele era um tema sensivel e de dificil demonstragdo. Além de que os ale-
gados factos haviam ocorrido tempos antes, o que s6 aumentava a dificuldade

77Uma sintese da questdo pode ser lida em Dover 1989: 19-22.
78 Aeschin. Tim. 28-32. Veja-se Lape 2006: 140.
7 Lucas de Dios 2002: 135, 138-139.
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na produgio de prova. Serd essa uma das razdes por que Esquines se dedica a
postulados tedricos de moralidade que decerto fariam sentido aos ouvidos dos
Atenienses do seu tempo, condicionando a sua decisio final no processo (Lucas
de Dios 2002: 139). E o facto é que a estratégia de Esquines resultou, pois Ti-
marco foi declarado culpado de todas as acusagdes e condenado a atimia total, o
que acabou com a sua carreira politica (D. De falsa leg. 284). Por conseguinte, se
ndo foram provados os factos, foram pelo menos apresentados como verosimeis.

Segundo o discurso de acusagio de Esquines, na sua juventude, Timarco
deveri ter sido fisicamente atraente, o que terd motivado uma intensa actividade
amorosa, sobretudo com homens mais velhos do que ele. Pelo menos, é o que se
deduz da forma como o discurso estd estruturado. Este dado confirma também
a necessidade do contexto a que aludimos acima, uma vez que implica os tais
androfilia e androerotismo que parecem ter estado presentes na cultura grega
cldssica. S6 assim se compreenderd a pertinéncia das palavras e insinuagoes de
Esquines, que de outra forma, decerto, simplesmente omitiria o elemento. Ao
mesmo tempo que alinha episédios e referéncias que ajudam a compreender o
contexto social e juridico do processo movido contra Timarco, Esquines refere
os episédios que sio entendidos como casos de prostituicdo a par de outros
elementos que servem de demonstragio dos restantes argumentos acusatorios.
Veja-se a forma como o orador enceta esta parte do discurso (Zim. 39): “Obser-
vai, Atenienses, com quanta moderagio vou proceder em relagdo a esse Timarco.
Passo por alto os devaneios que, sendo um rapazito, cometeu contra o seu préprio
corpo... Em contrapartida, as acges que cometeu estando ja na idade da razio,
sendo um jovenzinho e conhecendo as leis da cidade, em torno dessas formularei
as minhas acusagdes...”

Note-se que esta afirmagio vem na sequéncia de uma série de consideragtes
que implicam problemas de pedofilia®. Com efeito, os pardgrafos 9 a 21 do dis-
curso dizem respeito a leis (nfo discutimos aqui a sua autenticidade, apesar de
esse ser evidentemente um problema pertinente®) cujo objectivo parece ser o de
proteger as criangas e os jovens do género masculino (alegadamente de estatuto
livre) dos avangos de natureza sexual por parte dos mais velhos. Apesar de se
discutir se os textos sdo ou nio auténticos, no que diz respeito a sua redac¢io
(eventualmente da autoria do redactor final do discurso), ndo encontrimos
grande divida em torno do seu contetdo juridico, pelo que, a existéncia deste
tipo de norma parece apontar para uma necessidade que terd justificado a criagdo
do mesma. Assim, a proibigdo de mestres e professores encetarem as suas tarefas
sem que fosse dia, alegando-se a vocagdo de lugares isolados e da escuriddo para

80 Sobre o uso deste conceito, vide o pertinente estudo de Laes 2010.
81 A questdo ¢ discutida por virios dos editores e tradutores de Esquines. Ver e.g. Lucas

de Dios 2002: 158-159.

154



Problematica da prostitui¢io masculina na Atenas cldssica

actos considerados menos préprios com os referidos criangas e jovens, insinua
a elevada probabilidade de os mesmos terem sido frequentes (cf. Aeschin. 7im.
9-12). Assim se confirma também a omnipresenca desta questio na sociedade
ateniense da época. O mesmo se diga em relagio a preocupagio em normalizar a
idade dos individuos que viessem a estar em contacto préximo com essas faixas
etarias (cf. Aeschin. Tim. 11-12). O objectivo é claro e assenta em pressupostos
directamente relacionados com o comportamento sexual dos individuos (7.
11): “O escrivio ler-vos-4 estas leis para que saibais que a crianga conveniente-
mente educada, uma vez homem, sera util a cidade; mas o legislador percebeu
que, quando a natureza do homem tem um mau comeco, logo na infincia, as
criancas mal educadas viriam a ser semelhantes a este Timarco.”

Aparentemente, todos eram passiveis de vir a ser alvo dos “predadores
sexuais”, mas nem a todos era importante proteger. Os futuros cidadaos, aqueles
que viriam a desempenhar cargos publicos, eram a prioridade dessa protecgio.
Para os outros, nio havia idade que lhes valesse. Com efeito, a regulamentagio
que pretendia evitar a prostituicio infantil em Atenas aparece como elemento
central no discurso (7im. 13): “De facto, a lei diz expressamente que se um pai
ou irmio ou tio ou tutor, em suma, algum dos que tiverem autoridade sobre
o rapaz, o entregar por dinheiro a alguém para que o prostitua, que nio se
faga acusagdo contra o rapaz, mas sim contra aquele que o entregou e contra
aquele que o tomou a seu servigo; contra o primeiro, porque o entregou, contra
o segundo porque o tomou a seu servigo. E estabeleceram-se penas iguais para
cada um dos dois. Uma vez adulto, o rapaz nio tem qualquer obrigacio nem de
alimentar, nem de garantir tecto para o seu pai, por quem foi entregue para que
fosse prostituido; mas, uma vez morto, que o enterre e cumpra os restantes ritos
funebres, como € costume...”

Impunham-se assim as mais “graves penas a quem prostituisse um rapaz
de condigio livre” (cf. Aeschin. Tim. 14). Os pardgrafos 9 a 20 do discurso
centram-se sobretudo no problema da protecgio social das criangas e jovens do
sexo masculino e de estatuto livre (como se faz questio de mencionar em vérios
dos pardgrafos assinalados, e.g. Tim. 9, 12, 14, 15, 16, 17), claramente sujeitas
a pratica do lenocinio em territério ateniense. Eventualmente, esse seria um
negdcio lucrativo para quem o exercia, o que também justificara tanto o risco que
se corria como a legislagio em referéncia que o punia. A necessidade do autor
em assinalar a condi¢io livre dos violados nos seus direitos é contudo esbatida
nos pardgrafos 15 e 17, nos quais se refere o exercicio da violéncia contra “livre
ou escravo’. Mas esta nota deverd ser fundamentalmente retérica. Como afirma
Esquines (Zim. 17): “ndo ¢ que o legislador tenha posto o seu interesse sobre os
escravos, mas antes que, ao desejar que vos mantivésseis distanciados do ultraje
contra os homens livres, acrescentou a prescri¢do de nio cometer violéncia sequer
contra os escravos. Numa palavra: em democracia, o legislador ndo considera apto
para ser um concidaddo aquele que é violento seja com quem for.” E quando, no
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final do mesmo discurso, Esquines nio hesita em dizer “mandai aos que faltaram
contra o seu préprio corpo que nio vos importunem e que deixem de arengar em
publico... aos cagadores de jovens, facilmente apanhados, mandai que se voltem
para estrangeiros e metecos, para que assim nem aqueles sejam privados das suas
inclinagbes nem vés molestados” (Zim. 195), depreende-se que a diferenciagio
entre “livres” e “escravos” (e “metecos”) era neste contexto fundamental®2. Com
Lucas de Dios (2002: 160), podemos concluir destas palavras que o que estava
em causa como objecto de censura e penaliza¢do legal era, ndo os actos em si
mesmos, mas sim o facto de neles serem envolvidos cidaddos atenienses. Neste
sentido, a ideia de que um homem que vende com ignominia o préprio corpo
“facilmente venderd também os interesses comuns da cidade” (7im. 29, cf. 87,
188) o que nio faz parte de si, o que estaria na base do desprezo pelo exercicio
da prostitui¢do por parte de cidaddos e homens livres, parece-nos fulcral, ndo sé
pela forma como estes actos eram encarados publica, social e politicamente, como
também pelo facto de atestarem a existéncia dos mesmos®.

Depois destas consideracdes, de clara fungdo retérica, sobre o lenocinio de
meninos e rapazes, Esquines passa entdo a enumerar o que lhe parece digno de
ser mencionado perante os juizes que o ouvem. Finda a infancia, Timarco ter-
se-4 instalado no Pireu, em casa de Eutidico, um médico que ali ensinava a arte
da medicina, alegadamente com o fim de aprender o seu oficio, mas a acusagio
de Esquines é que o jovem se vendia a si préprio ao suposto mestre (7im. 40). E,
nas palavras do discursante, Timarco nio se teria ficado por Eutidico, afirmando
Esquines omitir de bom grado “os nomes dos comerciantes bem como dos es-
trangeiros e dos concidadios que naquela época mantiveram relagoes” (7im. 29,
cf. 40) com o jovem. Depois de Eutidico, teria sido Misgolas, o qual pagou para
ficar com Timarco, visto que este era “de boas carnes, jovem, desavergonhado e
apropriado para a tarefa que aquele pretendia realizar” (argumento apresentado
por Esquines, como ¢ evidente)®. Pelo seu lado, Timarco nio terd hesitado em

82 Apesar de em Tim. 195 nio se referirem os escravos, mas apenas estrangeiros e metecos,
podemos deduzir, pelo contexto geral da sociedade ateniense, que o estatuto dos escravos nio
seria aqui beneficiado, quando comparado com o dos estrangeiros. Decerto, o escravo seria
igualmente aceite como objecto sexual por parte de um cidaddo ateniense.

8 De facto, a lei citada por Esquines referia que o ateniense “que se prostituiu ou que
manteve relagdes desonestas” (entenda-se praticas homossexuais passivas, em idade adulta e
a troco de um pagamento) nio poderia ser um dos nove arcontes, nem desempenhar fun¢oes
sacerdotais (subentendendo-se a ideia de impureza), nem defender os interesses do Estado,
nem magistrado, nem arauto, nem embaixador, nem sequer sicofanta, nem falar perante os
érgios publicos como o conselho e a assembleia. Assim, o cidaddo que se prostituia perdia os
direitos de cidadania, ver D. Adw. And. 21. O prevaricador correria inclusive o risco de morte.
Cf. Aeschin. Tim. 19-21. 3

8 Aeschin. Tim. 41. A retdrica da apresentagio de Misgolas por parte de Esquines ¢
pertinente, visto que, como assinala Garcia Ruiz 2000: 77 n. 48, o discursante parece desejar
criar a impressio de que Misgolas era mais velho do que Timarco, de modo a que a acusagio
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aceitar a proposta de se amancebar com Misgolas, “ndo se envergonhando o
infame de abandonar a casa paterna e de passar a morar na casa de Misgolas, que
ndo era nem amigo da familia nem coetineo, nem tutor dele, mas um estranho,
mais velho do que ele e licencioso nessas relagdes, tanto que Timarco estava ainda
na flor da sua juventude.” (7im. 42).

Ja depois de Timarco estar com Misgolas, o jovem prostituiu-se com uns es-
trangeiros, que acabaram acusados perante o Estado por se terem envolvido com
um rapaz de condi¢io livre®. Depois, sdo registadas as relagées com Cedoénides,
Autoclides® e Tersandro, e 0 modo como com eles teria feito “trfico do préprio
corpo por dinheiro”(7im. 51). No seguimento destes, refere-se Anticles e Pitédlaco,
sendo este um escravo estatal, endinheirado, que motiva ao autor do discurso a
seguinte afirmagdo: “E o infame Timarco nio sentia nenhuma repugnancia pelo
facto de se desonrar com um homem que era escravo publico do Estado” (7.
53-54). O carécter duplamente desonroso aqui implicito decorre da posi¢do venal
(e eventualmente passiva) de Timarco em relagdo a um escravo publico e, por
conseguinte, da inversdo natural da rela¢io de um cidaddo com um servo®”. O
discurso refere ainda Hegesandro, que veio a ser mais um dos “patrocinadores”
de Timarco, e que acabou por motivar um conflito publico na po/is (Tim. 55-71).

Assim, Timarco é caracterizado por Esquines como alguém que “faz isto de
forma indiscriminada com muitos e por dinheiro” (Zim. 52). Levando em conta a
defini¢do proposta por McGinn 1998: 18 (promiscuidade, pagamento e indiferenga
emocional entre os agentes do processo), parece-nos que esta afirmagio do orador se
coaduna na perfei¢io com o que entendemos por prostituicio e leva-nos a afirmar
de facto que, a ser assim, Timarco se prostituia®. Pelo menos, os dados fornecidos
pelo discursante assim o legitimam®. Mas, como facilmente se percebe também, estes
dados ndo sdo abundantes nem sequer explicitos, no que diz respeito a muitas das
quest()es que aqui tratamos, pelo que deixam mais perguntas do que respostas.

De qualquer modo, parece-nos pertinente estabelecer algumas consideragoes
em torno deste tipo de prostituicdo, quando comparado com a feminina. Com

de prostituicdo parecesse mais credivel e escandalosa, quando na realidade se tratava de trés
individuos da mesma idade.

85 Aeschin. Tim. 44-45. Como nota McGinn 2014: 88-90, seria decerto para evitar este
tipo de acusagio (a de envolvimento com o individuo de condi¢do livre) que existiriam os
contratos cujo objectivo seria o de regulamentar relages amorosas desta natureza.

8 Acima referido a propésito do fragmento de Timocles da obra Orestautoclides.

87 Agradecemos ao nosso colega D. F. Ledo as observagdes que nos permitiram esclarecer
este ponto.

88“como alguém que manteve relagdes... como um prostituido. Com efeito, aquele que faz
isto de forma indiscriminada com muitos e por dinheiro, parece-me que é réu desse delito.”
(Aeschin. Tim. 52).

% Cf. Aeschin. Tim. 105, onde se insinua que Timarco seria impudico (bdelyros), caluniador
(sykophantes), atrevido (thrasos), voluptuoso (¢ryphetes), cobarde (deilos), descarado (anaides),
torpe (aiskhros), o mais abjecto (kakistos) e o mais incapaz (alysiteles) dos cidaddos.
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efeito, se 0 homem que se exibe em vikemata e ali aguarda os seus clientes se
parece mais com as pornai de bordel ou de rua, um comportamento como o
de Timarco, ou pelo menos como o que Esquines apresenta para o acusado,
parece estar mais préximo do que se sugere para as hetairai. Isto é, as relagbes
de Timarco, apesar de tempordrias, aparentam ter sido mais fixas do que as
totalmente casuais, circunstanciais e esporidicas de uma mera porne. Niao
significa isso que a prostitui¢do masculina fosse exclusivamente desse tipo ou que
apenas se regesse por essa norma. Mas os casos de que temos um conhecimento
mais substancial parecem ser essencialmente desse tipo, o que constitui também
indicio de que se trataria de uma pratica sobretudo conotada com os circulos
aristocrdticos.

Apesar de o processo contra Timarco enveredar pela indagagio dos
lugares onde se sentava, exibindo-se e vendendo-se, ou de quem cobrava o
seu imposto como prostituto, tentando desse modo comprovar o exercicio da
actividade da forma mais vulgar (cf. Tim. 116-124), e apesar da quantidade
significativa de parceiros amorosos (erdtico-sexuais), o facto é que Timarco
parece ajustar-se mais ao modelo do hetairekos (ou do que nele fosse préximo
da hetaira)*. E todavia pertinente referir que o objectivo da acusagio de Es-
quines (Tim. 51-52) ndo é simplesmente mostrar um hetairekos, o que seria se
Timarco mantivesse algum grau de fidelidade em relagdo ao parceiro sexual,
mesmo vivendo as suas custas, mas antes aproximd-lo de um pornos ou pe-
porneumenos”, ainda que perante a lei (e em particular no caso masculino) o
estatuto pudesse ser idéntico. Mas sabemos também que socialmente ndo o era:
o 6nus de pornos seria bem mais pesado. Pelo que estamos decerto perante uma
retérica da acusagio, da parte de Esquines para denegrir Timarco e atingir os
seus objectivos. Notem-se as palavras de Esquines (Tim.51):“O Atenienses, se
Timarco se tivesse mantido em casa de Misgolas e ji ndo se tivesse metido na
casa de outro, teria agido de um modo mais comedido, se é que alguma dessas
ac¢des é comedida, e eu teria certamente hesitado em fazer qualquer acusagio,
excepto aquela explicitamente referida pelo legislador, a de ter mantido uma sé
relagio. Pois parece-me que é réu do mesmo delito aquele que o faz com apenas
uma sé pessoa e por dinheiro.””

Timarco ¢é apenas um dos homens que se prostituiram na Atenas cldssica,
cujo nome nos chegou. Outros houve, como Diofanto, Cefisodoro ou Mnesiteo,

% No caso da hetairesis, o parceiro sustentava a pessoa da qual recebia favores sexuais,
mantendo com ela uma relagio mais préxima e estdvel e aparentemente menos sujeita a
promiscuidade e descontrolo. Ver Ledo 2009: 298-299.

1 Ledo 2009: 299.

%2Ct. D. Adv. And. 22.31-32 onde se sugere uma retérica semelhante com uma acusagio
de prostituigio feita a Andrécion e se alerta para o perigo de tal prética no dmbito da po/is

democritica. Ver Roisman 2005: 89-90.
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de quem Esquines dd igualmente testemunho. Mas estes estariam por certo
longe de serem os unicos a praticarem tal actividade. Alids, como nota o préprio
orador (7T%m. 158-159).

Por fim, podemos trazer 4 colagio um outro exemplo que parece vir ao
encontro do que acabdmos de referir e que implica ainda o estatuto juridico dos
intervenientes. Trata-se do episédio de Simido e Teédoto de Plateias, pelo qual
conhecemos o unico contrato (apesar de algumas referéncias, desconhecemos se
terdo existido outros de facto) estabelecido entre dois homens, com vista a re-
gulamentar uma relagdo de tipo erdtico-amorosa®. Este caso aconteceu c. 394
a.C. e ficou registado no Contra Simao de Lisias, discurso em que o cliente (cujo
nome desconhecemos) do orador se defende perante o conselho do Are6pago de
uma acusagdo de tentativa de homicidio durante uma rixa por causa do jovem e
belo Teédoto (Sim. 1-26, 44, 47-48). O orador e Simio estavam enamorados de
Teédoto, pelo que ambos os homens decidiram conquistar o rapaz. Se o orador
reclama ter agido de acordo com a norma, alega também que o seu adversdrio terd
optado por se comportar de forma desleal. Depois de se ter embriagado, Siméo te-
ria invadido a casa do orador, com quem Teddoto entdo estava. Tendo sido expulso,
Simio atraiu a si o cliente de Lisias e agrediu-o. Apesar da rixa, o orador teria
decidido ndo processar Siméo e em vez disso abandonar Atenas, levando consigo
o jovem Teédoto. A intengdo era fazer com que, uma vez longe, Simio esquecesse
o jovem. Algum tempo depois, o cliente de Lisias regressou com o jovem amante e
instalou-se no Pireu. Quando soube da novidade, Siméo voltou a carga e recome-
¢ou a vigiar o rapaz. Auxiliado por alguns amigos, aquele montou uma emboscada
aTeddoto e este tentou fugir. Simdo e os comparsas, porém, encurralaram Teédoto
e desencadearam uma rixa ainda maior, que envolveu vérios homens, incluindo o
litigante. Em tribunal, todavia, Simao alegou ter oferecido 300 dracmas a Teédoto
e feito um acordo com ele e que o cliente de Lisias teria tentado desviar o jovem
desse arranjo (Sim. 22). O discursante reclama ainda ser impensivel que alguém
cujos bens estariam avaliados em 250 dracmas pudesse “contratar” outrem para
que fosse seu amante por mais dinheiro do que aquele que de facto possuia (Si.
24). Com base nesta situagdo, Simdo teria entdo acusado o cliente de Lisias e o
jovem Teddoto de o defraudarem nos tais 300 dracmas. O contexto do discurso
sugere, portanto, um tipo de relagdo homoerética em que seria possivel estabelecer
um acordo firmado através de uma determinada quantia em dinheiro. Se este
caso ndo correspondia a uma situagio de hezairesis previamente acordada entre as
partes, como algumas que conhecemos para hefairai, entao estaria muito préximo
de uma simples relagdo erética venal®.

% Davidson 1998: 97; cf. Aeschin. Tim. 165.

% Este caso ¢ discutido por Dover 1989: 32-33, Cohen 2000a e 2000b, McGinn 2014.
Dadas as circunstincias relatadas, estes autores consideram que Teddoto seria um jovem de
estatuto livre, o que serd um dado igualmente importante para o estudo do nosso tema. Com
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CONCLUSOES

A percep¢io do fenémeno da prostitui¢io masculina na Atenas cldssica
depende, por um lado, da compreensio do fenémeno da prostituicdo, fout court,
na Grécia antiga e, por outro, da problemitica da pederastia, da homofilia e do
homossexualismo, enquanto expressdo cultural especifica, ainda que ndo exclu-
siva, grega. Com efeito, hd que nio esquecer que parte substancial do fenémeno
se explica precisamente pelo facto de esse tipo de préticas ser levado a cabo
e bem acolhido pelo menos por uma parte da populagdo ateniense e durante
pelo menos algum tempo. A este propésito, note-se como Esquines (Tim. 136,
155-157) admite a relagio amorosa com jovens rapazes com o objectivo de se
demonstrar tolerante e adepto das priticas reconhecidamente elitistas e distintas
das que classifica como depravagio e prostitui¢io e que atribui ao acusado (Lucas
de Dios 2002: 140).

Assim se justifica o longo contexto que, em nosso entender, se impunha
neste estudo, pois sé desse modo se torna possivel compreender o aparentemente
intenso recurso a prostitui¢io masculina em Atenas e porque em Esquines se
acusa e condena um individuo por desempenhar um papel passivo ou vender o
corpo nas suas relagdes e nio os actos em si, dos quais o préprio orador admite
ser praticante (Zim. 135-141).

De qualquer forma, hd que levar em conta que as informagoes de que dis-
pomos acerca deste assunto sdo exiguas e nem sempre claras. Acresce o facto de
muito desse material se incluir em textos de natureza retérica, cujo objectivo
¢ produzir um tipo de representacdo tendenciosa que sirva os objectivos e os
interesses de quem os formula. Cabe ao historiador descodifici-los e relativiza-
-los dentro do seu contexto.

Algumas ideias, sobretudo relacionadas com o estatuto, condigio e imagem
do homem prostituido na Atenas cldssica, ficam, todavia, no horizonte. Um
exemplo a comprovi-lo: apesar de poder nio se tratar de uma verdade universal,
o gosto e a procura de jovens prostitutos, ainda detentores da frescura e firmeza
de carnes, por homens mais velhos parece ter sido o tipo de pratica mais recor-
rente neste dominio. Ou pelo menos é o que se conclui das fontes (e.g. Antologia
Palatina). Alguns deles terdo nessa juventude mantido relagdes economicamente
gratificantes, com alguma seguranca. Outros nem tanto. E o mais provével ¢ que
o avango do tempo e o fim da juventude trouxessem também escolhos adicionais
para o seu modo de vida.

Tanto a prostitui¢do masculina como a feminina parecem entroncar em duas
categorias: hetairesis € porneia, pois ambas pressupdem favores sexuais, embora a
segunda se aplique mais especificamente a quem assuma a venda do corpo como

efeito, haveria contratos estabelecidos entre individuos livres pela “exploragio sexual” de
terceiros, escravos ou estrangeiros.
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uma profissio. A porneia seria por isso popular e socialmente mais reprovivel,
visto que admitia multiplicidade de parceiros ocasionais. J juridicamente, a dis-
tingdo seria menos clara. Sabemos contudo que o cardcter profissional implicava
obrigagdes fiscais que lhe davam alguma protecgio legal, sem todavia mitigar a
imagem negativa que mantinha (Ledo 2009: 298).

Mas o facto é que a opinido publica ateniense era claramente contriria a
ideia de um homem se prostituir a favor de outro homem. Apesar de nio se
tratar de um acto absolutamente proibido, havia uma indiscutivel conotagio
social negativa, agravada na eventualidade de o prostituido ser um cidadio
ateniense (Aeschin. Tim. 21): a atimia ou a privagio dos direitos de cidadania
como consequéncia do exercicio desses actos mostra quio grave podia ser nesse
caso (Ledo 2009: 300). Em causa estava o facto de o prostituto vender o préprio
corpo, o que implicava a ideia de que, assim sendo, seria capaz de vender fosse o
que fosse. Tratava-se portanto de uma degradagio voluntiria indefensavel para
qualquer cidaddo. O epigrama atribuido a Estraton de Sérdis sintetiza esta ideia
num trocadilho de poucas palavras: “Cu e ouro valem o mesmo! Descobri-o por
acaso, uma vez, quando fazia contas de somar...””

% O trocadilho presente no texto grego perde-se totalmente na tradugdo. Sobre ele,
esclarece Gonzilez Delgado 2011: 88 n. 6, “Os Gregos utilizavam letras no seu sistema
numérico. O valor das letras de prokzos (“cu” 80+100+800+20+300+70+200) e £hrysos (“ouro’
600+100+400+200+70+200) soma a mesma quantidade: 1570.” Esta técnica recebe o nome
de isopsefia.

Agradego a todos os meus peer-reviewers que, com os seus comentdrios e observagdes,
contribuiram para a melhoria deste estudo.
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ResumEN — Desde la perspectiva luminosa que la Grecia antigua proporciona de la se-
nectud, este capitulo se centra en los epigramas funerarios que celebran la longevidad
mediante términos tan positivos como {NAwtdg o eDBavVATWG y, sobre todo, bdaipwv
“adjetivo que sélo puede predicarse de quienes han muerto en edad avanzada”.

PALABRAS CLAVE: epigrafia griega, epigramas funerarios, vejez, e0daipwv.

ABsTRACT — From the bright perspective that ancient Greece provides regarding
senescence, this chapter focuses on funerary epigrams celebrating longevity through
such positive terms as {NAwtdg or e0BavdTwg and especially e0daiuwv, “adjective that
can only be applied to those who have died at an old age”.

Keyworps: Greek epigraphy, funerary epigrams, old age, eddaipwv.

El mito de Titono seria un hilo conductor adecuado para reflexionar sobre
la idea de la vejez en la Grecia Antigua; los caminos por los que podria llevarnos
estarian sefialados con versos bien conocidos como aquellos en los que se relata
la historia de sus amores con Eos, en el Himno a Afrodita, asi como en los todavia
nuevos del poema de Safo sobre la vejez'. Se combinan en este mito dos temas,
dos aspiraciones irreconciliables: ni morir ni envejecer. Pero el destino de Titono
nos recuerda que ser aBdvatog kal dynpwg solo se predica de los dioses (Janko
1981). Eos, la Aurora, como todos recordamos, le pide a Zeus que su amado
Titono viva para siempre, pero se olvida de pedir también su eterna juventud. Ti-
tono envejece, se consume y acaba perdiendo el favor de la diosa, que lo encierra,
solo, en una habitacién. A través de las puertas clausuradas del dormitorio sigue
oyéndose la voz del desafortunado, que, en algunas versiones del relato, acaba
convertido en cigarra, casi en una pura voz. Es ese el aspecto del mito que nos in-
teresa ahora, porque justamente esa conversién en cigarra, un ser minimo pero de
poderoso canto, es lo que aproxima esta historia a la de la Sibila de Cumas, segin
relato de Ovidio (Mez. 14.130-153). La Sibila le cuenta a Eneas que, intentando
seducirla, Apolo le ofrecié cumplirle el deseo que quisiera; ella cogié un pufiado
de arena y pidi6 vivir tantos afios como arenas apretaba en su mano. Se le olvidé
pedir la eterna juventud y el dios, atento, también se la ofrecié si se le entregaba.
Ella se negé y Apolo le concedié su deseo, s6lo su deseo: 1a Sibila lleva siete siglos
vividos mientras habla con Eneas y le quedan todavia otros tres — tantas arenas

"West 2005, Garcia Gual 2006, Ford 2007.
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habia en su mano. La Sibila envejece, su cuerpo se vuelve irreconocible, reducido
a nada, pero, dice, “se me reconocerd por la voz, sélo la voz los hados me han
dejado”.

En los dos casos, la poderosa voz permanece. El vigor fisico se va, prictica-
mente desaparece, pero queda la voz, y asi dice también de los ancianos de Troya
el poeta de la I/iada (3.150-151): yrpai 31 moAéuoto menavuévor, GAN dyopntai
¢oMot, tettiyeooly €01kOTeG, “por la vejez apartados de la guerra, pero buenos
oradores, semejantes a cigarras’.

La cigarra es figura dual y mediadora entre dioses y hombres; de ella se
decia que renovaba su piel, como la serpiente, o que imitaban la dieta divina
evitando comer sifos, grano, aunque tampoco se alimentaban de ambrosia — a
Titono Eos si lo alimentaba oitw T dpuPpocin, con grano y ambrosia. Se entiende
que la cigarra llegara a convertirse en un complejo simbolo de inmortalidad®. La
juventud, como lugar de paso, es también dual: experimentada por los dioses y
deseada por los mortales es positiva y sefiala sélo la ausencia de vejez; entre los
hombres, como estado previo a la madurez, puede tener el sentido negativo de
insensatez’. Eos, la Aurora, pidi6 para Titono la inmortalidad, actuando ella mis-
ma como joven irreflexiva, vnrin dice el poeta (5. Ven. 223),y olvidando asegurar
para su amante la juventud eterna de los dioses*.

El tema de estas paginas, algunas consideraciones sobre la vejez en la Grecia
Antigua, no va a seguir el hilo de este sugerente mito sino el de los epigramas
funerarios; sin embargo, la cigarra aparece en uno de los textos que comentare-
mos y en el que trataremos de determinar cudl es, en ese contexto, el significado
de un animal que tantos ecos despierta.

1. EsTUDIOS SOBRE LA VEJEZ EN GRECIA ANTIGUA

En el marco general del estudio de las clases de edad en la Grecia Anti-
gua, la vejez, aunque en menor medida que la infancia’, ha recibido también
atencién por parte de los historiadores de la antigiiedad en los afios recientes. Es
muy interesante el capitulo con el que Moses 1. Finley introducia un volumen

2 Este asunto estd bien estudiado en King 1989, de donde tomo los paralelismos entre la
historia de Titono y la de la Sibila. En cuanto a la versién del mito en el Himno a Afrodita,
véase Segal 1983. Para la relacién entre la “dieta divina” y la inmortalidad puede verse, entre
otros, pero muy especialmente, Vernant 2004.

*Véase, de nuevo, King 1989: 72.

*Agradezco a Ana Iriarte que llamara mi atencién sobre la figura de Titono, un trasfondo
mitico que ilumina desde muchas perspectivas el asunto de estas paginas. Sobre este mito,
véase el capitulo de M. Moreno Conde en este mismo volumen.

5Sobre la infancia en la Grecia Antigua, véanse: Golden 1990, French 1991, Neils &
Oakley 2003, Cohen & Rutter 2007. Sobre la representacién de los nifios en las estelas
funerarias: Hirsch-Dyczek 1983.
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monogrifico dedicado a este asunto en las literaturas griega y latina. Sus consi-
deraciones sobre la diferente concepcién de esa edad avanzada entonces y ahora
estin llenas de observaciones inteligentes e inspiradoras; pero lo que quiero
recordar en este momento es, en cambio, la rapidez con la que en la primera
pigina se desentendia de mujeres y de esclavos. Tras referirse a las diferentes
edades de jubilacién de hombres y mujeres en la edad moderna, a las variaciones
en la edad del retiro segin los tipos de trabajo desempefados y sefialar que,
obviamente, estas consideraciones no pueden aplicarse a Grecia y Roma, afiadia:
“Para empezar, las mujeres no entraron en el cdlculo ni en la politica. Tampoco
los esclavos. Estaban por todas partes y tenian gran interés, pero para la presente
discusién eran parte del decorado y no sujetos” (Finley 1989: 1). Muy pocos
afios después, Jan Bremmer retomaba esta afirmacién de Finley y lamentaba
que ni siquiera en los estudios sobre mujeres griegas se prestara la atencién
debida a la figura de la anciana. Entendia el autor que, aunque es cierto que
la escasez de datos puede desanimar, el tema revestia gran interés; él, por su
parte, repasaba comedias y tragedias, en la idea de que “desafortunadamente,
nuestra nica fuente de informacién para el siglo V es el drama™. La imagen de
la anciana que deducia Bremmer de los textos estudiados era desoladora: inutil
socialmente, provocaba miedo y rechazo y, como tnica contrapartida, disfrutaba
de una libertad de movimientos que estaba prohibida a las mujeres mds jévenes’.
La influencia ejercida por el estudio de Bremmer sobre los trabajos que se publi-
caron en los afios siguientes fue lamentada, en fechas mds recientes, por Louise
Pratt (2000), que, sirviéndose de la figura de Deméter, ha contrabalanceado los
estereotipos establecidos por Bremmer poniendo la luz sobre el papel social
positivo que encarnaban las ancianas en el dmbito doméstico y pedagégico. Pratt
cifie su estudio al Himno a Deméter, pero, al mencionar el epitafio de una nodriza
para sustentar su idea del valor social de estas mujeres y la consideracién de la
que seguian disfrutando al llegar a una edad avanzada, aprovecha para cuestionar
el rechazo que Bremmer y otros autores expresaron hacia el valor de los epitafios
como fuente de informacién por considerarlos demasiado individuales como
para ser representativos.

Es esa documentacién epigrifica, muy estudiada desde el punto de vista
lingiiistico, pero bastante menos por su valor como construccién cultural, la que
nos va a ocupar. Es nuestra intencién ver si la epigrafia funeraria puede aportar
alguna luz al estudio de la imagen de la vejez en la Grecia Antigua.

La celebracién de la longevidad es algo nuevo en los epitafios de época
clésica. La edad arcaica habia llorado sobre todo a los jévenes muertos en plena

® Bremmer 1987: 193. Bremmer se refiere a la primera versién del trabajo de Finley
publicado, con el mismo titulo, en la revista Greece and Rome 28 (1981) 156-171.
"Las conclusiones de Bremmer fueron cuestionadas por Henderson 1987. Véase Bernard

2003.
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juventud (Frasiclea, Creso...), en esa celebrada flor de la edad que los griegos
privilegiaron frente a, por ejemplo, una nostalgia de la infancia que no parecen
haber sentido®. Pero los siglos V y IV a.C., la edad clasica, si nos ha dejado me-
moriales elevados para nifios y ancianos. A estos ultimos dedicamos, pues, las
siguientes pdginas. Presentaremos en primer lugar el material epigrafico con el
que contamos, atendiendo a las expresiones que los habitantes del Atica, lugar
de procedencia de todos los testimonios que analizamos, emplearon en los epi-
gramas funebres para conmemorar a los mds ancianos de entre sus muertos; nos
fijaremos también, cuando se conserva la estela, en la representacion artistica de
esa edad avanzada. Veremos, en dltimo lugar, si la interpretacién de las imédgenes
de las estelas funerarias, el modo en el que representan la vejez de hombres y
mujeres, puede recibir alguna luz de las consideraciones sobre las clases de edad
en Grecia que conocemos por otras fuentes.

2. DIcHOS0OS ANCIANOS DEL ATICA

Quizd el méds anciano de los atenienses de los que gracias a la epigrafia
tenemos recuerdo es Eufranor, muerto a los ciento cinco afios:

E0daiuwv 6 Oavav [EJogpdvwp Ebgpovoc 010G
¢vO[d]de [keit]on €TV Exatov kal névt’ €mi tovTOIC,
t[peilc maid[wv] yeveag émdbv, ndvtag kataAeinwy:
t[----¢ 2] Eru[-]og mpdTog KaTédapOev.
EV@pavwp oAAoiowy €Bn (nAwtog £¢ “Atdov.’

El dichoso Eufranor, hijo de Eufrén, muerto

yace aqui, con ciento cinco afios,

después de ver tres generaciones de hijos y dejarlos a todos atrds:
[...] fue el primero en dormirse.

Eufranor partié a la casa de Hades envidiado por muchos.

Este epitafio, editado hace poco mds de dos décadas, es, hasta nuevos
descubrimientos, el del ateniense mas longevo. En el museo de Ramnunte se
conserva la estela’®, en un estado muy fragmentario: un varén sentado, estre-
chando la mano de otro que estd en pie, y una figura femenina en el medio;
desgraciadamente, todos han perdido la cabeza. Desde el punto de vista literario,

8Finley 1989: 5, dice expresamente que no habia glorificacién de la infancia, ese “producto
del romanticismo moderno”. Véase también Ferreira 2010: 146.

? Supplementum Epigraphicum Graecum (SEG) 43.88. Petrakos 1991 [1994]: n. 30.
Ramnunte, s. IV a.C. He seguido la lectura propuesta por Lougovaya 2008: 27, que en el
verso cuarto se aparta de la reconstruccién ofrecida por Petrakos.

0 Clairmont 1993-1995: n. 3439. En adelante, CAT.
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sefialamos que la afinidad entre muerte y suefio que se entrevé en un dafiado
verso cuarto, de gran fortuna en la iconografia, es en cambio poco frecuente en los
epitafios, al menos en la época clisica; el resto del texto es enteramente conven-
cional. Encontramos en €l, ya en el primer verso, el término e0daipwv, “dichoso,
afortunado”, que se empleard en la epigrafia funeraria, segin iremos viendo, como
calificativo de aquellos que han alcanzado una edad avanzada y han visto a los
hijos de sus hijos'. Del centenario Eufranor se dice también que su tardia muerte
lo ha hecho {nAwtdg, “envidiado”, al igual que la anciana de noventa afos del
siguiente memorial, una mujer llamada Hedition:

Kepkwnn pev Eywy’ ekaAoduny, eipl 8¢ matpog
Y[w]kpdrov ‘HIOTI0v Mapabwviov, e06[a]vdtwg 8¢
otelxw {nAwtr| depoepdvng BdAapov,
yrpat &pidu[floac’ Evvéa Etdv Sekd<d>ag.
gvoePion Ouyatpog 8¢ ETdenv Momep e TPOOHKEL

Se me llam¢é Cigarra, pero soy Hedition, hija
de Sécrates de Maratén, y con una buena muerte
me dirijo envidiada al lecho de Perséfone,
tras contar en mi vejez nueve décadas.
Por la piedad de mi hija, fui enterrada como me correspondia.

Este epitafio sefiala la ancianidad de Hedition mediante varios recursos: el
sobrenombre Kepkwm, que puede aludir a la mitica longevidad de las cigarras; la
mencién de una buena muerte (Unica aparicion en el corpus de epitafios del tér-
mino €00avdtwe) y la afirmacién, en primera persona, de que la protagonista se
dirige, envidiada, al lecho de Perséfone (oteixw (nAwtn ®epoepdvng BdAapiov).
Aunque no es el tema de estas paginas, este epitafio de Hedition es interesante
también por las alusiones, nada frecuentes en la epigrafia funeraria cldsica, a cier-
tas expectativas sobre el Mds All4, con esa mencién de la eusébeia, de la piedad, y
del lecho de la soberana de los Infiernos. Pero, volviendo al sobrenombre con el
que la anciana era conocida, Kepkdmn, se trata de otra denominacién para téttié,
“cigarra’. Segun el editor del texto, P. A. Hansen (1983), este modo de llamar a
Hedition estd a garrulitate tracto, non e mythologia sumpto, es decir, inspirado en
su charlataneria y no tomado de la mitologia®*. El hecho de que en los epitafios
se alabe al muerto y se recuerden sus virtudes y no sus vicios, deberia animarnos
a no descartar tan rapidamente el mencionado trasfondo mitico.

' Lougovaya 2008: 30 comenta este aspecto en su articulo.

2 CEG 592. Atica, c. 350-317 a.C. Biblioteca de Adriano, n. M 1324.

13 Masson 1986: 257 cree que se alude a la proverbial charlataneria femenina: “on doit
penser au babillage et au bavardage des femmes”.
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Cigarra podia ser un buen sobrenombre para una mujer que alcanzé los no-
venta aflos y que, quizd, tenia un don de la palabra admirado, si no en publico, si
al menos en el dmbito familiar. Tampoco es de descartar que en un epitafio en el
que se menciona a Perséfone y se habla de una buena muerte, la cigarra mantenga
el valor simbélico asociado a la inmortalidad al que hacia mencién al inicio
de estas paginas. Es decir, atribuir el empleo de esta imagen simplemente a la
charlataneria de las mujeres no explica nada que no se esté dando previamente
por hecho; conviene precisar su valor en este determinado contexto atendiendo
al resto de datos, como el de la edad. Es todo el conjunto el que resulta sig-
nificativo ya que, sin salir del contexto funerario, el mismo pequefio insecto,
cuya aparicién se documenta, hasta donde sé, sélo en dos inscripciones, puede
significar otra cosa. Ese otro ejemplo en el que aparece la cigarra se encuentra en
un epitafio dedicado dos siglos antes a un joven muerto en combate. Se trata del
memorial del noble Tético:

[eite dotd]c T1G dvep gite Xxoévog dhobev ENOOV
Tétiyov oiktipag dvdp’ dyabov mapito,

€v ToA€uot @Oiluevov, veapav héPev dAécavta.
a0t drodvpduevor ve oBe €mi mpdyy’ dyaOov. !

Ya te acerques como ciudadano, ya como extranjero venido de otro lugar,
sigue tu camino tras lamentar a Tético, un hombre noble,

muerto en combate, arruinada su tierna juventud.
Tras llorar asi, volved a vuestros nobles asuntos.

El nombre de Tético se atestigua en Atenas s6lo en esta inscripcién y podria
ser un diminutivo formado sobre tétti€, “cigarra”. Se ha sugerido en este caso, creo
que acertadamente, una relacién con la costumbre que tenian los atenienses de
edad avanzada y clase alta de recogerse el cabello con broches en forma de cigarras
de oro, insectos, por otra parte, nacidos de la tierra como los propios atenienses®.

Siguiendo con los ancianos, longevo también fue Litias, muerto a los cien
afios. En la estela, conservada, aparece con baculo a la izquierda de la imagen:

(i)

Aittiag. Xotpivh. Avoiotpdtn

(if)

evdaipwv €Bavov dekddac dék’etdv drapeipac,
wpaiov mévBog Tatolv poiot Amwv. '

4 CEG13 (= GVI1226). Atica, c. 575-550 a.C. Museo Epigrafico, n. 10650.
 Ferrandini & Cagnazzi 2010.
10 CEG 477. Atica, c. 400-390 a.C. Estela encontrada en el Pireo. Museo del Pireo.
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)

Litias. Querina. Lisistrata

(ii)

He muerto dichoso tras recorrer diez décadas
dejando a mis hijos un lamento que llega a su hora.

Christoph Clairmont, autor de uno de los mds conocidos estudios sobre
los monumentos funerarios griegos, de los pocos, ademds, que consideran a un
tiempo la imagen y el texto del epitafio, sefiala que las figuras femeninas que
aparecen en la estela (en el medio una muchacha, de pie y mirando a Litias; a
la derecha una mujer sentada) son la hija y la nieta del fallecido, no su esposa
y su hija”. Argumenta este autor que si no encontramos aqui la expresién que
vemos en otros textos cuando se recuerda que el fallecido ha visto “hijos de hijos”
(maidwv maidag), ello se debe Unicamente a razones métricas, pero que, de todas
maneras, la idea serfa la misma y, por tanto, en la estela estarian representadas
esas tres generaciones. Aunque no se puede ir mas alld de la hipétesis, Clairmont
concluye que la figura sentada es la de Querina, la hija, y que la otra muchacha
serfa Lisistrata, hija de Querina. ;Llega el autor a esa conclusién porque la mujer
sentada no ofrece los mismos rasgos de ancianidad que el difunto como para que
parezca su esposa? De hecho, Clairmont plantea también la hipétesis de que la
esposa ya habia fallecido hacia tiempo — demasiado decir, para no saber nada al
respecto. Nos acercamos aqui al problema iconogréfico de la representacién de la
vejez en las mujeres, al que volveremos en el siguiente epigrafe; no hay duda, en
cambio, en la ancianidad de Litias, encorvado sobre su bastén.

En cuanto al distico que compone este epitafio de Litias, su brevedad no
da lugar a demasiados comentarios. Vemos que se sefiala la edad precisa, como
en los epitafios de Eufranor y de Hedition, frente a la costumbre habitual en
la epigrafia funeraria griega, que obvia esa informacién, y vemos también que
hay una referencia al wpaiov mévOog, a un lamento que llega madurado, en el
momento oportuno, a su hora, y que es el que el anciano deja a sus hijos en lugar
del tremendo dolor que causaban a sus padres los jévenes muertos antes de la
edad, los dwpot.

En el epitafio de Arquipo, protagonista del siguiente memorial, no hay in-
dicacién expresa de los afios que tenia este hombre al morir, pero esté claro que
era de edad avanzada ya que el epitafio lo presenta como €0daipwv y se sefiala
que tuvo tiempo de ver a los hijos de sus hijos:

"ApXITITog ZKauBwvidng
el T1g €v GvBp oL dpetiig €vek’ €oteavwbn,
TAgTloToV £yw HeTEXWYV TO & ETuXOV oTEQAV([0]

7Clairmont 1970 (en adelante GE): n. 55 bis. Mantiene la misma idea en CAT 2747.
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Xpuoo - ABnvaiwv 3¢ éote@dvwoe oA
g0daipwv 8¢ Edavov naidwv Taidag kataheinw[v]'

Arquipo, Escambonida®

Si alguno entre los hombres fue coronado por su excelencia,
yo, que participaba en gran manera de ella, alcancé esta corona
de oro: la ciudad de los atenienses me corond.

Dichoso he muerto, dejando hijos de mis hijos.

El primer verso del epitafio de Arquipo se abre con una cldusula condi-
cional, frecuente en la epigrafia funeraria® (eimep €v avBpwmoiot yuvaik®v
€oT” GpeT] TIG..., ‘si existe entre los hombres alguna nobleza propia de las
mujeres...”, leemos al comienzo del epitafio dedicado a una mujer?), y en la
que se enmarca la alabanza del fallecido al que parece haber rendido honores
la ciudad de Atenas.

En el caso de Queridn, la inscripcién de la estela de marmol sefiala que
muri6 a los noventa afios. Su mujer y su hija estin mencionadas en el texto y
representadas en la estela:

(i)

Xaipiwv Ndkiov ‘Hynoio Ai€w. E0EOEa

MikvAiwvog Al€w. Xatpiwvog yovr]. Xatpiwvog Buy.
(if)

Evvéa €TV €Rlwv dexkddag, Ovelokw O¢ yepatdg,
owEPocLVIV 8¢ foknoa, EAtov 8¢ eUKAELV GUEUPT].>

@)

Querién Exoneo?, hijo de Micilién

Nacion, hija de Hegesias Exoneo, mujer de Querién

Euxitea, hija de Querién

(i)

He vivido nueve décadas, muero anciano

y, como practiqué la sensatez, he dejado un buen nombre sin reproche.

8 CEG 524 (= GVI 1687). Atica, c. 360 a.C. Estela encontrada en el Cerdmico. Museo
Nacional de Atenas, n. 2606.

¥ Demético. Del demo 4tico de Escambénidas (tribu Ledntida).

2 Sobre el origen y funcién de estas cldusulas condicionales en los epitafios, véase Tsagalis
2008: 33-39.

2 CEG 670 (= GVI1690). Amorgos, siglos IV-II1.

2 CEG531 (= GV1930). Atica, c. 350 a.C. Estela encontrada en el Pireo. Museo del Pireo,
n. 1170. En Clairmont, véase GE 58, tab. 26-27.

% Demético. Del demo dtico de Exoné (tribu Erectea), actual Glyfada.
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Querién aparece representado en su vejez, como corresponde a sus noventa
afios, con bastén y con el cuerpo inclinado, igual que Litias. Su mujer, en cam-
bio, no presenta los mismos rasgos de vejez, incluso teniendo en cuenta que las
mujeres serian unos quince o veinte afios mds jévenes que sus maridos. La mu-
chacha, por su parte, muestra un aire juvenil, tanto en su peinado, recogido en
un mofio, como en su aspecto desenfadado, con las piernas cruzadas y la mano
derecha apoyada en el hombro de su madre?. En este caso, la inscripcién no deja
lugar a dudas sobre el parentesco exacto entre las tres figuras: estin representados
el fallecido, su esposa y su hija.

Contamos también con una estela dedicada a dos hermanas de las que no se
indica la edad, aunque de una de ellas se dice que vio a los hijos de sus hijos. Hay
un tercer fragmento en el que se reconstruyen los nombres de las dos, quiza Fi-
l6strata y Melino, del demo de Anaflisto, aunque el subrayado con el que se edita
el texto indica que esas letras se borraron y sélo las vieron sus primeros editores:

(i)

kai {@oa1 TAoUTov Matpikol uépog eiyov duoiwg,

v abT®OV EIAlav kai xpruata taltevoutlov.

(if)

[00]déva Avrtrioaoa, Tékvwy §Emdobola €11] aidag
Tfi¢ Kowf|g poipac mao[wv £xler TO uépog.

(iii)

[..]Jootpdrn, MeAva [----]vog ‘AvagAvot[iov].”s

()

Mientras estaban vivas, tenian parte por igual de la riqueza de su padre

y pensaban que su amor y posesiones eran la misma cosa.

(i)

Sin haber causado pesar a nadie, habiendo visto incluso a los hijos de sus hijos,
tiene la parte del destino comun a todos.

Segun sefialaba ya en su edicién Kaibel (1878), es la mujer recordada en
el segundo distico la que murié la primera y a la que su hermana dedicé el
memorial; cuando murié esta dltima, su nombre fue afiadido. Esto se deduce del
hecho de que los dos disticos fueron inscritos por la misma mano y en el mismo
momento. Se ha sugerido, por la alusién al disfrute conjunto de la riqueza de su
padre, la posibilidad de que se tratara de hijas epicleras.

?*En el volumen introductorio a Clairmont 1993-1995, se encuentran unas paginas, breves
pero muy utiles (30-37), con consideraciones acerca de los vestidos, los peinados y otras sefiales
iconogrificas de las edades en los hombres y mujeres de las estelas.

% CEG 541 (= GV 2016). Atica, c. 350 a.C. Encontrada en el Pireo. Museo Epigréfico,
n. 8888.
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Encontrada en Eleusis, la siguiente estela de mdrmol recuerda a un hom-
bre de setenta afos. Su nombre, inscrito extra metrum tras el epitafio, se ha

perdido:

entd Plov dekadac ndoly @idog ovOEva Avtdv
oWEPOGVUVIG TE GPETTG TE JKALOGVVNG TE LETATXWV
Tfig KOG poipag maotv €xw o u€pog.

Durante siete décadas de vida, fui amable con todos y a nadie disgusté,
me servi de la sensatez, excelencia y justicia,
del destino comun a todos tengo mi parte.

En este epitafio pude ser de interés la expresién del dltimo verso donde
se habla de un destino comiin a todos. Es cierto que tratindose de la muerte, la
afirmacién puede parecer tépica y banal, sin embargo, no es nada frecuente en
la epigrafia funeraria y quizd, dicho sea con todas las precauciones, pueda aludir
a algo mads especifico, al “destino de iguales” que prometian ciertas corrientes
mistéricas. De entre las escasas referencias a esa igualdad en la muerte, en dos
de ellas se trata de epitafios que emplean la misma expresion al hablar del lecho
de la soberana Perséfone, un lecho que “acoge a todos”. El primero, que se abre
con un “Ares ama a los valientes” y que imaginamos dedicado a un hombre joven
muerto en combate, afirma, en el ultimo verso, que “llegé al lecho, que a todos
acoge, de Perséfone” (AAO’ én[i] tdvdektov depoepdvng OdA<a=pov?); el segun-
do estd también dedicado a un varén, el joven Dionisio, en el que se dice que
“de la inexorable Perséfone tienes ahora el lecho comitin a todos” (tov &vdvkng/
KOOV @epoepdvng oty €xelg OdAapov®). En el ejemplo que ahora estamos
tratando, el hecho de que se trate de un epitafio de mediados del siglo IV a.C,,
momento en el que creemos documentar por primera vez, quizd, algin ejemplo
de epitafios de iniciados, sumado al detalle de que la estela fuera encontrada en
Eleusis, podria avalar esa hipétesis.

De Lisila, protagonista del siguiente memorial, no se dice la edad, pero si
que murié anciana y que vio a los hijos de sus hijos:

ynpatdv, dvooov naidag naidwv émdotoav
AVciAAav katéyel korvotagrg OdAapoc?

2% CEG 554 (= GVI931). Atica, c. 350 a.C. Estela encontrada Eleusis. Museo de Eleusis.

¥ CEG 489 (= GVI 1637). Atica, inicios del siglo IV a.C. Museo Nacional de Atenas, n.
524.

¥ CEG 593 (=GVI1889), c. 346/338 a.C., Cerdmico, conservada in situ.

¥ CEG 563 (= GVI 499). Atica, c. 350 a.C. Encontrada en lugar desconocido, ahora en el
Museo Epigrifico, n. 11068.
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Libre de males, anciana, habiendo visto hijos de hijos,
a Lisila la tiene un lecho que de todo es tumba.

En este epitafio de Lisila es peculiar la manera en la que se designa la tumba
que laacoge. Normalmente, cuando se emplea en los epitafios el término 8dAapog,
tanto en los dedicados a varones como a mujeres, aparece la determinacién “de
Perséfone”. Acabamos de verlo unas lineas mds arriba en los epigramas dedicados
a dos varones: en uno de ellos se decia ndvdektov depoepdvng OdAapov, “lecho,
que a todos acoge, de Perséfone”; en el otro, TOv dvdvkng/ kovov ®@epoepdvng
naowv €xelg OaAapov, “de la inexorable Perséfone tienes ahora el lecho comin a
todos”. En el caso que ahora nos ocupa, la soberana del Hades no es mencionaday
se dice del BdAapog que es kovotagrg, un adjetivo cuya significacion literal seria
“tumba en la que todo se entierra”. Se alude de esta manera a la inexorabilidad de
ese lugar, de ese destino, del mismo modo que se hacia en los otros ejemplos con
el adjetivo mavdekTov o el giro ko1voV Mdo1V y quizd haya que entrever el intento
de sefialar, aunque de manera implicita, a esa divinidad que es la Gnica en poseer
un 6aAapog en los Infiernos.

Reencontramos el adjetivo e0daipwv en una interesante estela con anaglifo
que representa a la izquierda a una mujer sentada, Queréstrata, y a la derecha a
una doncella de pie con un timpano en su mano derecha. El epitafio lo componen
cuatro hexdmetros:

(i)

[Xaipeotpdtn Mev]ekp[dtoug Tlkapiéwe

(i)

MnTpO¢ TAVTOTEKVOUL TPOTOAOG GEUVH TE YEPALPX
TOde TAPW1 KeTTaL XaA1peoTpdTh, v 0 6OVELVOG
goteplev utv {Doav, EnévOnoev 8¢ Bavoioav:
@&¢ FEMTe0daipwy maidag naidwv émdovoa.*®

(@)

Queréstrata de Menécrates Icarieo™

(ii)

De la Magna Madre (Cibele) servidora venerable y anciana
Queréstrata reposa en esta tumba, su esposo

la amé cuando estaba viva y la lloré muerta:

abandoné dichosa la luz habiendo visto hijos de hijos.

0 CEGS566 (= GVI421). Atica, c. 350 a.C. Estela encontrada en el Pireo. Museo del Pireo,
n. 3627 (antes, Museo Nacional de Atenas, n. 1030). Reproducida en Clairmont, véase GE
26, tab. 13.

31 Demético. Del demo itico de Icario (tribu Egea).
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Es sabido que la iconografia de las estelas sigue unas pautas muy concretas.
No es nada habitual que los memoriales se realicen por encargo, de manera que
los familiares de los fallecidos acuden a los talleres buscando, dentro de unos
tipos muy concretos, el monumento funebre adecuado a la ocasién. En el caso
de las mujeres, su actividad profesional rara vez es sefialada, ya sea iconografi-
camente, ya en el epitafio®. Las sacerdotisas constituyen una de las excepciones.
Si el cuchillo sacrificial (udxatpa) sostenido en la mano derecha es el indicador
iconogrifico de que estamos ante la figura de un sacerdote, la aparicién de la llave
del templo sefiala que quien la sostiene es una sacerdotisa. Aunque la imagen
de esta estela no es demasiado clara, Queréstrata parece sostener en la mano
izquierda una llave que cuelga hacia atrds por encima de su hombro. Su condicién
de sacerdotisa no ha sido puesta nunca en cuestién®, sobre todo porque su caso
es uno de los que permiten incluso senalar a qué divinidad estaba adscrita: el
timpano que sostiene la muchacha a su lado es atributo de la diosa Cibele, y de
esta Magna Mater parece que hubo un Metroum, un templo, en el Pireo, lugar
en el que se ha encontrado la estela’. Si el estatus de sacerdotisa de Cibele estd
claramente representado en la estela de Queréstrata, no ocurre lo mismo, pienso,
con su condicién de yépaipa, anciana®.

En el siguiente fragmento de estela de marmol parece que no se conserva el
nombre del fallecido, pero puede suponerse que estamos ante el epitafio de un
anciano, ya que se dice que vio a los hijos de sus hijos; en cuando a la aparicién
de evdaiuwv, podemos entender, bien que incide en el hecho de una muerte en
edad avanzada, o bien, como supone Hansen, que se trata del nombre propio del

fallecido, Eudemo:

Aefnw mdo[1t =~ 7 7T T T ]
névBog Tovk OAloig xpno[” " T T ]
E0daipwv 8¢ Svop'éoxov eme[”"~ 77 7 T ]
naidag yap maidwv eidov 6 mdo[1 pilogl*

Al anciano Deicrates, su mujer y sus hijos lo despiden sin ldgrimas, ya que
la muerte ha llegado a su hora:

32 Véase el estudio de Kosmopoulou 2001. Analiza estelas del siglo IV a.C., casi ninguna
de ellas en verso, que sefialan las profesiones de nodriza, sacerdotisa, comadrona y Janifica.

3Ya desde Clairmont. También lo sefiala Parker 2007: 95 n. 15.

3 Esta estela aparece reproducida y comentada en Connelly 2007. Véase todo el capitulo
“Death of the Priestess. Grave Monuments, Epitaphs, and Public Burial”, pp. 223-257.
Propone esta autora, en el caso concreto de Queréstrata, que quizd la llave del templo, que
estd tan poco clara en la imagen, habia sido afiadida a posteriori, para reforzar el estatus de
sacerdotisa que, de todas maneras, ya estaba claro con la aparicién del timpano.

% Clairmont dice que “Chairestrate is depicted in old age” y Joan Connelly habla de la
“grandmother Chairestrate”.

3 CEG 574 (= GVI 1117). Atica, c. 350 a.C. Eleusis. Museo de Eleusis, n. 630.
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(i)

Aaukpdtng Anpokpdrovg MiAntomoAitng

(i)

[rJoAA[o]ic d<@>vnov Sdaipwv Piov draoe Tpoik[al,
navpolotv 8¢ Etupoy KTijua dikatoovvny,

11G uépog ok EAdyioTov 88 {woiot uetao[xwv]
Aarokpdrng [sic] kowvod [sic] tépua énépnoe Piov,

oikelaig 8¢y xepol tékvwv dAdxov te &dalk]pu[ti]
[e]0&uvéTov Moipag i¢ T xpewv idotar.y

@)

Deicrates, hijo de Democrates, ciudadano de Mileto

(i)

A muchos hombres la divinidad les concedi6 el regalo de una vida de riqueza,
pero a unos pocos la justicia como auténtica posesion;

tras haber participado de una parte no pequeifia de ésta con los vivos,
Deocrates llegé al final de la vida comun a todos,

en las manos familiares de sus hijos y de su esposa, sin ldgrimas,
se entrega a la necesidad de una esperada Moira.

La Moira a la que se entrega el anciano es e0E0VETOG, que “se comprende
bien”, ya que la muerte ha llegado a su hora. Como contraste, podemos recordar
el epitafio de un nifio, de esta misma época, cuyo ultimo verso dice Oviilokw
ducluvétwt daipovt xpnoduevog®, que podriamos traducir como “muero victima
de un daimon intempestivo”, un daimon que en este caso “no se comprende bien”.

Finalmente, en el epitafio de la anciana Niceso, en una estela con anaglifo,
reencontramos tres de los elementos léxicos que se perfilan como comunes en
estos epitafios de ancianos: el calificativo €0daipwv, la mencién a los hijos de los
hijos, y la consideracién de que la fallecida es envidiada, {nAwtr, por su suerte,
por su larga vida. Parece que en la estela, perdida, estaban representadas una
mujer de pie a la izquierda y otra sentada a la derecha:

(i)

Nikno[®]. Zipov @cofovrov "Epxié[wc]

(if)

g0daipwv W FAaxev métuog, 1 Y étékvwola]

Tpeic maidag kal £k TovTwV £Tépoug Taidag Tpoctdloloa]
Ov[A]iokw (nAwtAg poipag Oavdrtou te Tuxobolal®

3 CEG 586 (= GVI1638). Atica, c. 350 2.C. Encontrada en el Pireo. Museo Epigrifico de
Atenas, n. 13164.

®CEG 557.4,

¥ CEG 613. Atica, ¢sigloIV a.C.? Encontrada en lugar desconocido y actualmente perdida.
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)

Niceso (fem.). Simo (fem.) de Teébulo Erquieo®

(ii)

Recibi en suerte un destino dichoso, tuve

tres hijos y, tras ver a los hijos de éstos,

muero tras alcanzar un envidiado destino y la muerte.

3. LAS MARCAS DE LA EDAD Y LA DICHA DE MORIR A TIEMPO

He intentado recoger todos los testimonios de la epigrafia métrica funeraria
de la Atenas cldsica de los que se sabe, o se deduce, que estaban dedicados a
ancianos. Encontramos en ellos bastante uniformidad en las expresiones: lo
que hace que un hombre, o una mujer, pueda ser considerado €0daipwv sélo se
percibir con claridad cuando haya alcanzado dichosamente el fin de su vida. Es
la idea que subyace en la famosa anécdota narrada por Herédoto ocurrida entre
Solén y el rey lidio Creso. A preguntas de éste, que se tenia por el hombre mas
afortunado de la tierra, Solén responde citando como el mis dichoso, en primer
lugar, al ateniense Telo, que tuvo hijos nobles, que vio a los hijos de sus hijos
y que a todos los dejé atris, sobreviviéndole (TéAAw toOTO UEV TAG TOALOG €D
fikovong maidec Aoav kadoi e k&yadoi, kal o1 £ide dmact Tékva ékyevéueva
kol avta mapapeivavta, 1.31). Pese a la insistencia del rey Creso, Solén sélo
puede afirmarse en su idea de que unicamente al final de la vida se podré decir si
un hombre ha sido o no afortunado:

Q Kpoioe, émotduevév pe 10 Bgiov mav £0v @Oovepdv te kol TapayDdOeg
EMELPWTEG AvOpwTNiwy Tpnyudtwy Tépt. Ev yap T@ Hakp® Xpove oA pev
€01 10TV Ta YN T1g £0€Aet, ToAAG 3¢ Kot mabelv.

Creso, yo sé que toda divinidad es envidiosa y causa de trastorno, y ti me
preguntas sobre asuntos humanos. En un largo espacio de tiempo, uno puede
ver muchas cosas que no desea y también sufrir muchas desgracias.*

Parece que, de acuerdo con Soldn, el testimonio de los epitafios métricos
del siglo IV a.C. confirma que el adjetivo e0daiuwv sélo puede predicarse de
quienes han muerto en edad avanzada: se documenta tinicamente en los ejemplos
que aqui hemos visto y nunca se aplica a los fallecidos a otra edad*®.

“Demético. Del demo dtico de Erquia (tribu Egea).

#“Hdt. 1.32. Traduccién de C. Alcalde Martin, Madrid: Alianza Editorial, 2001.

2 En los epitafios anteriores, del siglo VIII al V a.C., aparece una dnica vez y en
un contexto diferente, aplicado a la ciudad de Regio, lugar de origen de un ciudadano
al que Atenas dedica un monumento publico. CEG 12, Atica, 433/2 a.C. Museo del

Cerdamico.
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Como perfecta contrapartida del anciano €0daiuwv, encontramos en cam-
bio que s6lo en los epitafios de nifios se recurre a la imagen de un Sdafpwv arre-
batador, que arranca antes de tiempo una vida que empieza. Es lo que vemos en el
epitafio dedicado a una pareja de hermanos, a los que “arrebaté la voluntad de un
daimon” (dpéAeto daiuovog aica), en el de un nifio de nueve afios, que afirma
que ha muerto victima de un “incomprensible daimon” (Bvijiokw dvcEuvéTwt
daiupovi xpnodpevog*); es también un daimon el que se ha llevado a otro mucha-
cho, afiorado por todos, que aparece representado desnudo y acompafiado de un
perro en una estela (daiuwv 8¢ 6" dpeileto nd<o>1 moBevév+). Considero tam-
bién que esta imagen que, insisto, sélo se documenta, hasta el momento, en los
epitafios de doroi, puede ayudar a entender un epigrama fragmentario conservado
en una estela de mdrmol en la que aparecen un hombre sentado y un joven de pie,
ademds de un lutréforo. La inscripcién dice asi:

[o]fi¢ & dpetfic kKal ow@poovv[nlg uvnueiov dnactv
[Aein]eic oik<t>pd nabwv Moipag Uno, daipovog €xBpoiH.

De tu excelencia y sensatez dejas recuerdo a todos
tras sufrir lo terrible de la Moira, divinidad odiosa.

La presencia del lutréforo, unida a la referencia al daimon terrible, puede
servir para entender mejor estos dos versos, puede ayudarnos a suponer que ese
destino del que se habla es, precisamente, la muerte cruel que arrebata a los
jovenes en la flor de la edad®.

Ademais de haber superado todas las etapas de la vida, el anciano al que
le llega la muerte a tiempo, a su hora (no como los llorados Gwpot, los muertos
“inmaduros”), puede ser considerado dichoso porque ha visto hijos de sus hijos
(maidwv maidag). A esas alturas, ya queda claro que la divinidad no ha sido envi-
diosa con él; al contrario, es él quien puede considerar que emprende el camino
del Hades “envidiado por todos”. Parece evidente que hay unas expresiones que
de manera consistente se repiten de unos epitaﬁos a otros, que marcan una clara
contraposicién entre estos muertos y los que han fallecido en el otro extremo
del arco vital. No se observan diferencias, desde este punto de vista, entre los
memoriales de hombres y de mujeres.

BCEG 84 (= GVI95). Atiqa, c. 440-430 a.C.

“CEG 557 (= GVI1118). Atica, c. 350 a.C.

* CEG 564 (= GVI1499). Atica, c. 350 a.C.

% CEG 495 (= GVI1783). Atica, c. siglo IV a.C. Museo Epigrifico, n. 9476.

“Tsagalis 2008: 155 sefiala que habria sido muy interesante saber a qué se refiere esa emotiva
expresién, OIKTPX Ta@wV. Mis adelante (Tsagalis 2008: 199, n. 209), insiste en que las imégenes
de la estela, que no tienen por qué ser realistas, no son razén suficiente para asegurar que se trata de
la muerte de un joven. Sin embargo, creo que la presencia del lutréforo si es decisiva en ese sentido.
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La representacién iconogrifica es, en cambio, problemitica en cuanto a la
imagen de la vejez femenina. Los ancianos aparecen inclinados, con barba, con
bastén. Las mujeres son, sin mds, mujeres, frente a las doncellas y las nifias. No
es facil percibir rasgos de edad en las ancianas en los relieves funerarios. Si, en
cambio, en la cerdmica o en la escultura, aunque tampoco es demasiado frecuente.
Asi, vemos el caso de la encorvada mujer mayor que acompaia a un Heracles ado-
lescente* o la conocida anciana ebria, abrazada a un céntaro, de época helenistica®.

El problema de la representacién de la edad de las mujeres en las estelas lo
plantea de una manera clara Karen Stears (1995) que recuerda, en relacién con
la famosa estela de Anfareta, como Eva Keuls, en su también famoso ensayo
The Reign of the Phallus, se refiere a ella como “estela de una madre con su hijo”.
En realidad, se trata de una abuela con su nieto, algo que sabemos porque la
inscripcién lo dice. El error de Keuls es, sin embargo, explicable: de un lado, por
las expectativas creadas en el espectador, que interpreta esa imagen como reflejo
de la maternidad; de otro, por la ausencia de signos claros para codificar la edad
avanzada en las mujeres, sumado todo ello a una maternidad temprana, con
lo que no hay una relacién entre ser abuela y ser de edad avanzada. Boardman
sefiala que, efectivamente, Anfareta parece muy joven y que probablemente la
estela era una estela del tipo madre-hijo que se adapté a este caso peculiar®.
Pero, podemos preguntarnos, chabia eleccién?, shabia estelas que representaran a
abuelas, a mujeres de avanzada edad, si no ancianas?

Karen Stears afirma también que, a veces, la edad avanzada se sefiala en
las mujeres mediante arrugas faciales, o con una manera especial de llevar el
himation, en torno a la nuca o envolviendo el pecho, o con un encorvamiento
de la espalda, pero, en cualquier caso, reconoce la dificultad de definir ico-
nograficamente la categoria de mujer anciana, probablemente debido a que la
categorizacién por edades estd ligada, en el caso de las mujeres, a la sexualidad
y los ritos de paso, ritos ausentes al convertirse en abuela, viuda o, en definitiva,
mujer de edad avanzada®.

Podemos, pues, en un dltimo epigrafe profundizar en este aspecto recor-
dando qué etapas, qué edades eran consideradas significativas desde un punto de
vista social para los varones y para las mujeres de la Atenas arcaica y cldsica. Serd
un recorrido parcial, que tomard como base un par de conocidos textos literarios,
la elegia de las edades de Solén y un pasaje del comediégrafo Aristéfanes y cuyo
objetivo serd ver si estos testimonios son acordes con los datos ofrecidos por las
estelas funerarias.

8 Skyphos de Schwerin, del pintor de Pistoxeno, c. 480-470 a.C. Schwerin, Staatliches
Museum, n. 708.

# Gliptoteca de Munich (inv. 437).

$0Boardman 1991: fig. 150.

51 Stears 1995: 120-123.
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4. LAS ETAPAS DE LA VIDA, SEGUN SOLON Y ARISTOFANES

En los monumentos funerarios, las edades de los varones se fueron articu-
lando de manera progresiva desde la época arcaica. En aquel primer momento se
privilegiaba la imagen del oziros, pero ya iban configurdndose tres tipos de varén
que podian distinguirse de manera nitida: joven atleta, casi siempre desnudo
(caracterizado por la jabalina, el disco y el aribalo); guerrero (con espada y arma-
dura); hombre mayor (con bastén, inclinado hacia adelante, acompafiado a veces
por un perro). Casi la Gnica innovacién que podria sefialarse en la época clisica
es la representacién de los nifios (aunque al menos una estela de edad arcaica
muestra lo que parece una imagen de madre con nifio, de sexo indeterminado).
En el caso de las mujeres, la época arcaica pricticamente sélo representé a la
doncella, la Zdre, salvo el citado caso de madre con nifio; en edad cldsica las su-
cesivas edades de las mujeres se fueron articulando y reflejando en las estelas en
relacién con el matrimonio y la sexualidad (mujer casada, madre, mujer muerta
en el parto...). La anciana, parece que sin funcién propia ni en el hogar ni en la
polis, es dificilmente identificable en las estelas funerarias.

Como acabo de anunciar, veamos si, en relacién con este asunto de las eda-
des de varones y mujeres, pueden ilustrarnos un par de pasajes literarios: la elegia
de las edades de Solén y unos versos de la Lisistrata aristofdnica.

Comenzamos con Solén:

Taic Yev &vnpPog ewv £t vimog €pkog 0ddvTwv
@Uoag EKPAAAeL TTpdTOV €V ENT ETETLV.

ToUG & £Tépoug Gte d1) teAéomt Bedg EnT éviautog,
fpng T3¢ paveart orpata yewvopévng.

it TprtdTnt 8¢ yévelov deopévwv €Tt yviwv
AaxvoUtat, xpotfig &vOog auetBouévr.

it 8¢ tetdpTmt maG T1g €V EPSouddt uéy’ dprotog
{ox0v, M T &vdpeg melpat’ #xovs’ dpet.

néunt & Gprov &vdpa yduov pepvnuévov eivat
kal taidwv {nrelv icomiow yevenv.

it & €kt mepl mdvta kataptvetal voog avdpdc,
o0d’ €pdewv €0° oudG Epy amdAapva BéAeL.

enta O¢ voOv kal yA@ooav év £pdoudoty péy’ dprotog
OKTW T AUQOTEPWY Téooapa Kal €K™ ETn.

it & évdtm €t pev duvarar, padakdtepa § avtol
TpOG HEYAANV dpetnv YADGGd Te Kal co@in.

v dekdtnv § ef Tig teAéoag katd u€tpov Tkoito,
oUK &v dwpog WV poipav €xot Bavdtov.

Cuando cumple los siete, pierde el tierno muchacho
los primeros dientes que eché siendo un crio.
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Y cuando la divinidad le completa por fin los segundos siete afios,
la pubertad creciente ya empieza a mostrarse.
Y al septenio tercero, espigindose adn, se le cubre
de vello el mentén y cambia la flor de la piel.
Y al cuarto septenio es cuando tiene la fuerza mds grande,
entre los hombres segura sefial del valor.
Y el quinto es el tiempo en que el hombre debiera pensar en casarse
y procurar obtener descendencia de hijos.
Y al sexto madura la mente del hombre en todas las cosas
y ya en adelante no quiere descuido en sus actos.
Y al séptimo tiene el juicio y el habla mejores, lo mismo
que al octavo; y suman los dos catorce afios.
Y al noveno, le queda poder; no obstante, es mds débil,
mirando al perfecto valor, en lengua y prudencia.
Y al décimo, si alguien lo alcanza y llega hasta el limite,
no vendrd antes de tiempo a buscarlo la muerte®.

Una guia excelente para comprender la elegia de Solén sobre las edades es el
comentario que le dedicé Domenico Musti (1990). Para el historiador italiano, la
representacién soloniana del “arco de la vida” se basa en observaciones elemen-
tales, directas y de base fisioldgica, si bien el papel simbdlico del nimero siete,
de ascendencia oriental y acogido después por la simbologia délfica, pitagérica y
mistica en general, contribuye a consolidar esta construccion en el sistema de las
ideas. El primer dato de importancia es que, sin duda, el sabio ateniense habla
de las edades de los varones, obviando a las mujeres. Otra observacién de interés
es que, como Musti sefiala, hay una clara cesura entre los versos diez y once, que
separa una primera parte, centrada en el desarrollo del cuerpo, y una segunda
parte que presta una mayor atencién al cultivo del véog, la mente.

Los tres primeros disticos se articulan en torno a la ifn, sébe, y en relacién
con ella se describe la edad del &vnpog y la propia manifestacion fisica de esa
pubertad; la 1ifn se presenta como un proceso que continta a lo largo del tercer
septenio. En el cuarto, empiezan a sumarse a los datos puramente fisiol6gicos
otras categorias, como la fuerza, 160G, que se encuadra en un contexto moral, y
la dpetn: “y aquel que era maig GvnPog en el verso primero, aqui estd convertido
en avrip, al cual compete la categoria moral y comportamental de la dpetn. El
paso de una edad a otra muestra al fin su «eficacia social», una vez que el hombre
entre veintin y veintiocho afos se enfrenta en primer lugar con los deberes
de la dpetn} propia del avrip, esto es, la avdpeia™. El septenio que va de los
veintiocho a los treinta y cinco afios es el del tiempo Wp1ov, el “tiempo debido”,

52Sol. fr. 27 West. Traduccién de Juan Ferraté 1991.
53 Musti 1990: 19.
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el momento conveniente para casarse y tener hijos, siempre sin olvidar que se
piensa en un varén, “la mujer esta s6lo «implicita» en el g@mos y en la generacién
de los hijos, en un poema todo €l construido sobre los ritmos bioldgicos de la
vida masculina”*. A partir de esta edad, alcanzada la madurez corporal, el hombre
consigue también el desarrollo pleno de la mente (vo0¢) y de la lengua (yYA@ooa),
es decir, la palabra. Si alcanza, en fin, los setenta afios, su tiempo habré llegado y
no se podra decir de ¢l que es un dwpog.

Insiste mucho Musti en que este texto nos ilustra, si acaso, sobre las edades
de los varones atenienses; otra cosa seria la rigurosa clasificacién espartana, por
ejemplo (Tazelaar 1967). A nosotros nos sirve perfectamente, ya que hemos
cefiido nuestro estudio a las estelas dticas. Solén nos guia a través de las edades
y Musti nos ayuda a descifrar la “eficacia social” de este camino. El hombre de
edad avanzada es el primero en tomar la palabra en la asamblea, tiene un papel
social precisamente porque ha alcanzado la madurez de la mente y la palabra.
Solén lo dice asi, y las estelas presentan a esos gérontes con su bastén y su barba,
con su ancianidad respetable.

Si queremos hablar de las edades de las mujeres contamos también con un
interesante texto, como deciamos, esta vez de Aristéfanes (Lys. 638-645):

‘Hyels ydp, & mévteg dotoi, Adywv

KaTapyxouev tf méAer xproiuwv:

elKOTWG, Enel YALOGDoav AyAa®g €0peé pe:

‘Entd uév £In yey®@o €00U¢ nppn@dpouv:

€l dAetpic N Sexétig oboa Tapynyétr

kot #X0VoN TOV KPOKWTOV &pKTOG 1 Bpavpwviolg:
KAaVNPSPOLY TTOT 006N TAiG KAAT Youd’
ioxadwv oppaddv.

Nosotras, ciudadanos todos, a un discurso

util a la ciudad damos comienzo:

es natural, pues me crié espléndidamente entre lujos.

Nada mds cumplir los siete afios fui arréfora;

con diez moli el grano para la Patrona;

vestida de azafrdn fui osa en las Brauronias;

y entonces, convertida en una hermosa muchacha, fui canéfora
y llevaba un collar de higos secos.

Este pasaje, fundamental como fuente sobre el rito y el mito relacionados
con Artemis Brauronia, también puede ilustrar el asunto de las edades que aqui

5 Musti 1990: 20.
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nos ocupa®. Debemos sefalar, para empezar, que esta carrera de honores prevista
para las muchachas era algo excepcional, sélo para unas pocas elegidas entre las
familias aristocraticas (en el caso concreto de las arréforas, parece que eran cuatro
las que alcanzaban ese honor). Nada que ver, por tanto, con la efebia, prictica
que incumbia a todos los muchachos atenienses. Si atendemos a la edad de las
muchachas, sélo se sefiala con claridad que a la primera etapa (arréphoros) se
accedia con siete afios (otras fuentes dicen que eran elegidas entre los siete y los
once afos) y a la segunda (aletris) con diez. Con respecto a la tercera (drkzos),
cuando la muchacha hacia de osq, las fuentes de que disponemos no concuerdan
entre si. Segtn el testimonio de Aristéfanes, deberian tener al menos diez afios;
segtin los escolios a este mismo autor y segin la enciclopedia Suida, entre cinco
y diez. Al problema de la discordancia en las fuentes se suma que la edad entre
cinco y diez afios es demasiado baja para un rito prematrimonial como, al menos
en origen, debié de ser éste. La historiadora Claudia Montepaone, autora de un
detallado estudio sobre la iniciacién femenina a partir de los rituales de las “osas”
de Artemis, propuso la siguiente explicacién: se puede suponer que la edad de las
“osas” fue, en un tiempo, més elevada, una edad efectivamente prematrimonial, y
que su ritual incluia la caneforia; posteriormente, en tiempos de Pisistrato, habria
tenido lugar una reestructuracién de las fiestas con la introduccién de las Grandes
Panateneas, que incorporaron la caneforia y sustituyeron a las Brauronias como
rito inmediatamente prematrimonial. La edad de las “osas” se rebajé entonces,
aunque las muchachas conservaron la funcién de canéforas para Artemis®. Fi-
nalmente, la muchacha alcanzaba la cuarta etapa (kanephoros) a una edad también
sin determinar, marcada, parece, por un desarrollo fisico completo.

Angelo Brelich, hacia el final de su extenso comentario del texto de Aris-
téfanes, concluia que “las muchachas, para poder, a su tiempo, formar parte de
la sociedad, como esposas y madres de hombres, debian someterse a un largo y
articulado tratamiento inicidtico”. Queda claro en esta afirmacién del historia-
dor italiano cudl era la Gnica y limitada manera en que las mujeres se integraban
en la sociedad, superadas esas fases mds o menos inicidticas. Vidal-Naquet,
todavia mds contundente, previno contra la tentacién de tomar este pasaje de
Lisistrata como testimonio de un cierto acceso a la ciudadania por parte de las
mujeres: “las mujeres atenienses no eran ciudadanas y las jévenes doncellas no
eran futuras ciudadanas a quienes la ciudad hiciera pasar por las etapas de una
iniciacién educativa (...) El unico papel civico de las mujeres consiste en parir
ciudadanos™. Pese al desacuerdo que muestra la citada Claudia Montepaone

5> Brelich 1969. Es también el punto de partida del ensayo de Sourvinou-Inwood 1988.
Puede consultarse ademis Bruit-Zaidman 2002.

56 Montepaone 1999: 25-28.

57 Brelich 1969: 290.

58 Vidal-Naquet 1983: 178.
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con el modo tajante con el que Vidal-Naquet desvincula los ritos femeninos de
cualquier relacién con la po/is®, hay que reconocer al menos dos cosas: que s6lo
unas pocas muchachas participaban directamente de estos ritos y que el relato
termina cuando la nifia se convierte en una 1ai¢ KaAn, es decir, cuando alcanza
la edad de ser “mostrada” como deseada esposa. A partir de ahi, el matrimonio
y, sobre todo, el parto, serdin momentos fundamentales en la vida de una mujer.
Habré fiestas para las mujeres casadas, como las habia para las doncellas, habra
ritos matrimoniales y ceremonias para celebrar los nacimientos. Pero no hay
funciones ni atributos propios de las mujeres que han alcanzado “una cierta edad”
y no habra tampoco, por tanto, indicadores iconogrificos de dicha condicién.

No entramos en el detalle del complejo asunto de los ritos de paso, ni en las
diferencias, tan estudiadas, entre el sistema ateniense y el espartano®. Ni el texto
de Solé6n ni el de Aristéfanes son documentos histéricos o juridicos, las edades de
las que habla el sabio ateniense, agrupadas en septenios, tienen mucho de elabo-
racién poética; las edades de las muchachas en el relato de Aristéfanes estdn poco
definidas y no siempre concuerdan con las de otras fuentes. Lo que nos interesa
sefialar es que lo que cuentan es, grosso modo, coherente con lo que reflejan, en el
plano iconogrifico, las estelas funerarias. Como sefialaba Musti, las edades de los
varones siguen una dindmica de “eficacia social™: el esplendor fisico, el mental, el
dominio de la palabra, todo tiene su momento y su valor civico. Y a cada edad
le acompafian atributos susceptibles de representacién iconografica, algo que se
refleja en el arte funerario. Las edades de las mujeres siguen unas pautas diferen-
tes: doncella, esposa, madre. Parece como si el tiempo de los varones pudiera ser
considerado de manera absoluta y el de las mujeres sélo en términos relativos,
tomando como referencia el matrimonio y el parto. En adelante, pierden interés.
Una anciana es una yépaipa, incluso puede ser venerable, como la sacerdotisa
Queréstrata. Pero no existe como clase: al igual que no hay ciudadanas, no hay
ancianas equivalentes, socialmente, a la clase de los gérontes.

No puede, sin embargo, deducirse de esta imprecisién a la hora de repre-
sentar a las ancianas, debido a la falta de elementos iconogréficos claros que las
identifiquen, que fueran socialmente irrelevantes en términos absolutos; mucho
menos se desprende de la documentacién epigrifica, que celebra en términos
parecidos a los ancianos de uno y otro sexo, una imagen tan negativa como la
sugerida por Bremmer. Lo que si parece claro es que la relevancia social de las

% Montepaone 1999: 27, “no se puede estar de acuerdo con esta postura que tiende a
olvidar que, si es verdad que las mujeres no tenian un papel publico, tenian, sin embargo, un
espacio en el interior de la estructura social griega, oscuro, pero de relieve para el equilibrio
de la comunidad”.

Ya en Marrou 1981: 46-48, se habla de la “puntillosa” ley espartana y se recoge el
detallado cuadro de edades en el que se dividia la agogé, la educacion. Miés recientemente,

Lévy 2003: 50-56, y el citado articulo de Tazelaar 1967.
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mujeres, muy ligada a un momento preciso, el de la maternidad, hace que el
tiempo inmediatamente anterior a ese — la doncella a punto de casarse — y el
inmediatamente posterior —la gyzé — se perfilen con la mayor claridad, mientras
que, a medida que nos alejamos de ahi, en los extremos, la anciana, como ocurre
con las nifias, aunque esa es otra historia, va haciéndose mds invisible, limitdn-
dose mis al 4mbito doméstico.
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13.590e-591f: 143
13.592b-e: 144 n. 57
Demetrius Phalereus: 147
Demosthenes: 153
Adversus Androtionem
21:156 n. 83
22.31-32:158 n. 92
De falsa legatione 284: 154
In Aristocratem 23.53-55: 97 e n. 40
Pseudo-Demosthenes
In Midiam 45-48: 138 n. 34
In Neaeram: 143
59.67:143 e n. 54
59.122: 142 n. 48
Dinarchus
In Demosthenem 1.23: 146
Diodorus Siculus
Bibliotheca Historica
3.67.2:70
4.64.4:17en. 20
8.17.1-6: 143
16.26.6: 44 n. 85
17.108.4-8: 143
Diogenes Laertius
1.19: 146
2.31: 146
2.105: 146 e n. 61
2.135: 146
3.31: 144 n. 57
Ephippus
Sappho, fr. 20 PCG: 152
Ephorus Historicus
FGrH70F 149: 133 e n. 10
Eupolis
Fr. 383 PCG: 144
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Index locorum

Euripides: 16, 35 n. 28, 63, 109, 110 n.
6,121 n. 50, 150

Andromacha: 119 n. 42
Electra 1335: 13

Hecuba: 63,109, 111, 117, 119 n. 42,
122,124

37-41,95,109: 116
110: 112
125:116
125-126: 118,119
149-152: 116
150-152: 118
189,196: 116
205:113
205-210: 116
206: 113
208-210: 117
218-224:112
220-221:116
258-263: 116
303-305: 116
347,357,367: 114
368: 117
389-390: 116
416: 118
432:119

445: 112
480:117 n. 36
511-517:115n. 28
515:114
526-528:113,123
527-528: 118
536-537:118,119
540: 112
543:118
547-552: 114
551:115
561:112-113
563-565: 115
612: 118
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726-732:115 n. 28
898-901: 112
1289-1292: 112
Hercules Furens: 40 e n. 59, 63
Heraclidae: 109

Iphigenia Aulidensis: 109, 110, 111,
115,122,123 n. 54

10-11, 14-15,87-88: 112
87-93:121

89-91: 121

92:112

97-103: 117 e n. 37
185-186: 120
352,358-360: 112
360-362:117 e n. 37
420-423: 119-120
427:112

460-461: 117
494:123 e n. 55
530-535:112

540: 117
574-575:113 n. 22
682-683: 123 e n. 55

686-687, 831-832, 835-836, 840:
117 en. 37

873,875:123
879:112

880: 123

881-882: 123 e n. 55
884,886: 117 e n. 37
905-906: 119
905-908: 117 € n. 37
1080: 119

1082: 113
1082-1083: 123
1083: 113
1104-1105: 110
1108,1110-1114: 117 e n. 37
1113:113

1114: 118



1123: 119

1131: 123
1177-1178,1185-1186: 123
1192-1202: 121
1201-1205,1236-1237: 123 e n. 55
1249-1309: 120 n. 44
1253-1254: 123 e n. 55
1264: 112

1267-1268: 112
1269-1275: 117

1278:117

1283-1299: 120 n. 44
1308, 1310-1311: 121
1315-1316: 123 e n. 55,124
1317-1318: 110
1320-1325:112
1323-1325: 121
1342: 117 e n. 37
1353-1357:117 e n. 37
1362-1364: 112

1365:123

1375-1401: 114

1378: 118 n. 40
1378-1382: 112

1381: 117

1386, 1394, 1395-1396: 115 n. 29
1397:117

1398:123

1398-1399: 118

1400: 115 n. 29

1400-1401: 122

1401: 115 n. 29
1405: 117 e n. 37
1444:122

1462-1463: 120
1466-1468: 120 n. 46
1473-1474:117-118
1475-1476: 124
1475-1479: 119
1491-1492: 120

Index locorum

1502-1503: 118
1510-1511: 124
1510-1517: 119
1514-1515: 118
1514-1517: 118-119
1524-1531: 115
1524-1525:122
1529: 115,119
1531: 115
1543-1544: 120
1543-1550: 111
1544,1549: 120
1550: 119
1552-1560: 114
1553-1556: 114,118 n. 40
1555:114
1560: 115
1567:119
1570: 120
1574: 119
1575:112
1578-1589: 113
1593: 113
1596-1597: 112
1608: 114
1615-1618: 113
Iphigenia Taurica: 110-111 e n. 10
28-30,359:113
1097: 36 n. 31
1446-1461: 111 e n. 10
1466-1467: 36 n. 31
Phoenissae: 109
Troades: 13 n. 10
Aulus Gellius: 139 n. 40
Glaucus Epigrammaticus
AP 12.44:149-150 e n. 72
AP12.148:150 n. 72
Herodas: 80 n. 60, 81
Mimiambi

3.6-7,22,26-29: 80
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Index locorum

3.30-36: 80 702: 102
3.31-32: 80 705-707: 92
3.59-62, 63-65: 80 760: 92
3.68: 81 e n. 64 779:92,100-101
3.71-73: 81 800-801: 101
3.79-80, 82-83, 87-88,91-92: 81 Theogonia
Herodotus: 110 n. 6 126-138,176-182,453-506: 62 e n. 3

Historiae 886-900,924-926:32 e n. 6,62 n.3
1.31: 180 Fragmenta
1.32:180 n.41 Fr. 305 Merkelbach-West: 70 n. 31
1.114-115: 69 n. 27 Hesychius Lexicographus: 36 n. 33
1.135:133 en.9 s.v. stéphanon ekphérein: 34 e n. 24
2.134-136: 143 Hippocrates: 76 n. 46
2.135:143 Aphorismi: 41 e n. 67
5.55-61: 134 n.12 Homerus: 43,61,65 en.12,72,96 n. 31
6.123.2: 134 n. 12 Ilias: 67
8.105: 148,149 1.586-594: 62

Hesiodus: 61,94 e n. 24,98, 102 2.303-330: 111 n. 13
Opera et Dies: 16,89, 90,92, 94, 95, 98, 3.150-151: 168
99,100,101 e n. 56,103 5.875-880: 32 e n. 6

60:91 6.130-140: 62 n. 4
72-78:101 10.293: 116
220-221:98 11.558-565: 65
225-248:91,100 n. 50 11.832: 39 n. 49
235:99 16.257-267: 65-66 ¢ n. 15
238:98 18.394-409: 62
244-245:98-99 18.398: 62 ¢ n. 4
373:101,102 20.237: 46 ¢ n.97
373-375:92 23.85, 88: 66
374:101 Odyssea: 44 n. 90, 102
405: 100 3.382-384, 430-463: 116
406:100 e n. 48 6.89-101,231-315: 95
518-525:92,93 8.310-311: 63
523:92,102 Hyginus
538,543-545:101 e n. 55 Fabulae 189: 129 ¢ n. 1,130, 131
602, 603: 100 n. 54 Hymni Homerici
695,698:102 Hymnus ad Apollinem 316-320: 62
698-699: 101 Hymnus ad Cererem: 169
700-704: 92 231-262: 64
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Hymnus ad Venerem: 167,168 n. 2
223:168
Hymni Orphici
Hymn. Orph.36.3: 36 n. 31
Inscriptiones Graecae
CEG12:180 n. 42
CEG 13 (= GV11226):172en. 14
CEG84 (= GVI95):181en.43
CEG 477:172-173 en. 16
CEG 489 (= GVI1637): 176 e n. 27
CEG 495 (= GVI1738): 181 e nn. 46

e 47

CEG 524 (= GVI1687): 173-174 e n.
18

CEG 531 (= GVI 930): 174 ¢ n. 22,
175

CEG 541 (= GV12016): 175 e n. 21
CEG 554 (= GV1931): 176 e n. 26

CEG 557 (= GVI 1118): 179 e n. 38,
181 en. 44

CEG 563 (= GVI 499): 176-177 e n.
29

CEG 564 (= GV11499): 181 e n. 45
CEG 566 (= GVT421):177 en. 30,178
CEG 574 (= GVI1117): 178 e n. 36

CEG 586 (= GVI1638): 178-179 e n.
37

CEG592:171en. 12,172

CEG 593 (=GV11889): 176 e n. 28

CEG 613:179-180 ¢ n. 39

CEG 670 (= GV11690): 174 e n. 21

1G12.3: 144

SEG43.88:170en. 9,171
Lucianus: 82 n. 66

Amores 21: 148 n. 70

De Sacrificiis 6: 62 n. 4
Lysias

In Alcibiadem 1

14.25,28,41: 147 e n. 64
Contra Simonem 1-26, 44, 47-48: 159

Index locorum

M. Valerius Martialis
Epigrammata 10.62.10, 14.80: 79 n. 56
Novum Testamentum
1Cor 6,9: 143 n. 55
Ovidius
Metamorphoses
7.672-865:129 e n. 1,131
14.130-153: 167
Pausanias
Descriptio Graecae
1.20.1-2: 143
1.23:134n.12
1.37.5:143
2.3.11:64n.8
2.29.6-7:70 n. 31
2.29.9:70 e n. 31
5.16.2-7:43 n. 84
8.22.2:42n.72
9.26.2:17 n.20
9.27.5: 143
10.15.1: 143
Phanias Epigrammaticus
AP 6.294: 79 n. 56
Philo Judaeus
De opificio mundi 104-105: 76 n. 46
Pindarus: 133 e n. 12
Fr. 54 Puech: 17 n. 20
Plato: 22,134,143 n. 57
Apologia 34d: 76 n. 46
Charmides
154¢: 141 n. 45
163b: 146 € n. 61
Euthydemus 267d: 134 ¢ n. 15
Gorgias
418d: 134 en. 15
494e: 137 n. 32,144,145 e n. 60
494e-495a: 145 n. 60
Leges: 41,134
2.653a-b: 21 e n. 36,22

199



Index locorum

3.700c: 80
7.808d: 66-67 e n. 19
7.808e: 67
7.814c: 14 n. 14
7.835e-842¢: 134 e n. 16
7.789b-c: 67
Lysis
207d-e: 75-76
208d-e, 209a: 76
Meno 70b: 134 e n. 15
Phaedrus: 134
230e-234c: 140 n. 42
240d-e: 140 e n. 42
Protagoras
317¢-d: 134 en. 15
325¢c-326e: 78
Respublica 8.548b: 67
Symposium: 134
173b: 134 e n. 15
182¢5-7:134n.12
192a-¢,193c: 136 e n. 29
Theaetetus 149b-151d: 44 e n. 86
Timaeus 44a-b: 21 n. 36
Pseudo-Plato
Hipparchus 228b4-229d7: 134 n. 12
Plutarchus: 44 n. 85,66 n. 18,139 n. 40
Moralia
Amatorius
753F: 143
767F-768B: 143
770B-C: 136 n. 28

An seni respublica gerenda sit 788E-
-789B: 21 n.34

De Herodoti malignitate 857B-C: 133
n.9

De liberis educandis
3C-F:35n.25
8F: 82
12C-D: 82

De Pythiae oraculis 405F: 23

200

Quomodo adulator ab amico internosca-

tur 73D-E: 82
Vitae
Alcibiades
2.1-2: 68
2.3-4: 68-69
7.1:71-72 e n. 37
39.1-8: 143
Alexander 7.38.1-8: 143
Lycurgus
16.1-2: 63
16.5-17.3: 72
16.12-17.1: 136
17-18:133 e n. 10
Nicias 15.4: 143
Phocion 22.1-3: 143
Solon
21.3: 97 e n. 39
21.5-7:97 e n. 41
23:97 e n. 40
Polybius Historicus
Historiae
8.9.12: 144
12.13: 146

Julius Pollux

Onomasticon
4.133-141:9¢en.2
9.118: 80 n. 62
9.119: 37 n. 36
Quintilianus
Institutio Oratoria 1.3.14: 82
Sappho: 167
Solon: 97,98, 180, 182

Fr. 27 West: 20 e n. 31,21, 183-184 ¢
n. 52,185,187

Sophocles: 63,109,129 n. 1,143 n. 57
FElectra1227: 13
Oedipus Tyrannus: 41, 43
36,391,1199: 17 n. 20



Strabo Geographus
Geographica 10.4.21: 133 e n. 10
Strato Epigrammaticus
AP 12.4:136 e n. 28,146
AP 12.8:146
AP12.42:150 n. 71
AP12.212:149-150 e n. 71
Suidas Lexicographus: 36 n. 33,186
Theognis Elegiacus: 133 e n. 12
239-254:133 e n. 12
1327:135n.23
Theopompus Comicus
Fr. 30 PCG: 145
Thucydides
Historiae
1.20.2: 133-134 n. 12
6.24.3:112 n.18
6.54-59:133-134 n. 12
Timocles

Orestautoclides, frs. 27-28 Kassel-
Austin: 152,157 n. 86

Xenophon Historicus
Anabasis
2.6.12: 80
4.8.25: 66 n. 17
5.8.18:80
Cyropaedia
1.3.16-17: 80
2.2.14: 80
Memorabilia
1.3.8-14: 141 n. 45
1.6.13-14: 149
2.24:143 en. 54
2.2.7-9:76
3.11: 144 n. 57
Oeconomicus
7.24,27-30: 75 n. 44
Respublica Lacedaemoniorum
2:72
2.12-14:133 e n. 10

Index locorum

Symposium
2.10: 76
2.11-18: 144 n. 57
4.23:141 n. 45
4.53-54: 147
Pseudo-Xenophon

Respublica Atheniensium 2.18: 134 e
n. 18

201



(Pégina deixada propositadamente em branco)


Nelson
Text Box
                                                      (Página deixada propositadamente em branco)


INDEX NOMINVM

Acrisio: 36
Adamancio: 147 n. 66

Aédon, vide Procne

Afrodita, Afrodite: 38, 77 e nn. 47 e
48,78 en. 51, 92,102, 112

Agamenén: 10, 110-113, 115 e n. 28;
117-119, 121

Agaton: 136
Agave: 40
Ajax, vide Ayax
Alcestis: 44

Alcibiades: 68, 69, 71, 72, 144 n. 57,
146, 147

Alcmeén: 35 n. 26
Aléxis: 152

Amasis: 38 n. 46
Amiso (Samsun): 68 n. 23
Amphidromia: 36
Anaflisto: 175
Anatélia: 142 n. 52
Andrémaca: 45
Anfareta: 182
Anfiarao: 38

Anfitrido: 70, 80
Anthesteria: 36, 43 n. 84
Anticles: 157
Antigona: 10

Antikenmuseum (Basel): 33 n. 11, 44
n. 91

Antikensammlung (Ttbingen): 77 n. 47
Apaturias: 40 n. 63
Apolo: 32, 64, 70 n. 31, 167

Aquiles: 10, 32, 38, 61, 66, 112, 113,
116, 117 e n. 37, 119-122

Arcadia: 42 n. 72

Archeological Museum of Amorgos:
174 n. 21

Archeological Museum of Delos: 42
n. 76

Archeological Museum of Eleusis: 176
n. 26,178 n. 36

Archaeological Museum of Piraeus:
172 n.16, 174 n. 22,177 n. 30

Argonautas: 43

Argos: 36, 120
Aristogiton: 133 n. 12
Arqueanassa: 143 n. 57
Arquémoro: 44, 45 n. 91
Arquidice: 143
Arquipa: 143 n. 57
Arquipo: 173, 174
Arreforias: 38 n. 47

Artemis: 13, 32,36 e n. 31, 38 n. 47, 41,
110-113,118-120 e nn. 45 ¢ 46, 121 ¢
nn. 48 € 50, 122, 123 n. 54, 185, 186
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Index nominum

Asclepio: 38

Asia Menor: 68 n. 23, 78 n. 51
Aspisia: 143 e n. 57

Asteas: 40 n. 59

Astianacte, Astianax: 45, 61 e n. 2
Atalanta: 63

Atamas: 63 n. 7

Atena, vide Atenea

Atenas: 41 e n. 69,42 n. 73, 69, 71, 76,
78, 82 n. 67, 121, 130-135, 138,
142 e n. 52, 143, 145, 148, 149,
151-153, 155, 159, 160, 172, 174,
180, 182

Atenea: 32 en. 6,33,34,62n.3
Atica: 67,121, 131, 170
Atreu: 63

Aulide: 110 n. 6, 111 e n. 13, 112, 113,
121 nn. 48, 50

Aurora, vide Eos

Autoclides: 152, 157

Ayax: 10, 65

Béquis: 144 n. 57

Beazley Archive: 10

Beocia, Bedcia: 94, 135

Beoto: 35

Biblioteca de Adriano: 171 n. 12
Boéreas: 92

Braurén: 36 n. 31, 38 n. 47, 120, 121
en. 48

Brauronias: 14 n.13, 186

British Museum (London): 33 n. 9, 37
n. 38, 67 n. 22, 68 n. 25, 79 n. 55,
82 n. 65

Cabinet des Médailles (Paris): 34 n.
17,35 n. 27,38 n. 42,43 n. 81, 71
n. 34,79 n. 56

Calcante: 111 n. 13,119, 121 e n. 50
Calcis: 120

Cilicles: 145 n. 60

Caravaggio, Michelangelo: 78
Carido: 149
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Caristio: 148

Carlos Museum, Emory University

(Atlanta): 35 n. 28
Casa dell’Amore Punito: 78 n. 52
Casandra: 46
Cedénides: 157
Céfalo: 129 en. 1,130,131 e n. 5, 132
Cefisodoro: 158
Centauros: 39 n. 49
Cerveteri: 71 n. 32
Cibele: 178
Ciro: 69 n. 27

Clitemnestra: 10, 110, 112-114, 117-
123

Corinto: 143 n. 55

Cétalo: 80 e n. 62, 81
Crémilo: 149

Creonte: 10

Creso (kouros): 170

Creso (rey de Lidia): 180
Creta: 32 n. 3, 33, 130, 133
Criton: 146

Crono, Cronos: 32,62 en. 3
Cumas: 24, 167

Cupid Chastised (pintura): 78 e n. 53
Cupido: 78

Dénae: 36 e n. 30

Dédalo: 33

Deicrates: 178,

Delfos: 23,44 e n. 85
Delos: 143 n. 55

Deméter: 64, 169
Demétrio: 148

Demofonte: 64
Deméstenes: 151
Deyanira: 37

Diana: 130

Diofanto: 158

Diégnis: 148



Dionisio, joven: 176,

Dioniso, Didnisos: 33, 36, 43 n. 84, 62
n. 4,81, 82 n. 65, 150

Duris, Duris: 39 nn. 51 € 52, 40 n. 58,
71,74 n. 43

Eaco: 43 e n. 80

Edipo, Edipo: 17, 35, 43, 63
Efeso: 148

Eﬁpo: 152

Egisto: 70 n. 32

Eleusis, Eléusis: 64, 176

Elie Borowski Collection (Toronto):
40 n. 58

Elis: 146

Eneas: 167

Eolo: 35 e n. 28

Eos: 46, 130, 132, 167, 168

Epigraphical Museum of Athens: 172
n. 14, 175 n. 25, 176 n. 29, 179 n.
37,181 n. 46

Erecteu: 130

Erictonio: 34

Erifile: 35 n. 26
Eriximaco: 136

Eros: 38, 77 e n. 49, 78
Esfinge: 17, 20, 23, 74 n. 43
Esfingio: 63 n. 7
Esmirna: 32 n. 2
Esparta: 41, 63, 133, 136
Estinfale: 42 n. 72
Estrepsiades: 69, 75
Etra: 44 n. 89

Eudemo: 178

Eufranor: 170, 173
Eufrénio: 74 n. 42
Euriclea: 44 n. 90
Eurinome: 62

Eurito: 43

Eutidico: 156

Exequias: 10

Index nominum

Faleros: 147

Fédon: 146, 147

Fidipides: 69 e n. 30, 70, 75
Filipe II: 153

Filomela: 40 e n. 62, 64 n. 9
Fil6strata: 175,

Fineas: 43

Frasiclea: 170

Frine: 143

Frixo: 63 n. 7

Gea, Geia: 32, 62

Geras: 42

Geropso: 44, 71 n. 32
Gerousia: 41

Glicera: 143

Glyptothek (Miinchen): 68 n. 24, 182
n. 49

Gorgonas: 42

Goya: 32

Grayas: 42

Grécia, vide Hélade

Grupo de Boston 10.190: 67 n. 21

Hades: 43 n. 80, 116, 117 e n. 36, 177,
181

Halae: 121 n. 48
Harmédio: 133 n. 12

Harvard University Art Museum: 34
n.23

Héctor: 38, 45
Hécuba: 45, 115 n. 28, 118, 124
Hedition: 171, 173

Hefesto, Hefestos: 32, 33, 34, 62 e n.
4,77

Hegesandro: 157

Hélade: 10, 16, 19, 22, 24, 25, 31, 32
n. 2, 35 nn. 25 e 26, 38 n. 48, 40
n. 56,41,45n.92,62,63,66n. 17,
110 n. 6, 111, 112, 117, 118, 123,
129, 131 n. 5, 132, 133, 136, 141,
143, 148, 160, 167, 168 e n. 5

Hele: 63 n.7

205



Index nominum

Helena: 34,123, 124

Hera: 21 n. 35, 33, 40, 42 n. 72, 62,
63 n.7

Heracles, Héracles: 37, 39, 40 e n. 59,
42,43,44,63n.7,70 enn. 31 e 32,
71 e nn. 33, 34, 35; 72, 79 n. 56,
80, 150, 182

Heraia: 43 n. 84;

Hereos (Juegos): 21 n. 35
Hermes: 33
Hermégenes: 150 n. 71
Herpilide: 144 n. 57
Hilo: 37

Hiperides: 144 n. 57
Hipsipile: 64

Ida: 113 n. 22

Ificles: 71 n. 32

Ifigenia: 16, 109, 110 e nn. 6 ¢ 8, 111
enn. 12 e 13, 112-114 e n. 27, 115,
117-120 e n. 46, 121 e n. 48, 122,
123 en. 54,124

Ili6n, vide Troya
Ilitia: 32 n. 3, 33
Inatos: 32 n. 3

Ino: 63 n.7

Iris: 40

Italia: 77 n. 50

Itis, Itis: 40, 64 e n. 9
Jason: 13, 38, 40

Kerameikos Archacological Museum
(Athens): 176 n. 28, 180 n. 42

Kunsthalle (Kiel): 34 n. 19
Lais: 143

Lamprisco: 80, 81
Lamprocles: 76 e n. 46
Layo: 17, 35

Learco: 63 n. 7

Leda: 34

Lemnos: 62 e n. 4

Leto: 32

Licabeto: 145
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Licurgo: 62 n. 4
Limnaion: 43 n. 84
Lino, filho de Isménio: 70 n. 31

Lino: 39, 70 e nn. 31 ¢ 32, 71, 79 n.
56, 80

Lisias: 140 n. 42, 147

Lisila: 176, 177,

Lisis: 75, 76

Lisistrata (del epitafio de Litias): 173

Lisistrata (personaje de Aristéfanes):
13

Litias: 172, 173, 175

Locri Epicefiria: 22 n. 40

Lysa: 40

Macaria: 109

Macedénia: 153

Macrén: 39 n. 53

Manfredi, Bartolomeo: 78 e n. 53
Marte: 78

Martin =~ von  Wagner  Museum
(Wiirzburg): 33 nn. 12 e 13, 74 n.
42

Medea, Medeia: 13, 40, 63, 64 en. 8
Medusa: 35, 42

Melanipa: 35 e n. 28
Melicertes: 63 n. 7

Melino: 175

Meneceo: 109

Menécio: 66

Menelao: 112, 121

Metis, Métis: 32, 62 n. 3
Metrotime: 80 e n. 61

Minos: 33, 43 e n. 80, 130
Minotauro: 34

Mirina: 78 n. 51, 82 n. 65
Mirmidaes: 65, 66

Misgolas: 156 e n. 84, 157, 158
Mnesiteo: 158

Moira: 179

Mérsimo: 150



Musas: 81

Musée du Louvre (Paris): 33 n. 8, 36 n.
29, 37 nn. 37 € 39, 38 n. 49, 42 n.
74,68 n. 24, 82 n. 65

Musées Royaux d’Art et d’Histoire
(Bruxelles): 37 n. 38

Museii Capitolini (Roma): 32 n. 5, 68
n. 24

Museo Arch. Nazionale (Napoli): 45
n. 91,78 en. 52

Museo Arch. Nazionale Jatta (Ruvo):
38 n. 41

Museo Arch. Regionale Paolo Orsi
(Siracusa): 43 n. 83

Museo Archeologico di Bari: 34 n. 21

Museo Arq. Nacional de Madrid: 31,
32 n.2,33n. 11, 35 n. 26, 37 nn.
34¢35,38n.48,39 nn. 53 e 54, 40
n. 59,43 nn. 77-79, 45 nn. 92 € 93,
46 nn. 96 ¢ 97

Museo Civico Arch. (Bologna): 44 n.
89, 73 n. 40

Museo Gregoriano Etrusco Vaticano:
10n.3,33 n.16,74en. 43,75,77

Museo Nazionale Arch. (Tarento): 33
n. 14,38 nn. 42 e 43, 77 n. 48

Museo Nazionale Etrusco di Villa
Giulia (Roma): 42 n. 74, 45 n. 95,
74 n. 42
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