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ALGUNOS ASPECTOS DE LA FENOMENOLOGIA
DE MARC RICHIR

PABLO POSADA VARELA*

Résumé: Cet article prétend valoir comme une introduction a la phénoméno-
logie de Marc Richir. A cet effet, on commence par faire quelques allusions a son
parcours intellectuel. Ensuite, nous explicitons certains de ses concepts basiques en
nous appuyant sur la problématique du phénomene de langage. Enfin, nous tentons
de mettre en lumiére le sens du projet richirien d’un élargissement architectonique
de la phénoménologie.

Mots-clefs: rien que phénoméne, phénomene de langage, phase de présence,
schématisme, architectonique, ipse du sens, transpassibilité, proto-spatialisation,
concrétudes, affectivité, phantasia, phantasia perceptive, Marc Richir.

Resumen: Este articulo busca introducir a la fenomenologia de Marc Richir.
Para ello, empezamos por algunas alusiones a su recorrido intelectual. Explicitamos,
mas adelante, algunos de sus conceptos basicos, basandonos en la problematica del
fenémeno de lenguaje. Terminamos poniendo de manifiesto el sentido del proyecto
richiriano de una ampliacion arquitectdnica de la fenomenologia.

* Université de Paris — Sorbonne (Paris 1V). Bergische Universitit Wuppertal;
pabloposadavarela@gmail.com.

Estas paginas hallaron su primera expresion en dos conferencias impartidas en la
Universidad de Coimbra gracias a la amable invitacion del profesor Luis Antonio Umbe-
lino. La primera en noviembre de 2013 (de cuyo titulo toma el suyo el presente articulo,
en homenaje a aquella ocasion, de tan grato recuerdo, como lo han venido siendo mis
ulteriores visitas a Coimbra y a su Universidad). La segunda intervencion, base también
para este texto, tuvo lugar en marzo de 2014, en el contexto de un seminario de filosofia
en torno a la obra de Marc Richir, impartido por el propio Marc Richir (los dias 2, 3 y 4
de Abril de 2014) y precedido de un Workshop internacional dedicado a su trabajo. Una
vez mas expreso mi mas profundo agradecimiento tanto a la Unversidad de Coimbra y a
su departamento de filosofia, como al profesor Luis A. Umbelino.
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398 Pablo Posada Varela

Palabras clave: nada sino fenomeno, fenémeno de lenguaje, fase de pre-
sencia, esquematismo, arquitectonica, ipse del sentido, transpasibilidad, proto-
-espacializacion, concretudes, afectividad, phantasia, phantasia perceptiva, Marc
Richir.

El propésito de estas paginas no es otro que el de introducir a algunos
conceptos fundamentales de la fenomenologia de Marc Richir. Como se
vera, lo que Richir llama “fenémeno de lenguaje” serd nuestra puerta de
entrada fundamental. Evidentemente, muchas otras hay (la phantasia, la in-
tersubjetividad, la cuestion del método y la llamada “epojé fenomenologica
hiperbolica”, junto con su correlativa “reduccion arquitectonica”, pero tam-
bién la afectividad o las diversas instituciones simbolicas)!. La posibilidad
de una multiplicidad de accesos es tanto mas fehaciente por cuanto no nos
hallamos, en el caso de Richir, ante una obra sistematica. Ahora bien, quien
dice, en este caso, pluralidad, no esta alegando, con ello, arbitrariedad o
mera rapsodia. Que la obra de Richir nada tenga de un sistema cerrado no
significa que no sea una arquitectonica organizada. Se trata, con todo, de una
arquitectonica de aperturas infinitas, o, mejor dicho, de aperturas indefinidas
sobre lo infinito, y donde la finitud fenomenologizante estriba, precisamente,
en no poder fijar esa indefinicion del acceso, en no saber donde, hasta donde
o hasta qué punto somos, de veras, finitos.

Al correr de los afios, la fenomenologia de Richir ha terminado toman-
do la forma de una arquitectonica de los problemas, una suerte de topica y
topologia de las aporias. Cada problema tiene su residencia arquitectonica
0, como suele ser el caso, se expande y muerde sobre varios registros de fe-
nomenalizaicon. La aporética de la intersubjetividad, por ejemplo, moviliza
elementos de registros varios (de la phantasia, de la imaginacion, de la per-
cepcion). Por eso, cada punto de entrada es una travesia que ilumina ciertas
regiones e, inevitablemente, deja otras en la penumbra. Con todo, la entrada
por el fendmeno de lenguaje nos parece tener la virtud de cubrir un amplio
espectro de la problematica richiriana.

I A este respecto cumple hacer mencion a la extraordinaria pagina web creada por
Sacha Carlson, ineludible e impagable fuente de informacion para todo aquel que se ocupe
con la obra de Marc Richir: www.laphenomenologierichirienne.org
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Algunos aspectos de la fenomenologia de Marc Richir 399

1. Consideraciones introductorias sobre el itinerario intelectual de
Marec Richir

Antes de entrar de lleno en cuestiones propiamente filosoficas, empe-
cemos por aludir a algunos datos biograficos que no por parecer externos
a la filosofia carecen de relevancia. Marc Richir nace en 1943, en Bélgica,
cerca de Charleroi. Es francofono, belga de origen valon. Su contribucion
a la fenomenologia en general y a la fenomenologia en lengua francesa en
particular es hoy, sin duda, indiscutible. Este ultimo dato, conjugado con el
anterior, relativo a su procedencia o, si se quiere, a la especificidad de su ori-
gen dentro del &mbito franc6fono, no es en absoluto baladi. No lo es porque
en virtud de este origen no francés (aunque francéfono) hay en su obra una
cierta distancia critica respecto del peso excesivo, en ocasiones acriticamen-
te asumido, que la filosofia francesa ha tomado durante la segunda mitad del
siglo XX, al punto de pretender ser casi exclusiva depositaria de parte de la
tradicion alemana de principios de siglo y, sobre todo, pretender erigirse en
su legitima heredera.

“Fenomenologia” es, desde luego, uno de los nombres fundamentales
de ese imborrable legado que nos deja la filosofia en lengua alemana de fi-
nales del XIX y principios del XX. Ahora bien, cierta recepcion francesa de
ese legado ha obliterado, como sabemos, la importancia de algunos de sus
autores. Uno de ellos es, sin duda, el propio Husserl. Evidentemente, lo que
aqui apuntamos no corresponde ya a la situacion presente. Ahora bien, eso
se debe a ciertas resistencias frente a lo que fue el modo en que se entendia
la fenomenologia en territorio francofono alla por los afios 70, y hasta bien
entrados los 90. Richir fue una de esas voces discordantes. Unida a otras, de
ambitos varios, ha hecho que la obra de Husserl, y la paulatina publicacion
de su Nachlass, desprendan una extraordinaria vitalidad. Lo que hoy es una
realidad no iba entonces de suyo. Ahora bien, ya desde principios de los afios
70 podia percibirse en Richir una distancia critica respecto de una recepci-
on, la francesa, demasiado polarizada por un Heidegger que se incensaba en
demasia. Distancia que, por ejemplo, brilla por su ausencia en otros feno-
mendlogos de la generacion de Richir como Jean-Luc Marion, o incluso en
pensadores algo anteriores como Henri Maldiney. ;Qué decir de ese tipo de
recepcion de la fenomenologia del que Richir se distancia? ;Cabe resaltar
en ella algin rasgo que la defina? Yo diria que lo propio de esta recepcion
heideggeriana y luego derridiana de la fenomenologia reside en el motivo
manido y recurrente de la superacion, asi como la consectaria identificacion
de la obra de Husserl con una suerte de “capitulo de la metafisica”, e incluso
con una consumacion de la metafisica de la presencia. A contrapié de esto ul-
timo, puede entenderse la recuperacion richiriana de Husserl como el intento
de ver que hay toda una serie de experiencias esenciales tratadas por Husserl
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400 Pablo Posada Varela

que escapan a la rubrica de la metafisica de la presencia (fundamentalmente
las relativas a la Einfiihlung y a la Phantasie)?.

Hechas estas precisiones y enunciada, por asi decirlo en negativo, la po-
sicion de Richir ante el legado de la fenomenlogia, ;qué decir de mas sobre
su recepcion de Husserl?, ;cudl es, a grandisimos rasgos, la relacion de Ri-
chir con la obra del fundador de la fenomenologia? Es esencial sefialar que
Richir no se considera tanto un critico de Husserl cuanto un continuador. Un
continuador que entiende retomar el espiritu de la fenomenologia y, en nom-
bre de ese espiritu, combatir, por veces, su letra. De este modo, el papel de
Richir es, mas bien, el de un refundador. Ahora bien, se trata, si se quiere, de
un refundador “inmanente”, es decir, y como veremos, de un “refundidor”.
(Qué se quiere decir con ello? Sencillamente que esa refundacion usa de
materiales ya presentes ordenandolos de modo distinto, u osando, por asi de-
cirlo, otras aleaciones. Su refundacion es pues, como dice el propio Richir?,
“refundicion”.

(Pero refundicion de qué? Refundicion de la fenomenologia entera (por
cuanto trastocar los fundamentos atafie necesariamente al resto del edificio),
mas, fundamentalmente, refundicién de aquellas partes que no responden
— entiende Richir — al espiritu de la fenomenologia sino a designios sistema-
ticos en exceso — exceso de sobrepujamiento — sobre las cosas mismas. Es,
en parte, el inevitable exceso de lo simbolico sobre lo fenomenoldgico. Pen-
semos, por ejemplo, en ciertas tesis metafisicas sobre el infinito (continuo)
del tiempo, o la idea de un eidos ego a que habria de someterse a priori la
intersubjetividad transcendental, o la exigencia de pensar la phantasia como
una modificacion de la percepcion, y asi pre-conceptuar el no presente fan-
taseado como quasi-presente (representificado). Exigencias que no siempre,
en Husserl, nacen de las cosas mismas sino, antes bien, de una incoercible
tentacion de sistematicidad de la que ningun filésofo estd a recaudo; ni si-
quiera Husserl, a pesar de su inmenso talento analitico y su denodada deter-
minacion a habérselas con “sulas cosas mismas”.

Preguntemos ahora: ;Refundicion con qué y a partir de qué? Los ma-
teriales basicos de esta nueva aleacion (que arrojard una estructura arqui-

2 Por la misma razon, la relacion con las fuentes en general, y con las fuentes alemanas
en particular, resulta, en Richir, muy directa. Su recepcion de Husserl estd muy apegada
a los textos; aunque no a aquellos que suelen comentarse. Otro tanto puede decirse de
su lectura del idealismo aleman, esencial en Richir, esencial para su fenomenologia. Re-
cordemos que Richir ha traducido algunos textos de Schelling, de Fichte, y también de
Husserl, y dirige una coleccion, la coleccion Krisis en la editorial Jerdme Millon, que ha
acogido una gran cantidad de traducciones de Hussserl al francés. Su labor de revision y
edicion de traducciones ha sido y sigue siendo muy activa.

3 Cf. RICHIR, M., «La refonte de la phénoménologie”, en Annales de Phénoméno-
logie n°8, Amiens, 2009.
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tectdnica, ordenada y no rapsodica, pero nunca cerrada y de una pieza) son
aquellos materiales que aparecen como intrinsecamente aporéticos en la obra
de Husserl. Fundamentalmente, la intersubjetividad y la phantasia (aunque
también el tiempo y la corporalidad, elementos, éstos, necesariamente con-
jugados con aquéllos). Vale como matriz de refundicion aquello que introdu-
zca un desfase, un desajuste (écart) en cualquier tipo de continuo (sea este
temporal, espacial o eidético). Sobre este género de materiales refractarios a
toda sutura sistematica (recordemos los ingentes esfuerzos “monadologicos”
con los que Husserl busca cerrar eidéticamente la intersubjetividad transcen-
dental) tratard Richir de asentar de un modo distinto el edificio entero de la
fenomenologia.

Lo hard de un modo no rapsédico (por arquitectdnico) pero no siste-
matico en el sentido de cerrado, sino esencialmente abierto. Prueba de esto
ultimo la encontramos en el descubrimiento, al correr de los afnos, de al-
gunas nuevas mediaciones arquitectonicas, entre determinados registros,
el descubrimiento de estratos con entidad arquitectonica propia y que, en
esbozos pasados, inevitablemente fueron pasados por alto. Asi, por poner
un ejemplo, el registro del “espacio del adentro” se elabora por si mismo y
con creciente claridad tan sélo a partir de 2010. De hecho, y por hablar con
mayor precision, hace su aparicion en el apéndice del libro Variations sur le
sublime et le soi? y se desarrolla con creciente detalle en otras obras poste-
riores. “‘Espacio’ del adentro” es el nombre que agrupa un determinado tipo
de desajuste, un cierto tipo de fluctuacion del nada sino fendmeno. Asi, por
caso, el “espacio” del adentro no es ya esquematico (el esquematismo es un
género de desajuste un punto mas fundamental), pero tampoco es aun el es-
pacio topologicamente centrado y geométrico, es decir, el espacio del afuera.
A ese espacio del afuera corresponde el “adentro” entendido desde un punto
de vista meramente naturalista y anatdmico. Sirva esto para clarificar que el
“espacio” del adentro no es, en suma, el adentro de las visceras, los huesos,
los musculos. Ese adentro fisioldgico es un espacio que ya es el espacio — sin
comillas — del afuera.

Hay otro dato mas hay que contribuye a comprender esa distancia critica
con la filosofia que se da en Richir. Distancia critica que también es la pro-
pia de la fenomenologia. Efectivamente, la fenomenologia, decia Merleau-
-Ponty, tiene algo de filosofia fronteriza o filosofia a pique de dejar de ser
filosofia, algo de una ocupacion que vaca en la frontera entre filosofia y no fi-
losofia, en un extrano equilibrio metaestable que pareciera indicar la extrana
presencia de un territorio propio, algo asi como un “campo fenomenologi-
co”, un dominio especifico de andlisis. Cierto es que la fenomenologia encar-

4 Cf. RICHIR, M., Variations sur le sublime et le soi, J. Millon, Grenoble, 2010.
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na, respecto de la historia de la filosofia, un cierto paso a un lado (que nunca
serd un simple dar la espalda), y desde el cual la filosofia aparece, en parte,
como tradicidon, como institucion simbolica, como un determinado modo de
organizar ese magma que es el vivir, con su proliferacion de sentidos (el ge-
nuino material de la fenomenologia). Asi, esa sensibilidad fenomenologica
por un afuera que ponga en solfa la institucion simbdlica de la filosofia le
llega también a Richir, paraddjicamente, de la seriedad de su incursion en
una institucion simbolica del todo distinta a la filosofica: la fisica. De hecho,
a la filosofia solo llega mas adelante, tras haber estudiado Fisica, y haberla
estudiado de modo bastante avanzado®.

Efectivamente, Richir terminard unos estudios de fisica especialmente
duros en la universidad de Lieja. Escribira una tesina sobre un problema de
teoria de la relatividad, tras lo cual iniciara un doctorado. Un doctorado que
supuso integrarse durante algo mas de un afio en un equipo de investigacion
que trabajaba en torno a cuestiones de biofisica. Mas concretamente y para
quien pudiera interesar, sus actividades de fisico (como investigador de doc-
torado) se desarrollaron en el “departamento de fisica atomica y molecular”
de la Universidad de Lieja, fundamentalmente durante el curso 1964-65. En
esa misma universidad, como deciamos, culminé su licenciatura escribiendo
una tesina sobre “El efecto Poynting-Robertson y su generalizacion a par-
ticulas no esféricas (en relatividad restringida y general)”. En el doctorado
que siguio a la licenciatura, y que no llevo a término, Richir proyectaba una
tesis que estudiaba la radio-resistencia del benceno y sus polimeros en el
marco de una investigacion experimental sobre las moléculas de carbono de
origen extra-terrestre. El proyecto investigaba el origen de la vida y maneja-
ba la hipotesis de un origen exterior al planeta Tierra. En el marco de dicho
proyecto, y dentro del trabajo de laboratorio necesario a la elaboracion de
su tesis, una de sus tareas fue ocuparse de la manipulacion e interpretacion
de resultados de un aparato de resonancia paramagnética electronico (EPR).
Este sofisticado aparato, a cuyo cargo estaba Richir, servia para el estudio
de los radicales libres generados por las radiaciones ionizantes sobre molé-
culas orgénicas. Por lo demas, algo después de ese trabajo de laboratorio, y
mientras preparaba ya su tesis en filosofia, siguié en contacto con la ciencia.
No sdlo por el evidente interés que la ciencia siempre suscitd en €1°, sino
también por ejercer durante algunos afios de profesor de matematicas y de
fisicas en secundaria; mas tarde, se ocupd de los cursos de Epistemologia

3> Previo al interés por la fisica, Richir tuvo y sigue teniendo un gran interés por la
geologia. Lo cierto es que en sus textos proliferan las metaforas geologicas.

6 Cf. RICHIR, M. La crise du sens et la phénoménologie (J. Millon, 1990): partes
importantes de la obra de Richir estan dedicadas a la institucion simbolica de la fisica, y
tratan tanto la fisica newtoniana como la fisica cuantica.
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de la facultad de filosofia de la Universidad Libre de Bruselas, en ocasiones
junto con el primero de sus doctorandos, Pierre Kerszberg. Por lo demas,
participd durante afios en el famoso seminario del importante filésofo Jean
Ladriére, también sobre cuestiones de epistemologia.

Sea como fuere, y como se habra adivinado, la labor investigadora en
fisica le genera cierto desencantado. Al desencanto se une una antigua afi-
cion por la filosofia (su lectura de Descartes, por ejemplo, es muy antigua)
que, afio tras afo, va viéndose respaldada por diversas lecturas. Una de ellas,
decisiva en ese contexto de investigacion concreta en ciencias fisicas, es la
lectura de Kant y, mas concretamente, de la introduccion a la 2% edicion de la
Critica de la razon pura. De esa lectura dird en alguna ocasion, retrospecti-
vamente, que le hizo comprender que la fisica no era lo que buscaba y que, a
la luz de Kant, comprendi6 que habia sido pitagdrico sin saberlo.

Por otro lado, su interés en la idea de fendomeno alberga un origen no
husserliano. Proviene de la tematica kantiana de la ilusion transcendental.
La cuestion de la suspension también posee, en Richir, un origen no directa-
mente fenomenologico, y corresponde a su lectura, antigua y continuamente
renovada, de Descartes, filosofo esencial para Richir’. Recordemos que el
nucleo esencial de la epojé fenomenologica hiperbolica richiriana reside en
sostener, a modo de reproche, que Husserl no entendié enteramente la duda
hiperbolica cartesiana, que no supo tomar toda la medida de la duda hiper-
bolica y la hipdtesis del Genio Maligno. La radicalizacion de la reduccion
fenomenologica es claramente hiperbolica, de franca inspiracion cartesiana.
Radicalizacién que no es ruptura. En rigor, Richir sostiene que la matriz
oculta que permite el movimiento de desapego o desasimiento (Enthaltung)
propio de la reduccidon fenomenoldgica reside en una suerte de hipérbole
oculta y con la que Husserl no termin6 de ser consecuente. La matriz de
radicalidad de la epojé fenomenolodgica radica en la epojé hiperbolica (de
inspiracion cartesiana); o, si se quiere, la teleologia de radicalidad de la epojé
fenomenologica lleva a la epojé hiperbdlica, de la que resultan fenomenali-
zaciones inauditas (pues de eso se trata, de aquello a que una determinada
epojé abre; no se hiperboliza por hiperbolizar sino por y para fenomenalizar
concretudes cada vez mas arcaicas).

Este incoercible interés por la filosofia, unido a su relativo desencanto
por la fisica, desencanto y hartazgo de sus pautas de investigacion concreta,
le llevaran a estudiar filosofia en la Universidad Libre de Bruselas, donde,

7 Cf. CARSLON, S., “El cartesianismo de Richir. Aproximacion a la ‘3* Meditacion
Fenomenolégica’ en Investigaciones Fenomenologicas n°9, 2012. http://www.uned.es/
dpto_fim/InvFen/InvFen09/pdf/19 CARLSON.pdf y “Reduccion fenomenologica y ‘re-
duccion espinosista’. El hiper-cartesianismo de Marc Richir y el espinosismo de Michel
Henry” en Eikasia n°46, 2012 http://revistadefilosofia.com/46-05.pdf
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al haber cursado ya una carrera, integrara directamente el segundo ciclo.
Muy rapidamente se interesara por la fenomenologia, dedicando su tesina a
Husserl y a la “Meditacion Fundamental” de Ideas 1. De esa tesina — que ain
duerme en los estantes del archivo Husserl de Lovaina, donde Richir pasé
algunas temporadas investigando — dird Richir que le parece, a dia de hoy,
demasiado inspirada en Derrida. Efectivamente, Richir tuvo un temprano in-
terés por el camino filoséfico de Derrida, del que, andado el tiempo, se apar-
taria decisivamente para reencontrarse con la fenomenologia de un modo
distinto. El esquematismo de la fenomenalizacion en Richir tiene algo de la
archiescritura derridiana y de la diseminacion, pero con la importantisima
salvedad de que el esquematismo (suerte de doble movimiento de la fenome-
nalizacion) hace, busca y toca con concretudes. El mas acé del sentido sigue
siendo sentido, incluso sentido exacerbado, en trance de eximirse de toda es-
cala humana, sentido salvaje, “muda concrecion” (por retomar una expresion
de Husserl) y no disolucion del sentido o diseminacion significante.

A decir verdad, la obra de Richir también puede leerse como una serie
de sucesivos “reencuentros” con la fenomenologia de Husserl, reencuentros
resultantes de revisar — por injustas — ciertas criticas dirigidas a la obra del
fundador de la fenomenologia. Revisiones que corren en paralelo con el des-
cubrimiento de valiosos pecios desperdigados por la obra pdstuma (pero no
solo) de Husserl. Es notable, por ejemplo, el descubrimiento, hacia el 2004,
con la publicacion de Phantasia, Imagination, Affectivité®, del concepto hus-
serliano de phantasia “perceptiva” que Richir rescata del texto n® 18 del
tomo XXIII de Husserliana®.

Si, para concluir este apartado, nos remitimos a una reciente entrevista
en la que Richir hace un interesante repaso de su trayectoria, advertimos que
su interés por la fenomenologia tal y como, a dia de hoy, lo interpreta, resul-
ta de una suerte de curva convergente de amplio radio donde el Idealismo
Aleman juega un papel fundamental. Richir comenta, en esa primera parte
de la entrevista, como la lectura de Husserl le llevo a Derrida, pero como
sali6 de Derrida a través de Heidegger y de Heidegger a través de Fichte y
de una profunda relectura del idealismo aleméan. Esto, en ultimo término, le
hard considerar a Heidegger como un pensador que s6lo tangencialmente,
por accidente, roza la historia de la fenomenologia (por contraste con otros
pensadores como Merleau-Ponty o Patocka, que Richir si considera autén-
ticamente fenomenologos). Heidegger terminard siendo, a ojos de Richir,
un gran metafisico, que no es poco (aunque acaso un escalon por debajo de

8 RICHIR, M., Phantasia, Imagination, Affectivité J. Millon, Grenoble, 2004,

® HUSSERL, E., Phantasie, Bildbewusstsein, Erinnerung. Zur Phinomenologie der
anschaulichen Vergegenwdrtigungen. Texte aus dem Nachlass (1898-1925), Hua XXIII,
editado por Eduard Marbach, The Hague, Martinus Nijhoff, 1989.
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Schelling). En todo caso, la historia de la filosofia, la institucion simbdlica
que es la filosofia es algo diferente; diferente de la fenomenologia.

Esa curva convergente desembocara en otra lectura de Husserl. Una lec-
tura apoyada en manuscritos; una lectura mas justa y paciente que las lectu-
ras apresuradas, excesivamente mediadas por Heidegger o Derrida que pola-
rizaron (aunque nunca de modo decisivo) algunas de sus criticas de juventud.
Richir se expresa de este modo en la citada entrevista:

“Resulta siempre extremadamente dificil, incluso imposible, situar lo que
pudo, originariamente, motivar un itinerario filoséfico. Terminada una licen-
ciatura de fisica, retomé los estudios para cursar, esta vez, filosofia. Enseguida
senti una especial afinidad con la fenomenologia. Aunque lo cierto es que
los vientos de la época (alld por 1968) corrian, desde luego, por otros der-
roteros: el estructuralismo, Heidegger, Derrida. Retrospectivamente visto, mi
itinerario ha consistido en un larguisimo rodeo para reencontrarme con esa
afinidad de origen, siguiendo una suerte de curva convergente que me hizo
salir de Derrida a través de Heidegger, y salir de Heidegger por el idealismo
alemadn, etc., para, por fin, volver a la fenomenologia” 1°.

Como deciamos, esa amplia curva convergente esta mediada por una
asimilacion, fenomenologicamente inspirada, del idealismo aleman. Eso le
llevara a escribir una tesis monumental dedicada a Kant, Fichte y Schelling.
Vestigios de esa tesis, nunca publicada en su totalidad, son sus dos libros Au-
-dela du renversement copernicien. La question de la phénoménologie et de
son fondement, (M. Nijhoff, 1976) que es la introduccion a la tesis y Le Rien
et son apparence: fondements pour la phénoménologie (Ousia, 1979) que
corresponde a la parte dedicada a Fichte. Escarbemos un poco en esta relaci-
on entre fenomenologia e idealismo transcendental o en la entronizacion de
este tltimo como acceso privilegiado a esa refundicion de la fenomenologia
que Richir entiende haber llevado a cabo.

10 <[] est toujours extrémement difficile, voire impossible, de situer ce qui a pu moti-
ver a I’origine un parcours philosophique. Aprés avoir terminé une maitrise en physique,
j’ai repris des études de philosophie. Tout de suite je me suis senti, avec la phénoméno-
logie, “un air de famille”. L’atmosphére de I’époque (en 1968) était cependant a autre
chose : le structuralisme, Heidegger, Derrida. Mon parcours a été rétrospectivement un
long détour pour retrouver ma famille d’origine, comme une courbe rentrante qui m’a
fait sortir de Derrida par Heidegger, de Heidegger par 1’idéalisme allemand, etc., pour
finalement revenir a la phénoménologie”. Cf. RICHIR, M. “Autant de chantiers ouverts
pour I’analyse phénoménologique”, entrevista publicada en Le magazine littéraire n°403,
Paris, 2001, p. 61. Debemos esta cita valiosisima a la excelente tesis sobre Marc Richir,
de proxima publicacion, elaborada de CARLSON, S., De la composition phénoménolo-
gique. Essai sur le sens de la phénoménologie transcendantale chez Marc Richir, Tesis
doctoral co-dirigida por Michel Dupuis y Guy Vankerkhoven, Université Catholique de
Louvain-La-Neuve, 2014.
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2. La pregunta por el “nada sino fenémeno (rien que phénoméne)”

Richir alberga la temprana conviccion de que algo esencial de la fenome-
nologia se juega ya en el devenir del idealismo alemén, aunque codificado en
otros términos. ;Qué decir de ello? No podemos por menos de recordar, en
esa misma entrevista que ya hemos citado, estas otras palabras:

“Con todo, e incluso al margen de los itinerarios de Husserl y de Heideg-
ger, lo que motivé mi meditacién propia fue la pregunta por el estatuto del
fenémeno como nada sino fenémeno (y no como fenémeno de otra cosa),
fenémeno en realidad omnipresente en la tradicién bajo la forma de lo que
Kant llamé ‘ilusién transcendental””!!

Efectivamente, se tratara de pensar lo que Richir llamara el “nada sino
fenomeno (rien que phénomene)” como algo ciertamente otro, algo que yo
no he formado, pero que — de ahi que la fenomenologia sea la perspectiva
basal — no puede pensarse sin mi (pues es, ciertamente, fenomeno, y no cosa
en si). Los desarrollos, llevados al limite en algunas partes de las obras de
Fichte, Hegel o Schelling, nos permiten pensar esa alteridad dentro de la
referencia obligada a la subjetividad (tal y como impone la opcidn tedrica
en que consiste la fenomenologia). Se trata de pensar la alteridad, el carac-
ter salvaje del fenomeno, sin recurrir de entrada a un realismo metafisico
(como en Descartes o en cierto empirismo, como en gran parte de la filosofia
anglosajona a dia de hoy, o en el llamado “realismo especulativo” de cierta
filosofia continental contemporanea!?) o, sin acudir, en ultimo término (caso
de Kant), a un supuesto notimeno, a una realidad en si.

Se trata, antes bien, de pensar la paradoja de un “en si” fenomenalizado
o en clave fenomenolégica y que comprometa al sujeto. He ahi la abismal
paradoja que encierra la expresion “reflexividad del fenomeno” no bien nos
atrevemos a situar la tara del genitivo del lado objetivo. Pensar pues un “en
si” fenomenologico, un barbarismo del sentido o de los sentidos prolife-
rantes, pensarlos como “im-pre-pensables” (como unvordenklich segin la
expresion de Schelling), y hacerlo con rigor fenomenolégico, es decir, sin
presupuestos; sin presupuestos en el sentido que la puesta entre paréntesis de
la transcendencia recibe en fenomenologia: pensar pues lo “imprepensable”

11 <A 1’écart cependant du cheminement de Husserl et de Heidegger, ce qui a motivé
mes propres méditations était la question du statut du phénomeéne comme rien que phé-
nomeéne (et non comme phénomeéne d’autre chose), phénomeéne présent partout dans la
tradition sous la forme de ce que Kant a nommé “illusion transcendantale”. Cf. RICHIR,
M., “Autant de chantiers ouverts pour ’analyse phénoménologique”, Entrevista
publicada en Le magazine littéraire n°403, Paris, 2001, p. 61.

12 Por ejemplo Quentin Meillassoux o Markus Gabriel.
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en estricta referencia a mi experiencia, en inmanencia con ella. ;Qué puede
ser eso? ;Como acometer dicha tarea sin desactivarla en su efectividad por
el simple hecho de acometerla y desde el minimo de densidad performativa
que esa acometida misma acarrea? ;Cual es la experiencia del rebasamiento
de mi experiencia en y desde mi experiencia, cual la experiencia concreta de
eso que precisamente se llama “nada sino fendmeno” como concreta alteri-
dad? Puede que un inicio de respuesta se cele en que acaso ese “mi” (de “mi”
experiencia) esté multiestratificado, sea plurivoco (que no cadtico), es decir,
una vez mas, arquitectonico (que no cerrado ni tampoco rapsodico), nunca
de una pieza: hay una fundamental espectralidad de la facticidad transcen-
dental.

Sentadas las bases del problema, que tiene todo el aspecto de una pa-
radoja inatacable, Richir pensara, en el interior de la experiencia, diversos
registros de fenomenalizacion (que seran otros tantos ritmos de temporali-
zacion/espacializacion). En rigor, la disolucion de esta aporia aparentemente
monolitica no es sino el despliegue de la arquitectonica en sentido fuerte, en
sentido fenomenoldgico. La aporia no se resuelve, sino que su aspecto mo-
nolitico se ve disuelto y reorganizado en diversas aporéticas estratificadas,
en registros de problemas, de desajustes entre concretudes. He ahi el inaudi-
to modo en que la fenomenologia arquitectonica “avanza”. Avanza gracias
al despliegue — mediante analisis (mediante “reduccion arquitectonica” dira
Richir) — de la autonomia relativa de los diversos registros de experiencia
(de fenomenalizacion).

Un registro de experiencia se meta-estabiliza entre dos polos de feno-
menalizacion arquitectonicamente establecidos. Eso mismo es la arquitec-
tonica: sentar ciertos polos entre los que “parpadea (clignote)” el fendémeno
pero que el fenomeno nunca alcanza, polos de exceso en los que el fendmeno
jamas se abisma. So6lo asi podemos organizar el campo fenomenologico vy,
mal que bien, orientarnos en €l.

Sancionar el correlacionismo (fenomenolédgico o de otro género) como
irremediablemente aporético, como esencialmente no apto para pensar un
ipse “del” sentido (como sentido salvaje, parcialmente inhumano) que no
mime ni refleje el ipse del sujeto!3 es, de entrada, desconocer la realidad ar-
quitectdnica de la experiencia, del vivir mismo. Reparemos, una vez mas, en
que “arquitectonica” no se refiere, en Richir, a algo que se acometa después
de la recogida de determinados resultados, algo asi como una ordenacion
posterior de ciertas verdades locales (ni siquiera es ese el caso en Kant). Es,
antes bien, una caracteristica de la experiencia misma, pero en un sentido
aun mas fuerte que el de la influencia regulativa en la experiencia. Nuestra

13 He ahi la estructura de lo que Richir llama “simulacro ontologico, y que, en Gltimas,
solo una epojé hiperbodlica alcanza a suspender o desconectar.
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experiencia esta constitutivamente multiestratificada. Mas concretamente, es
esta caracteristica aquello que permite soslayar el riesgo de tautologia que
acecha tras todo correlacionismo (fenomenoldgico o no) sin por ello romper
la verdad (fenomenoldgica) de dicho correlacionismo (sino, sencillamente,
desplegarlo aquitectonicamente y pensar esa correlacion a diversos niveles).
En la ampliacion arquitectonica de la fenomenologia que propone Richir no
hay tanto una ruptura de la correlacion transcendental (contra lo que suelen
sostener otros fenomendlogos contemporaneos) cuanto una complejificaci-
on, profundizacion y estratificacion de la misma. Pensar la alteridad feno-
menoldgica, el aporético “en si” del fendmeno, su salvajeria o barbarismo,
requiere el despliegue de una multiestratificacion (arquitectonica) de la cor-
relacion transcendental, pero eso no conculca el a priori de correlacion; antes
bien: lo confirma.

Lo confirma al precio de desposeernos, en parte, del mismo. Nos despoja
y desposee de la posibilidad de asistir a su verdad (lo cual si equivaldria a
una version intelectualista del correlacionismo) en determinadas latitudes —
las mas arcaicas — de la experiencia. Latitudes donde si bien no asistimos a la
correlacion entre lo profundo de mi vida y las concretudes fenomenologicas
que en esas profundidades son “tocadas” (por “tact interne” gusta Richir de
decir, citando en esto a Maine de Biran'4), si que, queramoslo o no, asisti-
mos — en sentido transitivo — la parte “mundo” o “alteridad transcendente”
del a priori de correlacion, es decir, las concretudes fenomenoldgicas que
entran en concrescencia con las zonas arcaicas de nuestra afectividad, para-
jes intimos y extrafios a la vez, y a los que solo tenemos un acceso indirecto.
Nuestra “nescencia” (limite del asistir a) garantiza la verdad y la efectividad
de la correlacion, la amplitud del asistir, del alumbrar — que decimos tambi-
én — un sentido, pero, en los registros mas fundamentales, bajo la forma de
concretudes prelingiiisticas en absoluto ajenas al sentido. Mas bien todo lo
contrario: acreciones afectivas con sentido que disparan y relanzan la labor
esquematica. Ese despliegue es, precisamente, el fenomeno de lenguaje.

En suma, lo que, fenomeno, irrumpe en mi vida, marca su alteridad al
imponer un tiempo, un ritmo y un espacio propios. A esos ritmos suyos tam-
bién responden partes arcaicas de mi, partes mias, pero partes tan sumamen-
te profundas que me resultan indisponibles, no directamente accesibles. De
puro serlas, atravesarlas, empufiarlas, me resultan practicamente invisibles.

14 Cf. UMBELINO, L., “Affectivité, mélancolie et aliénation. Marc Richir lecteur
de Maine de Biran” en Annales de Phénoménologie, n°13, 2014. Amiens. pp. 145-157.
Se pueden consultar también los siguientes trabajos del mismo autor, muy pertinentes
para los temas que estamos tratando: “Da Stimmung. Biranismo e Fenomenologia” in
Arbor, ed. Consejo Superior de Investigaciones Cientificas, Madrid, vol. CLXXXYV,
n° 376 (2009), pp. 437-448.
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Efectivamente, esas partes profundas de mi (que, repito, no rompen, sino que
confirman — s6lo que a otros niveles — la correlacion transcendental) no me
son directamente disponibles, movilizables, o invocables desde el registro de
experiencia en el que acostumbro a moverme, a reconocerme, segun las co-
ordenadas de lo que Richir llama “institucion simboélica”, y donde las cosas,
los seres, las acciones y acontecimientos estan univocamente recortados!s.
Dicho de otro modo: no hay una ruptura de la correlacion, sino un desfon-
damiento arquitectonico de lo que yo creia ser el inico nivel de correlacion
(falsa unicidad que comunica con esa otra falsa unicidad de que se alimenta
el naturalismo cientificista). No es la correlacion lo que esta refundicion de la
fenomenologia rompe, sino su univocidad. La correlacion se dice, se declina,
segun diversos registros de fenomenalizacion. Una vez mads: hay espectra-
lizacion de la facticidad transcendental. A ese analisis espectral denomina
Richir “reduccion arquitectonica”.

Es pues esencial comprender que la transcendencia se desplaza no so6lo
del lado del mundo, hacia horizontes insospechados. También se desplaza en
“mi” interior, y lo hace a profundidades afectivas que consuenan, del lado
del mundo, con lejanias inauditas, hojaldrando, por asi decirlo, los sentidos
de ese “mi”.

En una ocasion le of a Richir una formulacion bastante clara de lo que
entendia haber intentado en fenomenologia o, para ser mas precisos, en su
fenomenologia del lenguaje (que es un modo de declinar de modo especifi-
co pero también estratégico el problema general que hemos dibujado). Se
trataria, para Richir — y, repito, en palabras de éste (palabras habladas; no
escritas; al menos hasta donde yo s¢) — no tanto, como habia hecho Lévinas,
de apuntar y subrayar la esencial diacronia de ciertos sentidos (esa antece-
dencia de la llamada del otro), sino de hacer una concreta fenomenologia
de esa experiencia de diacronia, tratar pues de analizar detenidamente esa
descoordinacion (una de cuyas matrices es eminentemente temporal) entre
el ritmo de mi presente y lo que en €l aparece o transparece'®. Analizar, en

15 Se trata, por ejemplo, de la ontologia requerida para que los codigos juridicos sean
posibles: interpretables y aplicables. La ontologia de las promesas que toman la forma
de contratos. Hay, ciertamente, promesas de temporalizacion del sentido — lo que Richir,
con Schelling, denomina “futuro transcendental” o “futuro proto-ontoldégico” — que en-
contramos en otros registros arquitectonicos, mas arcaicos, las mas veces inadvertidos,
pero virtualmente necesarios para la concrecion de la vida, y ello asi suela ésta enten-
derse, erradamente, como desplegandose en el tinico plano del presente continuo, con su
pasado — un pasado que fue presente — y su futuro — un futuro que tomara, algin dia, la
forma de un presente.

16 A este respecto es especialmente ilustrativo un texto en el que Richir nos habla de
su recorrido fenomenoldgico y que encontramos al principio de su obra Phénoménologie
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cierto modo, el a posteriori de la diacronia, o el modo en que, en el a poste-
riori (pues es fenomenologia — y no metafisica — lo que hacemos), se marca
y se dibuja su a priori. La experiencia del hacerse del sentido constituye un
lugar privilegiado de desarrollo de este programa. Ello, sencillamente, por-
que es un revelador privilegiado de la multiestratificacion del propio vivir
como vivir que, humano, y por ello intrinsecamente desajustado respecto de
si mismo, ha de habérselas, quiéralo o no, con el sentido: no somos animales,
ni dioses, ni tampoco maquinas.

3. Inconsciente simbélico e inconsciente fenomenolégico

Si la fenomenologia no es mero fisicalismo, si no se deja reducir a natu-
ralismo, es porque trabaja en y con el elemento del sentido. Los fendmenos
no son meras sefiales brutas. Creerlo en nombre de un empirismo supuesta-
mente radical constituye una posicion metafisica. De hecho, todo el empefio
que preside a los multiples analisis sobre la sintesis pasiva acometidos por
Husserl descansa en mostrar como las sensaciones estan ya transidas de sen-
tido, y ello a un nivel elementarisimo antes del cual es absurdo remontarse.
Absurdo porque la remontada, en todo caso, arrojaria un esquematismo de
sentido atin mas denso, atin mas violento e inhumano pero no por ello carente
de sentido. Todo lo contrario. Antes bien, el regressus fenomenologico arroja
una urdimbre — hecha de proto-protenciones y proto-retenciones — demasia-
do vertiginosa, hojaldrada segtin distintos ritmos, demasiados “a un tiempo”,
demasiados “a la vez” como para que nosotros, humanos, podamos siquiera
irles en los alcances. No hay grado 0 del sentido. O, si se quiere, solo lo hay
en una filosofia contaminada de cientificismo. Por eso — deciamos — la posi-
cion de cierto empirismo historico es, como se sabe, metafisica y, en tltimo
término, no empirista o siquiera positivista. De ahi la boutade de Husserl,
no exenta de profundidad, al proclamar eso de que “nosotros”, los fenome-
nblogos, somos los verdaderos positivistas. Los positivistas de las “cosas
mismas”’; con la importante salvedad de que esas “cosas mismas” no son las
que la ciencia aisla, mide, estudia y manipula a escala directamente quirtr-
gica (la escala del cuerpo propio, de las manos) o por la intermediacion de
instrumentos (escala transcendentalmente deudora de la escala directamente
quirargica o “quirial”).

Una vez mas, pero reformulado esto ultimo de un modo ligeramente dis-
tinto: la remontada mas acé del sentido nunca implica la eliminacion del sen-

en Esquisses, del afio 2000, obra estratégica al ser la entrada en escena de la problematica
de la phantasia como elemento esencial de refundicion de la fenomenologia. Cf. RICHR,
M., Phénoménologie en esquisses. J. Millon, Grenoble, pp. 25-27.
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tido sino, en el mejor de los casos, el hallazgo de configuraciones de sentido
mas arcaicas. Digo bien hallazgo porque el “dibujo” de su concrescencia, la
acrecion en que consisten, no la he hecho yo. Me topo con ella. Y ese toparme
se manifiesta de un modo fenomenoldgico (y no ingenuamente realista) bajo
la forma de afecciones que me sobrecogen y de inercias esquematicas que me
desposeen y, al tiempo, me refrescan pues despiertan algo muy profundo de
mi que se pone a consonar con lejanias de mundo, con inminencias de toda
la vida, siempre a pique de fenomenalizarse pero apenas “entre-apercibidas”
en parpadeo (como dice Richir) sencillamente porque no son los tiempos
y los espacios que nuestra subjetividad es capaz de fenomenalizar y, sobre
todo, de estabilizar. Tan solo irrumpen en parpadeo, y precisamente en virtud
del hecho de que nuestra Leiblichkeit — como organo de la fenomenalizaci-
on — con ser finita, no consta de un limite reificado, fijado, establecido: es
indefinidamente finita o, si se quiere, indefinidamente infinita. Precisamente
por ello las sensaciones, incluso en su comparecencia mas arcaica, nos dicen
algo o significan (en un sentido amplisimo) algo para nosotros. Ocurre, sim-
plemente, que esa participacion en'y del ambito del sentido no implica que
esas configuraciones de sentido afectivo nos sean directamente accesibles.
Son sentidos (afectivamente) sentidos. El acceso, salvaje, es, primero, afec-
tivo. Solo después admite un despliegue de apropiacion: el esquematismo y
lo que serd un fenémeno de lenguaje. Ahora bien, no quiere esto decir que
el sentido nazca con el fendmeno de lenguaje consciente o en posesion de
si. Antes bien, el sentido se siente, afectivamente, y luego se retoma, de un
modo explicitamente esquematico. Ese modo relativamente explicito y aten-
to conforma la “fase de presencia” de un fenomeno de lenguaje. De idéntico
modo, el momento en que el sujeto intenta apropiarse de un sentido (que le
concierne) tampoco es el inicio del “esquematismo”. Por eso nos dice Richir
que el esquematismo de lenguaje es re-esquematizacion de un esquematismo
fuera de lenguaje!” donde el sentido esté por asi decirlo entremezclado con la
afectividad o donde la afectividad es directamente significativa.

La diferencia con el caracter eminentemente hermenéutico de la Stim-
mung en Heidegger esta en que estas afecciones arcaicas de que habla Richir
revelan cosas de mundo y de nosotros mismos originariamente plurales y
que nada tienen que ver con nuestro proyecto (proyecto simbdlico, en suma)
y su sentido en relacion a la vida como una totalidad (cerrada por la muerte).
Son mundos plurales atn por fenomenalizarse, mundos en eterna inminen-
cia, que, inadvertidamente contribuyen a la concrecion de lo que superficial-
mente entendemos por “mundo”. Contribuyen a ella desde su inacabamiento.
Las afecciones arcaicas son una rauda incursion en esos mundos, una subita

17 Cf. CARLSON, Sacha, “Aproximaciones richirianas a la fenomenologia del len-
guaje”, publicado en Eikasia, n°47 http://revistadefilosofia.com/47-18.pdf
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descubierta, una rasada repentina. Las Stimmungen arcaicas nada revelan del
Ser o de mi ser, nada sobre como me va o como le va al proyecto de mi vida;
antes bien revelan algo que tiene profundamente que ver con nosotros y con
arcanos de mundo de toda la vida (las inminencias de siempre, que siempre
lo vienen nimbando, que siempre lo nimbaran), pero con las que nada pode-
mos hacer, que no pueden servir directamente (sino, todo lo mas, transposi-
cion arquitectonica mediante) para componer un proyecto de sentido al que
convenga cualquier pregunta por el ser (del Dasein, o de cualquier otro ente).
La muerte, y con ella el proyecto existencial que supuestamente somos, ru-
bricado de acuerdo a la finitud que impone la muerte, se hallan, aqui — i.e.
en estos ordenes de fenomenalizacion — enteramente fuera de juego. Lo que
de nuestra afectividad se ve conmovido por los esquematismos fuera de len-
guaje (e incluso por el esquematismo de lenguaje como re-esquematizacion
de los esquematismos fuera de lenguaje, y que Richir llama los “fendmenos
de mundo” como referentes de los “fenémenos de lenguaje”) no es territorio
que se sienta acuciado por la muerte. No hay, por parte de Richir, un recha-
zo de la finitud, sino, teniendo en cuenta esos otros estratos de fenomenali-
zacion, otra forma de comprenderla. Acaso sea nuestro acceso a ello lo de
veras finito. Ahora bien, todo ello, todos esos parajes de la afectividad que
responden a arcanos de mundo de toda la vida, tienen mas de una inocencia
y jovialidad nietzscheanas, la propia de la inocencia del devenir, que del ser-
-para-la-muerte heideggeriano.

Esta afectividad arcana pertenece a un “inconsciente fenomenologico”
que tampoco debe confundirse con el “inconsciente psicoanalitico”, ni tam-
poco con el inconsciente jungiano, que estudia los arcanos de la Institucion
Simbolica (de modo parejo a como ya lo hacia La filosofia de la mitolo-
gia de Schelling). Ambos inconscientes, el simbolico y el fenomenologico,
representan, en rigor, dos géneros dispares de inaccesibilidad. El “incons-
ciente simbolico” cierra el fenomeno de lenguaje o induce lagunas en feno-
menalidad, es de caracter privado y tiene que ver con el enigma simbolico
que cada quien es para si mismo. En ese misterio se espejean los misterios,
mas profundos, de las instituciones simbodlicas en general. Por el contrario,
el “inconsciente fenomenologico™ abre el fendmeno de lenguaje sobre una
indefinicion, sobre una profusion y riqueza que rebasa la capacidad de es-
quematizacion del sujeto y al tiempo lo salva de la idiocia, lo pone, sin me-
noscabo de su singularidad, en tesitura de interfacticidad transcendental. El
inconsciente simbolico cubre angulos muertos del fenomeno de lenguaje; el
inconsciente fenomenologico es lo que el fendmeno de lenguaje no alcanza
a esquematizar o tan so6lo esquematiza en parpadeo. El inconsciente fenome-
nologico rebasa, ciertamente, al sujeto, aunque no — repitamoslo — de modo
absoluto y definitivo: los limites de la transpasibilidad no pueden (en todo
sujeto sano) ser fijados a priori pues lo que define a la transpasibilidad es,
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precisamente, eso: carecer de a priori y poder conculcar inopinadamente
todo presunto limite de la experiencia. Por ello, las vislumbres sobre el “in-
consciente fenomenologico” se dan en parpadeo; se entre-aperciben las afec-
ciones arcaicas, y los paisajes de mundo que consuenan con esas acreciones
de sentido sentidas.

El horizonte del inconsciente fenomenologico emerge al albur de deter-
minadas experiencias. Por antonomasia al albur de una de ellas, que no es
otra que la experiencia de tratar de decir algo, es decir, de la experiencia que
da lugar a lo que Richir denomina “fenémeno de lenguaje”. Tratemos de exa-
minar mas de cerca la anatomia fenomenologica del fenémeno de lenguaje.

4. ;Qué es un “fenémeno de lenguaje”?

El incipit del fendbmeno de lenguaje reside en “algo” que se nos impone,
y que, sin ser ajeno al territorio del sentido, es relativamente extrafio a los
sentidos verbales o lingiiisticos de que disponemos. Precisamente por ello,
porque hace sentido para nosotros aun sin saber muy bien todavia como o
cual, precisamente por ello — aduciamos — tratamos de decirlo. Para saber
qué es lo que sé, por y para eso hablamos, como ya decia Merleau-Ponty,
cuya influencia en la fenomenologia del lenguaje de Marc Richir es indu-
dable a pesar de las notables distancias que, al correr de los afos, ha ido
tomando Richir (hasta el punto de basar su arquitectonica en la phantasia,
desplazando a la percepcion del privilegio que le otorgaba Merleau-Ponty).
He ahi, deciamos, el incipit del fenémeno de lenguaje: sabemos que hemos
dado con algo, que hemos topado y tocado con algo, con un sentido por lo
pronto afectivamente notado, sentido, una acrecion de afectividad sobre la
que se volvera el esquematismo. Sabemos y no sabemos, al tiempo, lo que
tenemos que decir. Al menos si lo sabemos lo suficientemente bien como
para juzgar las expresiones que se arriesgan a decirlo y descalificar una ex-
presion, un determinado ensayo de captar tal o cual sentido, y estatuir con
sorprendente seguridad, que, por ejemplo, equivoca su blanco, que no es eso
en absoluto o que no es eso aiin aunque se acerca.

El fenémeno de lenguaje nace, en definitiva, de una dimension de ano-
nimato propia del sentido y respecto de la cual ya siempre estamos retra-
sados. Es como si lo que tiene para nosotros sentido ya siempre lo hubiera
tenido siquiera un punto antes de parecérnoslo, de sernos significativo, de
decirnos algo. Es como si esa antecedencia fuera la garantia de la recepcion
del sentido; o, acaso, de su recepcion fecunda y no traumatica. Ahora bien,
eso que llamamos “antecedencia” del sentido, también es antecedencia del
propio pensar, como si éste se adelantase a pensar algo y al punto volviese
sobre ello, tratando de recordar lo comprendido. A este doble movimiento de

Revista Filosdfica de Coimbra—n.° 46 (2014) pp- 397-428



414 Pablo Posada Varela

avance y retroceso simultdneos (simultaneidad que nada tienen que ver con
la simultaneidad de un ahora) apunta Richir con el término de esquematismo.
El fenémeno de lenguaje es un tipo determinado de esquematismo. En rigor,
el fenomeno de lenguaje no es otra cosa que esa experiencia de toma de pose-
sion progresiva de un sentido (ya sentido como sentido) por el que esos avan-
ces y retrocesos del pensar respecto de si mismo y respecto del fendmeno
se van civilizando, estabilizando, entrando, lento a lento, en posesion de si.

Esta experiencia es, en suma, asimilable, mutatis mutandis, a lo que Hus-
serl llamaba la Sinnbildung, a pesar de los enormes problemas que el modelo
de una temporalidad continua como basamento fundamental de la vida de
la conciencia induce a la hora de pensar, precisamente, la vida del sentido,
la conciencia del sentido haciéndose. La Sinnbildung, llegada a un determi-
nado nivel de maduracion (a esa civilizacion de las ante-cipaciones y retro-
-cipaciones del pensar), desembocara en una Sinnstiftung cuya ejecucion es
hasta cierto punto localizable en el registro arquitectonico del continuo de
los presentes. La Sinnstifiung (de los Sinngebilde) tiene, ciertamente, la vir-
tud de fijar el sentido, de permitir re-ejecuciones del mismo, de asegurar su
intersubjetividad (pues su interfacticidad ya es efectiva en el proceso mismo
del sentido haciéndose, que es directamente interfacticial) pero comporta el
defecto de borrar, en parte, el proceso venturoso de la Sinnbildung y, en
suma, el intimo sentido de la propia Sinnstifiung.

Para captar toda la envergadura de la problematica richiriana del sentido
haciéndose o sentidos in fieri, hemos de tener presente que la expresion “fe-
némeno de lenguaje” ha de entenderse en un sentido amplisimo. Dicho de
otro modo: no tiene por qué darse la explicita intencion de decir algo, aunque
esto ultimo siempre acabe aconteciendo. Acontece, cuando menos, siempre
que se pretenda fijar el sentido haciéndose en una expresion. Ahora bien, in-
dependientemente del posible destino de expresion de un sentido haciéndose
(expresion en un poema, en una novela, en un tratado filosofico, en una obra
de teatro, en un cuadro, en una pieza musical, o incluso en una performan-
ce) una “tension de comprension” puede ser perfectamente inconsciente. Es,
incluso, una necesidad corporal, un estar a bien con uno mismo!8. Por eso,
este hacerse del sentido, en su ya mentada esencial precedencia, se vive y
se siente como una tension, como algo pendiente de resolucion y somatiza-
do en su caracter irresuelto. Somatizacion que las mas de las veces se nota
precisamente cuando el sentido en vilo (que seria una forma de traducir ese
“en porte a faux” que muchas veces emplea Richir) halla su resolucion. La
tension en la que nos encontrabamos aparece ahora merced al contraste con
el alivio que la resolucion produce. Viviamos en una tension de irresolucion

18 No en vano, Richir habla en este contexto de Sehnsucht recuperando un término
basico del romanticismo aleman. Sehnsucht que busca colmar el desajuste esquematico.
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respecto de un sentido y no la notdbamos de puro vivir en ella. Ahora aparece
por contraste con el alivio que la resolucion trae consigo. Alivio somatica-
mente sentido.

Una Sinnbildung inconsciente, una temporalizaciéon inconsciente del
sentido puede ser la que resulta de darme cuenta de un enamoramiento. O
acaso de su contrario, de darme cuenta (de que termina por temporalizarse)
que no lo estoy. Dichas temporalizaciones pueden ser extraordinariamente
lentas. Las Sinnbildungen pueden darse también a mayor escala: individu-
almente sentidas (a lo cual obliga el marco tedrico de la fenomenologia) su
escala puede ser genuinamente supraindividual. He ahi la base de una feno-
menologia de la historia o de una fenomenologia de lo politico'®. También,
ciertamente, en la Sinnbildung que se juega en la intencion explicita de decir
algo (por ejemplo, expresar una sensacion muy particular) hay partes incons-
cientes involucradas, incluso todo un cortejo amplisimo, tectéonico, de for-
maciones de sentido que, nimbando el sentido principal que trata de decirse,
se modifican también, pero lo hacen seglin un género de temporalizaciones
mas arcaico e inasequible.

En cualquier caso, “fendmeno de lenguaje” tiene, en Richir, una acep-
cion muy amplia, sencillamente porque no soélo el sentido sino el esfuerzo
por desentranarlo ya siempre estd encauzado. Asi y todo, en “fendmeno de
lenguaje” late la idea de una reasuncion esquematica (reprise schématique),
algo asi como darle un relevo a un movimiento ya encauzado o, cuando me-
nos, incoado: sentir que un sentido se esta haciendo y darle pabulo, asistirlo,
proseguir y contribuir a su maduracion.

Cumple, sobre todo, distinguir claramente el “fendmeno de lenguaje”
de otro tipo de experiencias de comprension de sentido. Asi, no todo lo que
tiene que ver con el sentido es “fenomeno de lenguaje”. No hay “fendémeno
de lenguaje” donde no se da sino una simple comprensién de un sentido
convencional, de algo ya establecido pero relativo al sentido. Es, por caso, el
trato tipico con las sefiales. Asi, por ejemplo, hay trato con el sentido pero no
hay fenémeno de lenguaje en el ejercicio de comprender determinado tipo
de sefiales de trafico u otras convenciones que nos permiten orientarnos en
sociedad. Esas sefiales no se comprenden mediante un “fendmeno de len-
guaje”’; configuran, antes bien, nuestra animalidad simbdlica. Pero no quiere
esto decir que no haya convenciones (como puedan ser, por ejemplo, los sig-
nos lingliisticos) que, en un momento dado, usemos para expresar sentidos
en pos de los cuales se aventura un fendmeno de lenguaje. De ese modo, hay

19 Richir ha explorado estos campos en varias de sus obras. Cf. RICHIR, M. Du
sublime en politique, Payot, Paris, 1991 o la obra mas reciente La contigence du despote,
Payot, Paris, 2014. (Existe una traduccion al castellano: La contingencia del déspota,
Brumaria, Madrid, 2013).
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convenciones, propias de la institucion simbdlica, que integran fendmenos
de lenguaje: una metafora poética, por ejemplo, esta compuesta por signos
lingiiisticos, establecidos por convencion. Estos signos, junto con sus signi-
ficados o referencias primeras y directas, han de ser suspendidos para que,
tras ellos, funcione el fenomeno de lenguaje. En todo caso, son fenomenos
de lenguaje todas las elaboraciones simbdlicas; aunque mas preciso seria
decir que “hay” fendmeno de lenguaje en todas las elaboraciones simbolicas.
Las piezas basicas de una metafora, sus significantes y significados directos,
tienen y han de tener un sentido fijado. Sin embargo, la metafora como tal
esta abierta al vilo (al porte-a-faux) de una Sinnbildung.

También es importante hacer notar que hay fenomenos de lenguaje, fe-
némenos de formacion de sentido, relativamente independientes del uso del
lenguaje sensu stricto, es decir, del lenguaje de palabras. Como hemos su-
gerido, la acepcion de “lenguaje” es muy amplia en Richir, y se opone al
término “lengua”, que si se refiere al sistema establecido de una lengua de-
terminada. Asi, por ejemplo, puede ser ya fendmeno de lenguaje una mirada
que capto. Incluso fenomeno de lenguaje expresamente constituido en inter-
subjetividad. Sé que tal mirada hace sentido (ocurre con toda mirada que no
sea abiertamente inquietante o directamente traumatica), un sentido que, en
lo mas profundo de mi afectividad, he comprendido. Ahora bien, ese sentido
necesita un desarrollo, una temporalizacion: la de su expresion (que si puede
ser lingiiistica) y su consectaria estabilizacion (Sinnstiftung). Lo finalmente
expresado ya siempre tuvo su nucleo prelingiiistico de sentido (bajo la forma
de una iluminacion, de una idea subita). El trance entero que va de la ilumi-
nacion (que puede ser de naturaleza poética, pero también filosofica, juridica,
politica 0 matematica) a su expresion (en un poema, tratado, codigo, ley o
formula) es el fenémeno de lenguaje.

Ante cierta concepcion posmoderna de lo originario, que conduce a una
diseminacién absoluta, es importante resefiar que, en Richir, el momento an-
terior a la Sinnstifiung no es en absoluto un estado de absoluta delicuescencia,
sino de indeterminacidn concreta, pendiente de ser expresada. Lo originario
es, en Richir, una pluralidad mas fuertemente cohesionada si cabe, pero de
una cohesion cuyos ritmos no estan a nuestra escala. Que ese género de cohe-
siones sin concepto se produce a una escala distinta a la de mi temporalizaci-
on se manifesta por ejemplo en la experiencia siguiente: una metafora en un
poema puede sugerirme algo muy preciso y profundo que se pone en marcha
al leerla. Andado el tiempo, puedo volver al poema y notar como la tempo-
ralizacion de sentido que desencadenaba dicha metafora vuelve a ponerse en
marcha, y lo hace con la frescura de antafio. Vuelvo a notar ese mismo vilo,
esa misma indeterminacion que, relativamente impermeables a mi tiempo
biografico o incluso al tiempo de la historia y de las sociedades, proceden de
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ciertos arcaismos de la fenomenalizacion con sus ritmos de temporalizacion
y espacializacion. Esa mismidad que noto en la filigrana del sentido in fieri
y de sus concretos horizontes de indeterminacion, evidentemente, no tiene
que ver con la mismidad de las palabras y menos aun con la mismidad de
la sucesion de significantes que rubrican, muy superficialmente, la metafora
en cuestion. La “identidad” de esta ristra de significantes permite cierta lo-
calizablidad y repetabilidad, cierta transmisibilidad no esencial al fenémeno
pero que responde a ciertas condiciones materiales coadyuvantes del hecho
de la transmision y de la tradicion (oral o escrita). Sin embargo, no descansa
en esa mismidad o identidad significante el ipse del sentido. Toda la dificul-
tad esta en pensar un ipse mas aca de lo conceptual.

Lo esencial de la metafora lograda, de la imagen poética que prende, que
nos sobrecoge, que nos deja con las ganas de escudrifiarla mas a fondo pues
nos parece que toca algo fundamental, esa indeterminaciéon que en el extre-
mo de esas palabras vive y late no es —y esto es fundamental — cualquiera, no
es pura indeterminacion sin cualificar. Lo que tengo, antes bien, es la capta-
cion fenomenoldgica de una singularidad. A eso mismo se refiere Richir con
el ipse del sentido, su Sachlichkeit.

Bien pensado, su indeterminacion no es mas que un efecto arquitectonico:
lo que a mi, desde determinado registro arquitectéonico, me parece, el modo
en el que eso se me da. Asi pues las Sachlichkeiten no son de suyo indeter-
minadas. No lo son sino miradas a nuestra luz, con arreglo a la horquilla de
temporalizaciones de que somos capaces. Ahora bien, como dicha horquilla
tampoco estd enteramente fijada, hay como una vislumbre intermitente, en
parpadeo, del ipse de ciertos sentidos (figura del parpadeo que encontrara
Richir, mas adelante, entre las caracteristicas de la phantasia). Por eso, nos
advierte Richir de que, refractaria a nuestra escala de temporalizaciones y
espacializaciones, la auténtica fenomenalizacion del nada sino fendomeno (de
su particularisimo ipse) se ofrece en parpadeo (en clignotement).

Por lo demas, y del lado de la subjetividad, que el hecho “negativo” de
que esa horquilla esquemadtica propia, de cada sujeto, no esté fijada, cor-
responde al hecho “positivo” de lo que Richir llama “transpasibilidad”: no
sabemos lo que un cuerpo puede como decia Spinoza; no sabemos de qué o
de cuanto somos capaces. Permitdmonos en este punto citar un pasaje relati-
vamente clarificador de las Méditations Phénoménologiques (1992), una de
las obras mas importantes de Richir, y cuyo subtitulo reza “Phénoménologie
et phénoménologie du langage”. En €l empieza Richir refiriéndose a los tér-
minos de la filosofia, términos vivos y efectivos cuando, por debajo de ellos,
corre vida fenomenolégica, sentido haciéndose que se hace (y deshace) a
distinta profundidad arquitectonica:
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“Todos estos términos son la indicacién, hecha en lengua filoséfica de pro-
ver”, ue, i ido, jamas qu a u
blemas “por resolver” e, en cierto sentido, jamdas quedardn “resueltos”
porque su “resolucién” requiere tiempo, y tiempo segin diversos ritmos a
la vez, de entre los cuales, algunos, demasiado rapidos, suelen pasar inad-
vertidos, y en cambio otros, excesivamente lentos, requeririan, sin lugar a
tid bio ot te lent 1
dudas, un tiempo de vida que excederia con mucho la duracién de una vida
humana”?20

En realidad, en esta arquitectonica concreta de la experiencia en que se
mueve el fendmeno de lenguaje, habremos de destacar al menos dos registros
fundamentales (aunque puedan distinguirse muchos mas). Tratemos pues de
ver, ahora que ya sabemos a qué nos referimos con “fenomeno de lenguaje”,
qué ocurre exactamente cuando tratamos de decir algo, cudl es, en propio, la
temporalizacion del “fendomeno de lenguaje”.

5. La temporalizaciéon del fenémeno de lenguaje y el sentido de una
arquitectonica fenomenologica

Ya habiamos sefialado que el incipit del fenomeno de lengua era algo asi
como un Einfall, una concreta indeterminacion de caracter no arbitrario, una
Sachlichkeit que aguarda ser desplegada, temporalizada, expresada y esta-
bilizada. Todo ese proceso constituye una “fase de lenguaje”. Asi, de forma
casi inmediata, noto haber captado a/go. Esa captacion ya esta temporalmen-
te trenzada. Efectivamente, la “fase de lenguaje” (cuyo inicio no puede, en
rigor, fijarse) es ya siempre retencion (aunque no husserliana pues no lo es de
una proto-impresion, de una Urempfindung) de ese momento de iluminacion
(que nada tiene de puntual) que casi inmediatamente, dado lo insatisfactorio
del contenido de mi presente, vira (revire) en protencion, en la promesa de
un sentido por desplegar que ya se ha captado; promesa que lo es, en rea-
lidad, de una fidelidad. Asi, la promesa (o protencion sui generis i.e. nunca
protencion de una protoimpresion) vira a su vez en recuerdo (o retencion
sui generis, i.e. nunca retencion de una protoimpresion) de esa iluminacion,
de esa “compulsion de luz” a la que trat6 de ser fiel (Paul Celan hablaba de
“Lichtzwang”, de — asi se ha traducido — “compulsion de luz”). Una vez mas,

20 “Tous ces termes sont I’indication, nominalisante dans la langue de la philosophie,
de problémes « a résoudre », et qui, en un sens, ne seront jamais « résolus », parce que, en
un autre sens, leur « résolution » demande du temps, et du temps selon plusieurs rythmes
a la fois, dont certains, excessivement rapides, passent le plus souvent inapercus, et dont
d’autres, excessivement lents, demanderaient sans doute une durée de vie excédant lar-
gement la durée de la vie humaine.” RICHIR, M., Méditations Phénoménologiques, col.
Krisis, ed. J. Millon, Grenoble, 1992. p. 379.
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hay que subrayar que esa fidelidad es retencional (fidelidad) y es, al tiempo
protencional (promesa).

Lo que, en suma, se esta diciendo también, es que el presente esta, en esta
incoacion y desarrollo del fendmeno de lenguaje, como arrumbado, fuera de
juego. Lo que si sé es que lo “retenido” de la iluminacion vira, al tiempo,
en “protencion” de su despliegue, revierte en la promesa (protencion) de la
fidelidad (retencidn) a lo que he captado (sin saber atin bien qué es lo que he
captado; para saberlo habré de decirlo). Observamos pues como lo que esta
en juego en la viveza o Lebendigkeit de la experiencia del hacerse del sentido
no es ni puede ser en ningun caso el contenido impresional o ingrediente de
mi vivencia actual. Si lo fuera, si nos detuviéramos en ello, el proceso de
Sinnbildung se frenaria para, finalmente, perderse y disolverse. Ocurre, muy
al contrario, que, por encima o por debajo, aparte y en desajuste respecto
del presente impresional, toda una plétora de retenciones y protenciones se
entrecruza a una velocidad vertiginosa. El entrecruzamiento es tan stbito
e inherente que el presente impresional esta ausente del registro de tempo-
ralizacion en que se esta tejiendo, en sus albores (son los momentos mas
inestables), la fase de lenguaje. Es asi como, poco a poco, y en virtud de toda
una serie mas o menos violenta de revirajes o virazones?! (“revirements”
dice Richir) de las protenciones en retenciones y viceversa, se va haciendo
o urdiendo la fase de presencia (pero no de presente ni de presentes) de un
fenomeno de lenguaje. (En qué sentido una fase de lenguaje también es una
fase de presencia?

El proceso de apropiacion de un sentido de algin modo ya sabido, la
decantacion y estabilizacion que esa apropiacion supone, constituye, como
ya hemos sefialado, una fase de lenguaje; ahora bien, esa fase de lenguaje
es también vigilia sobre ese despliegue. Por eso, una fase de lenguaje cons-
tituye, también, una fase de presencia. Digo bien fase “de presencia” y no
“de presentes (continuos)” sencillamente porque lo que es “en presencia” no
corresponde a un estricto continuo impresional. Antes bien requiere cierta
proto-espacializacion para que pueda fener lugar el juego de virazones de las
retenciones en protenciones y de las protenciones en retenciones. Toda fase
de lenguaje es, en suma, un determinado tipo de temporalizacion. ;De qué
tipo es pues esa temporalizacion?

La particular temporalizacion de la fase de lenguaje consiste, como he-
mos visto, en un trenzado no impresionalmente mediado entre protenciones
y retenciones. Protenciones y retenciones sui generis — deciamos — pues su
relacion (de virazoén mutua) es directa y no mediada por un presente, por
un ahora. Son, directamente, retencion de una protencion (me acuerdo de

21 En espafiol, la palabra “virazon”, es un golpe de viento subito; para ser mas exactos,
un cambio subito en la direccion y (en la intensidad) del viento; es un término nautico.
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la promesa de un sentido) y protencion de una retencion (me propongo des-
plegar un sentido ya captado, la promesa de un recuerdo, de una fidelidad).
Esto implica que el “ahora” de una fase de presencia no es impresional, no
es “en presente” sino precisamente “en presencia”. Dicho de otro modo: el
“ahora” de una fase de lenguaje esta proto-espacializado respecto de toda
proto-impresion. Por eso es (y puede ser) directamente retentivo y proten-
tivo, y configura una presencia, una vigilia proto-espacializada respecto del
proceso mismo. Esta proto-espacializacion es condicion de posibilidad: la
fase de lenguaje solo puede desplegarse como fase de presencia y no de
presentes. El sentido s6lo puede vivir y elaborarse en la distancia de lo “en
presencia” y gracias al entreveramiento no impresional entre retenciones y
protenciones. Efectivamente, si el sentido tuviera que pasar de presente en
presente sencillamente se perderia. Tiene necesariamente que estar mas o
menos adelantado y retrasado respecto de si mismo o, si se quiere, respecto
de un ahora proto-espacializado que no es un ahora protencional sino mas
bien ese trenzado entre avance y retraso y donde el grado de avance y de
retraso no pueden fijarse. Son un desajuste hecho de avances y retrasos que
se van, todo lo mas, civilizando, auto-conteniéndose dentro de un esencial
escaparse de si insaturable por principio.

No quiere decirse con ello que desaparezca de la vida del sentido toda
impresionalidad. Mas bien se sostiene que, en esos primeros lances del sentido
haciéndose, lo estrictamente impresional es ajeno a esa tejumbre entre reten-
ciones y protenciones revirando las unas en las otras. El ahora impresional, en
cambio, pertenece, sencillamente, a otro registro arquitectonico, el del “esque-
matismo de la repeticion repitiéndose”: el registro de los presentes, y donde el
esquematismo del sentido haciéndose (esquematismo de lenguaje, esquema-
tismo en presencia) es, literalmente, inviable: queda ahogado, sin via de paso.

Recapitulemos para ahondar un punto mas en la cuestion del “esque-
matismo”. En el esquematismo de lenguaje, el desajuste (écart) entre reten-
ciones y protenciones conforma esa presencia, esa vigilia (nunca de sobre-
vuelo, sino involucrada en el hacerse del sentido), ese intransitivo “asistir
al” sentido que es, al tiempo, un transitivo “asistir el” sentido (como una
partera asiste un nacimiento). La “fase de presencia” que dibuja toda “fase
de lenguaje” no es sino un trenzado de fases originariamente adelantadas y
retrasadas respecto de si mismas. Ese movimiento que se adelanta y se re-
trasa respecto de si mismo, y que pone a prueba las capacidades del sujeto,
su arco de fenomenalizacidn, es lo que Richir llama esquematizacion o es-
quematismo. El esquematismo tiene la particularidad de ser, a un tiempo, un
movimiento progrediente y retrogrediente. No es un movimiento continuo.
Tampoco, en rigor, discontinuo. No puede representarlo una linea. No puede
representarse de modo fiable, sean cuantas sean las dimensiones del espacio
de representacion. Se trata de un movimiento que esta en las antipodas de
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un movimiento continuo, estd como atrasado y adelantado respecto de si
mismo, y lo estd — adelantado y retrasado — a la vez. Se atrasa adelantdndose
y se adelanta atrasdndose. De ahi que el “ahora” de dicho movimiento sea
radicalmente inencontrable; sin que, por ello, dicho movimiento sea una pura
dispersion. Efectivamente, como hemos sugerido mas arriba en relacion a
esa indeterminacion concreta que es el ipse del sentido, este movimiento,
que responde, precisamente, a la fenomenalizacion de esas Sachlichkeiten,
no es, por discontinuo y parcialmente auto-solapado que sea, pura disgrega-
cion. Precisamente por ello el esquematismo no es en absoluto asimilable,
por caso, a la diseminacion derridiana. Es, antes bien, lo que responde y
reacciona a la configuracion de concretudes arcaicas, de concretudes que no
estan a nuestra escala y a las cuales s6lo podemos asistir?? en parpadeo. Aho-
ra bien, quien habla de concrecidon o concretud, habla de una cierta cohesion,
por arcaica que sea. Antes de habérnoslas con las concretudes del fendmeno
de lenguaje, desarrollemos un punto mas el movimiento de progradacion y
retrogradacion de que parece estar hecho el esquematismo, y en virtud del
cual se atraviesan y depositan, acrecientan y decrecen, las concretudes que el
fenomeno de lenguaje atraviesa.

En el movimiento de dar sentido, mi pensar, mis “actos” de dar sentido,
parecen desplazarse respecto de la pura actualidad, respecto de todo momen-
to que pueda sancionar el significado de un decir “ahora” en sentido estricto
(no en el sentido proto-espacializado antes mentado). Efectivamente, lo que,
al decir “ahora”, hallaria estricta referencia, es y seria una simple impresio-
nalidad, perfectamente ajena a ese entretejimiento mutuo entre protenciones
y retenciones que conforma la fase de presencia, labil, fragil, metaestable,
del fendmeno de lenguaje. El fenomeno de lenguaje estd, digamos, origina-
riamente desplazado, organizado de entrada en protenciones y retenciones.
En protenciones que pasan a retencion y retenciones que pasan a protenci-
on sin por ello atravesar el ahora; sin ser protenciones o retenciones de un
ahora en sentido estricto, es decir, de un ahora impresivo o, si se quiere,
de la proto-impresion que, en parte, conforma la Empfindung. Aunque esta
“temporalizacion en fase” (que, repetimos, no es puro estallido, no es pura
diseminacidn) estd en las antipodas de la temporalizacion del flujo del tiem-
po inmanente (como flujo esencialmente continuo y radicado en torno a la
proto-impresion) que describe Husserl en las Lecciones sobre la conciencia
interna del tiempo (Hua X) de 1905, cumple sefalar que el tipo de tempo-
ralizacion a que Richir apunta esta en parte intuido o acariciado — como el
propio Richir reconoce — por el propio Husserl en los Manuscritos de Bernau
(Hua XXXIII).

22 En su doble sentido de “asistir a” en sentido intransitivo y “asistir” como “asistir
(algo)” en sentido transitivo.
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Decisivo es, claro esta, el tipo de ejemplos considerado. Uno de los
problemas de las Lecciones de 1905, cuya genialidad, con todo, no ha de
menoscabarse, estriba en que el fenomeno paradigmatico de que se ocupa
el analisis fenomenoldgico no es otro que el de un sonido monocorde que
dura (un sonido sin ritmo ni melodia). Evidentemente, ese ejemplo si admite
un analisis en términos de presentes continuos protenidos y retenidos. No
asi la musica ritmada y melddica y menos atn el hacerse de un sentido, la
temporalizacion de esa busqueda de un sentido. Cuando estoy tratando de
captar una melodia, tengo que estar continuamente proteniendo y reteniendo
y, hasta cierto punto, poniendo entre paréntesis el presente impresional. Asi,
como sugiere el propio Husserl en los Manuscritos de Bernau, tiene que ha-
ber protencion de las retenciones y retencion de las protenciones. La actual
Empfindung o Urempfindung en sentido literal existe, ciertamente, pero en
otro registro de fenomenalizacion que no es el de la esquematizacion de la
melodia misma. Lo que sea esa impresion no tiene mucho que ver con la
musica misma, con lo que se esta de veras temporalizando.

Algo analogo sucede con todo sentido haciéndose. Si yo detengo el
quehacer del sentido un momento y ausculto lo que es de mi presente impre-
sional, nada tengo de relevante respecto del fenomeno en cuestion. Eviden-
temente, esto no es generalizable a todo tipo de fenomenos. So6lo a aquellos
que ponen en juego determinado tipo de esquematismo. Asi, en el caso de
una mera percepcion, de la percepcion, pongamos por caso, de esta mesa
que tengo enfrente, lo que estoy viviendo en presente en un determinado
momento (por ejemplo la sensacion de color y tacto de esta mesa) si tiene
relevancia para el sentido global (la percepcion de una mesa), a pesar de que,
claro estd, haya que distinguir la inmanencia real de la inmanencia inten-
cional. Ahora bien, los datos hiléticos que se ofrecen en inmanencia real si
ofrecen cierta plenificacion, una genuina Fiil/lung a la mencion intencional
(sin que esa Fiillung constituya todo el proceso de Erfiillung propiamente
dicho, y que compromete, claro estd, aspectos genuinamente intencionales y
no simplemente hiléticos). Y ello sucede porque esa mencion intencional no
es, precisamente, esquematica.

Esta relativa relevancia, este no desfasamiento o coalescencia de la im-
presionalidad de los presentes con determinados objetos también se da en
otros actos o experiencias. En actos que, precisamente, no ponen en juego
el tipo de esquematismo o registro de fenomenalizacion que si entra en liza
en los fenomenos de temporalizacion de un sentido (por ejemplo la escucha
de una melodia, la comprension de un poema y otro tipo de fenomenos de
lenguaje). En dichos actos, planos por asi decirlo, rige un esquematismo del
continuo como continuo. Son actos que se temporalizan en presente y a los
que resulta enteramente adecuada y no equivoca la denominacion husserlia-
na de “actos”: son ellos mismos, efectivamente, actuales. Son, de hecho, del
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mismo tipo de actualidad que las impresiones presentes que los sustentan.
Asi pues, ejemplos en los que funciona ese esquematismo de la repeticion
(y temporalizacion segun presentes) pueden ser ciertos afectos relativamente
superficiales. Por ejemplo un puro dolor fisico. Pero también pueden serlo
afectos mas “espirituales”, lo cual manifiesta que la linea de demarcacion de
estos dos tipos de esquematismos y temporalizaciones (“en presencia” por
un lado, “en presentes” por el otro) no coincide con la linea de demarcacion
entre lo fisico o fisiologico y lo psiquico. Asi, una ira intensa y superficial,
una ira ciega, también se agotaria en cierta impresionalidad. No habria, en
ella, esquematismo de lenguaje. Lo mismo podria decirse, hasta cierto punto,
de una obsesidn, que parece tefiir la vida de un continuo, el de un determi-
nado color que no permite esa holgura de proto-espacializacion necesaria al
despliegue de un sentido. De ahi que toda obsesion sea extraordinariamente
empobrecedora, pobre en fenomenalizaciones. No hay sino la obsesion mis-
ma, segun un esquematismo de la repeticion repitiéndose. Toda presencia a
queda aplastada en el ser-presente, en el estar siendo presente tal impresion,
y toda holgura de vigilia se tifie de esa impresion. Sea como fuere, y salvando
las distancias analiticas entre ellos, son, todos estos, fenomenos cuyo ahora,
en su estricto contenido impresional, si parece tener que ver con el todo del
fenomeno.

No es eso lo que ocurre con otros fendmenos que, necesariamente, re-
quieren la puesta en juego de otro registro de fenomenalizacion, el del es-
quematismo llamado “de lenguaje”, y cuya temporalizacion es en presencia
pero sin presente asignable. Ahora bien, esto no significa que no se trate de
fenémenos concretos: he ahi, manifiesto una vez mas, el rigor de la feno-
menologia, y que no es otro el de su ausencia de supuestos, y en virtud del
cual cabe sostener que la fenomenologia es auténtico empirismo, es decir,
un empirismo que no prejuzga el tipo de empiricidad o empiria con que se
encuentra y que, asi, termina abriendo espectralmente el sentido de la facti-
cidad o de la concretud en general.

Efectivamente, en ciertos registros de fenomenalizacion, lo concreto re-
sulta no ser del tipo del presente impresional. Es mas: tiene que no serlo —
presente — para poder fenomenalizar determinadas concretudes. Ya habiamos
seialado que el supuesto ahora impresional, el que satura un determinado
presente de la escucha melddica, nada nos dice sobre la melodia. Antes bien,
detiene, embota y satura el fendmeno de captacion de la melodia y el esque-
matismo de lenguaje que dicha captacion requiere, a saber, un esquematismo
originariamente desfasado, en avance y retraso respecto de si, y que no puede
compadecerse con el presente impresional. Tampoco el ahora impresional
de las afecciones mas profundas nos dice nada de las mismas. Incluso puede
resultar engafioso. La temporalizacion de éstas es otra, mas profunda, tejida
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entre horizontes afectivos de pasado y de futuro que no pasan por el presente
(y que, sin embargo, contribuyen a la concrecion de la vida, de lo que cabe
llamar su presencia, o su “ahora” pero en sentido amplio).

Pues bien, otro tanto sucede con los fendmenos de la phantasia®® y con
su particular temporalizacion, lo que explica el enorme interés que Richir ha
atribuido a este capitulo de la fenomenologia husserliana2*. Si yo me pierdo
en una phantasia y, de repente, me pregunto cudl es el contenido de un deter-
minado ahora fantaseante, el “contenido ingrediente” del acto, nada tengo.
Nada que tenga cierta relacion con la experiencia de phantasia que estaba
viviendo o quasi-viviendo. Los supuestos phantasmata, correspondientes,
en la phantasia, de las Empfindungen, se me escapan entre los dedos. O, si
se quiere, lo que recojo, nada tiene que ver con la viveza de la phantasia
tal y como se esta temporalizando en y para mi conciencia. Lo subjetivo
que acompafia a una determinada Phantasieerscheinung también es origina-
riamente no presente. Mas bien radica en un Phantasieich (con su Phanta-
sieleib), originariamente desplazados de mi yo y de mi cuerpo actualmente
fantaseantes. No son estos ultimos los que estan de veras involucrados en la
escena que flota delante de mi, en la phantasia (la Phantasieerscheinung que
schwebt mir vor, dice Husserl).

Sin embargo, desde el momento en que reconozco que hay varios re-
gistros de experiencia con varios registros de temporalizacion, y que todos
son fungierend a la vez, que todos funcionan a la vez en la experiencia de
dar sentido, entonces reconozco que algo fenomenoldgicamente concreto no
tiene por qué ser algo que se dé aqui y ahora, en el modo del presente. A
la concretud, incluso a la concretud aparentemente fisiologica, es esencial
el concurso de ciertos horizontes de ausencia. Lo es tan pronto como esa
concretud se revela con sentido, con un sentido necesitado de despliegue, en
desajuste consigo mismo, y siendo, al tiempo, promesa y fidelidad. Acaso
haya ciertas impresiones aparentemente fisiologicas y, sin embargo, intrinse-
camente arquitectonicas, movilizantes o con-movedoras de varios registros
de fenomenalizacion.

23 Siguiendo a Richir en esto, recuperamos el término griego para traducir el término
aleman “Phantasie” porque “fantasia”, en el espafiol actual, esta practicamente en las
antipodas de lo que Husserl queria decir con “Phantasie”, mas similar, en cambio, al
griego phantasia.

24 Cf. ALVES, Pedro. M. S., Fenomenologia del tiempo y de la percepcién, Biblioteca
Nueva, Madrid, 2010. Traduccion al espafol de Francisco Conde Soto. Se puede consultar
con mucho provecho el magnifico capitulo que el profesor Alves dedica a estas cuestiones,
titulado “La doctrina husserliana de los actos intuitivos sensibles y el tema de la conciencia
del tiempo desde 1898 hasta 1911” e incluido en las pp. 127-186 de la citada obra. Por
desgracia, no dispongo de la edicion original, en lengua portuguesa.
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Un sabor fino, tenue, especial, nunca satura impresionalmente como si
lo haria un sabor empalagoso, exclusivamente fisiologico por asi decirlo. El
sabor fino, evocador, es mas (y menos) que su presente, y acaso el arte de
cierta cocina estribe en saber convocar, desde sabores que son determina-
das invitaciones a una suerte de proto-esquematismo, ciertos horizontes de
ausencia. Esos sabores habran de generar como un desajuste respecto de su
impresion gustativa, ser mas y menos que su propia actualidad. Y, de hecho,
al intentar captarlo, fijarlo, lo perdemos. El buen sabor sabe en coalescencia
con sus horizontes de ausencia, su saber bien es consustancialmente lateral.

Exactamente igual sucede con un olor, y quizé sea un secreto nunca de
veras aprendido (pues no hay técnica que lo ensefie) de todo buen perfumista.
La concretud de la fragancia agradable o sugerente, de la fragancia profunda,
nunca tiene la firmeza brutal de un ahora impresional, sino que parece soste-
nerse en algo muy sutil, en una evocacion, en una de esas concretizaciones
desde horizontes de ausencia. Lo mismo, en el tacto, ocurre con la leve cari-
cia. La propiciada por otro cuerpo o por una simple brisa. Los fenémenos de
sentido mas vivaces, aquellos en los que de veras funciona un esquematismo
de lenguaje (asi se trate de sensaciones sentidas como aquellas a que hemos
aludido), son aquellos para los que seria irrelevante lo que es la actualidad
instantanea de la vida, lo que una suerte de corte transversal o muestra de lo
actualmente sentido arrojase.

La posibilidad de una firme concretud del todo ajena al presente es espe-
cialmente patente en otro caso que bien pudiéramos afiadir a los anteriores.
Se trata de la experiencia del otro, y de la Einfiihlung (acto muy complejo
en el se conjugan varios tipos de acto, fundamentalmente la Wahrnehmung
y la Phantasie). Asi, por caso, la apresentacion de la vida del otro es una
experiencia directa (aunque fundada en una percepcion). Es el directo sentir
que hay vida ahi, animando el cuerpo del otro, o, mas bien, vida directamen-
te entreverada con su cuerpo. Ahora bien, la apresentacion de la vida del
otro, con ser una Phantasie, nunca es una Bildbewusstsein, una conciencia
de imagen, como tampoco — aunque Husserl parezca seguir en ocasiones
esa via (que terminara criticando como absolutamente errada) — alglin tipo
de razonamiento analogizante (un Analogieschluss). Hay una concreta per-
zeptive Phantasie de la ipseidad del otro, de su irremplazable singularidad y
donde la mera Wahrnehmung del cuerpo del otro ya no funciona como acto
fundante sobre el que se asienta una supuesta Phantasie. En la Einfiihlung de
la ipseidad del otro no hay tanto Wahrnehmung de su cuerpo cuanto Perzep-
tion directamente entreverada con una Phantasie, y donde lo “percibido (en
el sentido de perzipiert, no de wahrgenommen)” en phantasia no es en ab-
soluto asimilable a un Bildsujet. Lo “percibido” por phantasia “perceptiva”
es una singularidad infigurable y no dada “en presente”. Con todo, y a pesar
de esta apariencia de esencial volatilidad, se trata de algo manifiesto, firme-
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mente notado (por imposible de figurar que sea): notamos inmediatamente,
por ejemplo al volver a ver a un antiguo amigo que no habiamos visto desde
hace afios, como se hace “presente” (pero en el sentido de abrirse espacio,
hacerse infigurablemente patente), de nuevo, su inconfundible singularidad.

Algo parecido y, si cabe, mas enigmatico aun, sucede con los persona-
jes de novela. Sucede solo, claro estd, con los personajes logrados, con los
personajes literariamente conseguidos, es decir, con aquellos personajes que
subitamente van tomando cuerpo al punto de ganar una enorme concretud
que acaba imponiéndose al propio autor, y ello al extremo de que, llegado
determinado momento (por lo demas insituable), el autor ya no es libre de
hacer lo que quiera con el personaje. Pues bien, el lector (dejemos a un lado
el caso, mas complejo, del autor) siente por Einfiihlung esos personajes®,
su singularidad. La siente sin hacer falta que imagine, en una suerte de con-
ciencia de imagen interna, esos personajes?®. De ahi que pueda uno decir, sin
haber necesitado imaginarme nunca un personaje de novela, pero habiéndolo
sentido en su concretud, que tal o cual pelicula es una mala adaptacion...
sin por ello estar necesariamente en medida de proponer una mejor posibili-
dad de figuracion. Todo lo mas una menos mala. En realidad, el registro de
infigurabilidad de las concretudes que estan en juego en esa experiencia de
phantasia que es leer una novela condena a toda adaptacion cinematografica
a resultar, en el fondo, insatisfactoria. Representar esas phantasiai es una
forma de traer a un nivel arquitectonico (el de la percepcion o la conciencia
de imagen, con una temporalizacion en presente) lo que pertenece a otro
registro de fenomenalizacion, el propio de la phantasia, y que requiere una
temporalizacion en presencia (sin presente asignable).

Insistamos, a modo de conclusidn, en el profundo vuelco que el punto
de vista arquitectonico introduce en fenomenologia. Vuelco en loor del “em-
pirismo” fenomenologico. Si, como el analisis fenomenoldgico lo pretende,
quiere uno aproximarse a la génesis de un sentido, no se puede, para determi-
nados casos, para determinadas experiencias y “objetos” de experiencia, fiar
esa manifestacion o re-concretizacion a una re(con)duccion al presente vivo.
Ciertos ordenes y “objetos” de experiencia como los fenomenos de lenguaje
(en su amplisimo alcance) nos ensefian que el presente vivo es, mas bien, un

25 Lo que en cierto modo manifiesta, una vez mas, que la Phantasie es mas esencial a
la Einfiihlung que la Wahrnehmung; o, mejor dicho, que se basa en lo que de Perzeption
tiene la Wahrnehmung.

26 Tener que hacerlo, que esforzarse en ello, es, antes bien, signo de que el personaje
no esta bien confeccionado por el novelista. Eso mismo sugiere Husserl cuando introduce,
en el texto n°18 de Hua XXIII en el contexto de un analisis fenomenolédgico del teatro, el
concepto de perzeptive Phantasie.
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problema, que su masividad, su indistinta evidencia, representa una auténtica
amenaza para la sutileza multiestratificada del fenomeno. El presente puede
ser un factor de aplastamiento de la espectralidad en que se mueve la vida
transcendental. La fenomenalizacion directa y sin distancia del presente vivo
no siempre me acerca mas al sentido de una experiencia. La masividad del
presente puede ser la losa que aplaste la sutileza de registros de fenomenali-
zacion celados en un fendmeno. La fenomenologia arquitectonica elaborada
por Marc Richir, contrariamente, por ejemplo, a la de Michel Henry (que
representa cierta recepcion de Husserl), instila una desconfianza respecto del
prestigio del presente y de la autoafeccion. Ahora bien, la desconfianza en el
prestigio del presente tampoco conduce la fenomenologia a echarse en ma-
nos de esa renuncia al sentido de la fenomenologia llamada “hermenéutica”,
y menos aun en manos de ese ultra-semiotismo denominado ‘“deconstruc-
cion”. Hay, como siempre ha ocurrido en fenomenologia, una ampliacion
del concepto de experiencia. Ampliacion que, en el caso de la propuesta de
Richir, se produce en los términos de una multiestratificacion de los registros
de fenomenalizacion.
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