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O SENTIDO INTERNO DO TEMPO NO PENSAMENTO
BRASILEIRO: FARIAS BRITO

LUIZ ALBERTO CERQUEIRA'

A passagem dos séculos me assombra,

Para onde ird correndo minha sombra

Nesse cavalo de eletricidade?!

Caminho, € a mim pergunto, na vertlgem

- Quem sou? Para onde vou? Qual tmnha origem"
E parece-me um sonho a realidade.

AUGUSTO DOS ANIOS

Pode-se [...] dizer que do tempo nada se perde
porque o passado € presente no presente; ou melhor,
o presente ndo € sendo o passado agindo.

FARIAS BRITO

Ao final do século XIX, o que se observa no cendrio filoséfico ocidental €,
mais uma vez, o retorno a consciéncia de si, mas de uma maneira diferente do
que resultou do cogito cartesiano. Deste resultou um sujeito epistémico, envol-
vendo o principio da relatividade do conhecimento, no sentido de que o objeto
de conhecimento vem do sujeito cognoscente, e ndo da experiéncia. Uma vez
estabelecido esse principio, ao longo de mais de um século de resisténcia ao

“espirito novo”, “moderno”, e restabelecida por Kant a origindria aspiragao grega
de conferir um cardter racional ou cientifico a foda a vida humana (o que, do
ponto de vista da physis, inclui, para além da dimensdo fisica, a dimensao meta-
fisica da realidade), tornou-se necessdrio discutir a vigéncia do principio da
relatividade na agio moral e, em conseqiiéncia, na atividade estética. Farias Brito
chama a atengdo para essa necessidade, ao advertir que “o momento € de

* Autor de Filosofia brasileira - ontogénese da consciéncia de si, Luiz Alberto Cerqueira € pro-
fessor nos cursos de Graduagio e de Pés-Graduagdo em Filosofia no Instituto de Filosofia e Ciéncias
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492 Luiz Alherto Cerquerra

renovagdo e reconstrugdo [...] o momento é de revigoramento moral, sendo certo
que a época de demoligdo e desmoronamento chegou a seu termo ¢ um ideal novo
anuncia as aproximagdes de sua entrada no mundo™ (Brito, 1914 § 7% Paracele
s¢ 0 homem moderno, consciente de si como [orga ou cnergna, ¢ aguele que
tornou-se capaz de exercer um dominio sobre s cotsas, tal donmimio deve comegan
por si mesmo. Esta idéia, verdadeiro motor do pensamento britiano, nao Lol
importada. Ela ja aparcce clarumente cm ‘Tobias Barreto ' como aparece de
maneira infusa no romance de Machado de Assis ¢ nac poesia de Augisto dos
Anjos. Mas a idéia de que a mesma lorgi ou energia, gue do ponto de vista da
ciéncia fisica s6 se conhece externamente Como MOVIMCHTO OU Como corpo
deslocando-se no espago, revela-se internamente como conscicncin ele encontron
a em Bergson.

E notdvel em Farias Brito a assimilagao das ideras de Bergson Relernmio-nos
especialmente aquelas apresentadas no Ensaio sobre ox dados tmediaros da
consciéncia (1889). Pondo-se de acordo com o francés, o brasileiro entende que
“ndo basta indagar se 0 conhecimento das coisas depende da constituigio de nosso
espirito”, na perspectiva do criticismo de Kant (Brito, 1914: § 39). Para alem da
teoria da idealidade e subjetividade do espugo ¢ do tempo, "¢ preciso verifica
se 0 conhecimento do eu ¢ da consciéncia, por sua vez, nao solre a inllucncia
das coisas” (ibidem). Para compreendermos o sentido desta questio. tormia-sc
fundamental considerarmos a passagem em que Bergson distingue o “cu mterior”
em si considerado como um absoluto, "o que sente ¢ se apaixona, o que delibera
e se decide [enquanto] forg¢a cujos estados e modificacdes se penctram imtima-
mente” (Bergson, 1988: 88), do eu fenoménico ¢ mundano resultante do [ato de
que "o nosso eu toca no mundo exterior superficialmente: as nossas sensagocs
sucessivas, embora apoiando-se umas nas outras, conservam algo da exterioridade
reciproca que caracteriza objetivamente as suas causas™ (ibidem). O cu adquire.
assim, a sua sombra. E € reduzido a sua sombra que o cu se torna objeto de conhe-
cimento cientifico segundo 0 modelo da “ciéncia da natureza™. Entretanto, se o
“eu mais profundo ndo faz sendo uma dnica ¢ mesma pessoa com o cu superli-
cial” (ibidem), como, exatamente, se¢ perde a consciéncia de st como sendo
essencialmente forga, energia? Bergson explica que ¢ por meio da palavra
enquanto meio de comunicagio e de formagio do senso comum:

! “Quer o homem seja, conforme a velha defini¢io, um animal racional, um animal que pensa.

quer se chame um animal que faz rrocas, ou um animal que reza, ou [...] um animal que cozinhia [
seja como for, o certo € que cada uma dessas definigoes indica alguma cotsa de contririo e superior
i pura animalidade, marcando assim um momento da evolugio cultural do mesmo homem

Mas nenhuma delas envolve o verdadeiro caracteristico do ente humano, que todas alids
pressupdem, com excegdo talvez da primeira. por isso mesmo a menos aceitavel. 1sto ¢, nenhuma delas
envolve a capacidade de conceber um fim e dingir para ele as proprias ages. sujeitando-as destarte
a uma norma de proceder.

Nem pensar, nem trocar, nem rezar, nem cozinhar — nada disto exclui, por si so, a lerocidade
original. Quem, pois, definisse o homem — um animal, que prende-se. que doma-se a st mesime - daria
por certo a melhor definigdo [...] O individuo prendendo-se a si mesmo - ¢ o puro dominio da moral™
(Barreto, 1990: 307)
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[...] na realidade, ndo hd nem sensagdes idénticas, nem gostos miltiplos: é que sensa-
¢Oes e gostos surgem-me como coisas a partir do momento em que os isolo € nomeio
[..-] O que se deve dizer € que toda a sensagao se madifica ao repetir-se e que, se
ndo me parece mudar de um dia para o outro, é porque dela me apercebo agora através
do objeto que lhe serve de causa, através da palavra que a traduz. A m‘ﬂqénai%gga
linguagem sobre a sensagio é mais profunda do que normalmente se pode p

sd a lmguagem nos leva a acreditar na invariabilidade das nossas sen
induzir-nos-4 em erro, por vezes, quanto ao cardter da sensagi'u expemﬁ%
palavra em bruto, que armazena o que hd de estdvel, de comum e, por cbn?é&niﬁe
de impessoal nas impressées da humanidade, esmaga ou, pelo menos, encobre as
impressées delicadas e fugitivas da nossa consciéncia individual [grifos acrescen-
tados]. Para lutar com armas iguais, estas deveriam exprimir-se por pllamtpwﬁlm
mas as palavras, logo que formadas, voltar-se-iam contra a sensagio que 1Ihes deu
origem, e inventadas para testemunhar que a sensagéo é instével, ‘acabariam pm‘ lhes
impor a sua prépria estabilidade.

Em nenhum lado é tio flagrante este esmagamento da consciéncia como nos fbh

nos do sentimento [...] O préprio sentimento é um ser que vive, se dagoavbl
conseqiientemente, muda sem cessar [...] Mas vive porque a duragdo em que se ddsen-
volve ¢ uma duragio cujos momentos se penetram: a0 separarmos estes momentos
uns dos outros, ao desenrolarmos o tempo no espago, fizemos perder a este sentimento
a sua animagao ¢ cor. Eis-nos, pois, perante a sombra de nés mesmos [grifos acrescen-
tados]: julgamos ter analisado o nosso sentimento, mas, na verdade, substitufmo-lo
por uma justaposigdo de estados inertes, traduziveis por palavras, e que constituem
cada um o elemento comum, conseqiientemente, o resfduo impessoal, das impresses
experimentadas num determinado caso pela sociedade inteira. (Idem; 91-93)

Portanto, em resposta a questdo visada por Farias Brito — se o conhecimento
do eu nio sofre a influéncia das coisas —, devemos destacar o fato de que o cardter
arbitrdrio em que consiste o valor lingiifstico da palavra, em fungao do qual ela
se torna impessoal e nela se perdem a intensidade, a diversidade e o colorido de
que se revestem as sensagdes pessoais, desenvolveu-se a par de uma “consciéncia
reflexa” como um eu inteiramente superficial, homogéneo e indiferente & multi-
plicidade dos estados de consciéncia. Isso transparece sempre ¢ quando nos
orientamos apenas pela exigéncia de objetividade na comunicagao necessaria a
vida cotidiana,? valendo-nos do fato de que as palavras, por convengao, tém um
sentido literal e guerem dizer algo a priori. Tal espirito objetivo no falar impede

* Ver, por exemplo, Nietzsche, A gaia ciénciu, § 354: “Se as nossas agdes, pensamentos,
sentimentos € movimentos chegam — pelo menos em parte — a superficie da nossa consciéncia, é o
resultado de uma terrivel necessidade que durante muito tempo dominou o homem, o mais ameagado
dos animais: tinha necessidade de socorro e de protegdo, tinha necessidade do seu semelhante, era
obrigado a saber dizer essa necessidade, a saber tornar-se inteligivel; e para tudo isso era necessdrio,
em primeiro lugar, que tivesse uma “consciéncia”, que “soubesse™ ele préprio o que lhe faltava, que
“soubesse'” o que pensava [...] o pensamento que se torna conscienfe representa apenas a parte mais
infima, digamos a mais superficial, a pior [...] porque s6 existe o pensamento que se exprime em
palavras, quer dizer. em sinais de trocas [...] Em resumo: o desenvolvimento da linguagem e o
desenvolvimento da consciéncia (ndo da razio, mas somente da razdo que se torna consciente de si
prépria), estes dois desenvolvimentos caminham a par”.
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que a diversidade dos estados de consciéncia aparega. £ ¢ dessa lorma que.
segundo Bergson, a palavra “esmaga [...] as impressocs delicadas ¢ fugitivas da
nossa consciéncia individual™*.

Mas esse mesmo valor lingiistico da palavra ndo impede que justiliquemos
o uso estético da linguagem em fung¢do da energia vivida nas sensagoes, Conm il
superamos esse espirito objetivo sem prejuizo do sentido Tueral, porque. nesie
¢aso, somos nads essencialmente a querer dizer, por mero da obra, o gue as
palavras dizem. Referindo-se especialmente as obras literarias, Farias Brio dis
que em nds o espirito se revela como sendo “esse clemento oculto) misternoso.
inexplicdvel, pelo qual a obra de arte nos impressiona docemente, Gzenda sonlin
e ver coisas longinguas, esse poder maravilhoso ¢ mcompreensivels com que
coisas mais simples [azem, muitas veses, surgir, como de improviso, sentimentos
estranhos que dormiam ignorados nas profundezas d alma™ (Brnos 1918 6 1™
Desse modo, a consciéncia de si revela-se pela via esteuca como um sentido que
vem da sensibilidade (e assim sinto-me realmente vivo), ¢ nao da razio. como
seria 0 caso se prevalecesse o ponto de vista da comunicagio. Relormulada o
questdo britiana poderia adquirir uma outra forma — “Em que circunstancia alguem
diz sentir-se realmente vivo?". _

Na primeira parte do primeiro volume de sua lamosa A la recherche dietempy
perdu, Marcel Proust, como que respondendo @ provocagio de Bergson®. fala da
memodria intelectual, que corresponde ao poder universal de trazer a consciencia
os fatos constituintes do préprio passado, mas niio como algo ainda vivo, ¢ sim
como algo remoto que ndo ¢ mais, como alge morto: mas lala tambem do fluxo
continuo de memdria que, independentemente da inteligéncia ¢ da vontade. fas
do vivido a prépria consciéncia. Nesse fluxo independente do vivido consiste o
eu profundo como energia:

[...] levei aos ldbios uma colherada de chd onde deixara amolecer um pedago de
madalena. Mas no mesmo instante em gue aquele gole. de envolta com as migalhus
do bolo, tocou o meu paladar, estremeci, atento ao que se passava de extraordimario
em mim. Invadira-me um prazer delicioso, isolado, sem nogio da sua cousa, Esse
prazer logo me tornara indiferentes as vicissitudes da vida. inolensivos os seus
desastres, ilusdria a sua brevidade, tal como o faz o amor. enchendo-me de uma

3 No filme The age of innocence (1993), baseado na obra homonima de Edith Wharton, Martin
Scorcese realizou plenamente, do ponto de vista de didlogos, imagens, cenas ¢ situagoes. esse sentido
do “espirito objetivo” em razao do qual o “bom” senso € nio quebrar as regras, garantindo assim as
conveniéncias e a “boa” aparéncia de uma vida sem necessidades materiais, mesmo ao prego de viver
a sombra do préprio eu.

4 Referindo-se ao fato de que as paiavras desenrolam as impressdes mals nbmas, Como os
sentimentos, num tempo indiferenciado, homogéneo, em que. de certo modo. tudo ¢ percebido sob uma
l6gica simples como sendo agora, e que exatamente por isso 0s sentimentos se manifestam sei a sua
animagdo e cor proprias, Bergson faz a seguinte provocagdo: “Se agora algum romancista audacioso.
rasgando o véu habilmente tecido do nosso eu convencional, nos mostrar sob esta logica aparente una
absurdidade fundamental, sob esta justaposi¢io de estados sumples uma penetragio infinita de il
impressdes diversas que ja deixaram de o ser na altura em que os nomeamos. louvamo-lo por nos
conhecer melhor que nds préprios [...] Encorajados por ele, afastamos por momentos o véu que inter-
pinhamos entre a nossa consciéncia e nés mesmos. Pds-nos na presen¢a de nos proprios” (idem: 93)

pp. 491-498 Revista Filosofica de Coimbra — n 24 (26003}



O Sentido Interno do Tempo no Pensamento Brasileiro: Farias Brito 495

preciosa esséncia: ou antes, essa esséncia ndo estava em mim; era eu mesmo [grifos
acrescentados]. Cessava de me sentir mediocre, contingente, mortal. De onde me teria
vindo aquela poderosa alegria? Senti que estava ligada ao gosto do ché e do bolo,
mas que o ultrapassava infinitamente e nao devia ser da mesma natureza. De onde
vinha? Que signiﬁcava? Onde apreendé-la? [...] Deponho a taga e volto-me para o
meu espirito. E a ele que compete achar a verdade. Mas como? Grave incerteza todas
as vezes em que o espirito se sente ultrapassado por si mesmo, quando ele, o explorador,
¢ a0 mesmo tempo o pais obscuro a explorar [...] Explorar? Ndo apenas explorar; criar.
Estd em face de qualquer coisa que ainda néo existe e a'que 6 ele pode dar realidade
e fazer entrar na sua luz [...] de sdbito a lembran¢a me apareceu. Aquele gosto era o
do pedago de madalena que nos domingos de manha em Combray [...] minha tia Ledncia
me oferecia, depois de o ter mergulhado no seu chd da India ou de tilia, quando ia
cumprimentd-la em seu quarto [...] E mal reconheci o gosto do pedago de madalena
molhado em chd que minha tia me dava [...] eis que a velha casa cinzenta, de facha da
para a rua, onde estava o seu quarto, veio aplicar-se, como um cendrio de teatro, ao
pequena pavilhdo que dava para o jardim e que fora construfdo para meus pais aos
fundos da mesma [...] e, com a casa, a cidade toda, desde a manha & noite, por qualquer
tempo, a praga [..] as ruas [...] as estradas [...] todas as flores do nosso jardim e as do
parque do Sr. Swann, e as ninféias do Vivonne, ¢ a boa gente da aldeia e suas pequenas
moradias e as igrejas e toda Combray e seus arredores, tudo isso que toma forma e
solidez saiu, cidade e jardins, da minha taga de chd. (Grifos acrescentados)

Antes mesmo de Proust, Machado de Assis, a partir de suas Memdrias postumas
de Brds Cubas (1881), refere-se a evidéncia dessa verdade, a saber: que o eu vive
a prépria sombra. No Dom casmurro (1899), sua intengdo com a narrativa, declara-
o de infcio através do protagonista, “‘era atar as duas pontas da vida, e restaurar na
velhice a adolescéncia”, como se o eu, do ponto de vista da duragdo, consistisse
numa sucessio de estados de consciéncia, de modo que fosse possivel encontrar o
elo perdido entre a velhice e a adolescéncia. Mas desde logo confessa o seu fracasso
em restaurar os préprios estados de consciéncia: “Pois, senhor, ndo consegui
recompor o que foi nem o que fui. Em tudo, se o rosto é igual, a fisionomia é
diferente”. Ao rebuscar na meméria o momento em que ele, adolescente, beija a
Capitu e, atordoado, volta para sua casa; depois, na cena seguinte, em gue ele, ainda
afogueado, repete a si mesmo, trés vezes, “Sou homem!”, expressando assim o
sentido da energia que, pela primeira vez, toma conta de seu corpo, a sensagao de
forga, de alegria, de prazer, enfim, de descobrir-se a si mesmo a partir das proprias
sensagdes como sendo um, tnico e exclusivo, ele, jd velho, reconhece o vivido
como sendo o conteiido préprio da consciéncia®, em virtude da qual todo 0 homem
se torna consciente de si como sendo ele mesmo criador de vida, independentemente
de manter-se em divida e obrigagdo quanto a prépria criagdo:

5 Como se sabe, tal sentido ontolégico da saudade néo é novo na cultura de lingua portuguesa
desde que D. Duarte (1391-1438), rei de Portugal, em seu famoso livro Leal conselheiro, definiu a
saudade como “um sentido do coragdo que vem da sensualidade, e ndo da razdo”, distinguindo-a da
tristeza mediante o seguinte exemplo: “Se alguma pessoa por meu servico ¢ mandado de mim se parte,
e dela sinto saudade, certo é que de tal partida ndo tenho sanha, nojo, pesar, desprazer nem
aborrecimento; apraz-me de se ir, e pesar-me-ia de ndo fosse”.
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Corri ao meu quarto, peguei dos livros, mas ndo passer a sala da hedos senter-me na
cama, recordando [...] Tinha estremegdes, tinha uns esquecimentos e gue perdia g
consciéncia de mim e das coisas que me rodeavam [...| E tornava a mim, ¢ viaa e
as paredes, os livros, o chdo, ouvia algum som de lora, vago, proximo ou remola, ¢
logo perdia tudo para sentir somente os beigos de Capitu [ | De repente. sem quere
sem pensar, saiu-me da boca esta palavra de orgulho

Sou homem!

[...] Quando repeti isto, peli tercerra ez, pensci Do seimiiaio, ns Comm se e
em perigo que passou, um mal abortado, ume pesadelo eximto, todos os mens e
me disseram que homens nio sao padres. O sangae coeda mesa opimao. Outea v
senti os beigos de Capitu. ‘Talvez abuso wim pouco das remmiscencis osculaes i

a saudade ¢ 1510 mesmo; € 0 passar ¢ repassar das memoras antieass O de todk
as daquele lempo creio que a mats doce © CSba s oV e Comprecis
que intetramente me vevelow a ann nresmo. Outras lenho sastas o numerosasdoc

também, de vdria espécic, muitas intelectums, teualmente mtensas, Coande Tomen
que fosse, a recordagdo era menos gue esta (Grilos acrescentados

Nessa mesma tradigio do romance introspectvo maugurado por Machado de
Assis, ja agora refletindo o sentido interno do tempo como se apresenti e Proust.
mas que, em Gltima instincia, remete claramente ao conceito de duracao em
Bergson, talvez diretamente. talvez indiretamente atraves de Faras Broa™ Tucio
Cardoso, em sua Crénica da casa assassinada (1959) aprafundou o senndo da
prépria existéncia:

& “A consciéncia € 0 eu. E tal ¢ a existéncia de que 1emos mirs certesn Pors © o unica gue
conhecemos diretamente e, por conseguinte, de modo mais intimo ¢ profundo. Indagando-se. poreim
da significagdo real dessa existéncia. vé-se que consiste umcamente e sucessdo de estades ou
mudangas, ‘Sensagdes, sentimentos, voligoes. representacoes, - ¢is as modilicagoes entre as gus
divide minha existéncia ¢ que lhe ddo sua cor propria. Eu mudo. pors. incessantemente — diz Bereson
E assim dizendo acrescenta ndo residir a mudanga simplesmente na passagem de uin estiado o outro
*Acredita-se que cada estado, considerado & parte. fica o que ¢ durante todo o rempo em gue se produ
Mas um ligeiro esfor¢o de aten¢do mostrard que ndo hi aleegio. representacio. voligho que se i
modifique a todo o momento. E se um estado d’alma deixasse de mudar. sua duragio cessarna de
correr... A verdade € que mudamos incessantemente ¢ todo o estado psicologico. de s mesme. ¢ g
mudanga.’ Ora, se toda a realidade da consciéncia consiste em sucessio ou mudanga de estados, segue
se dai que apesar de mudar incessantemente, ¢la permancce sempre a mesing B que ndo se trata de
uma coisa, de um fato determinado, mas de uma corrente, de um (Tuso continuo. ¢ Csta corrente, vsio
fluxo, se bem que a todo 0 momento mude de cor, todavia ndo se interrompe, ¢ nunca se quehra
forma um todo indivisivel e persiste sempre o mesmo em sua sucessio de mudangas Isto stgmifica
que a esséncia da consciéncia consiste na duragio. E assim que o filosolo acentua, de modo decisivo
que, considerando-se a vida psicologica tal como se desenvolve atraves dos simbolos que a encobrem
verifica-se que o tempo € a sua maténa propria.” (Idem: § 44

“H4 [...] além da duragio interna, sucessio que se resolve em concentragdo dos estados de
consciéncia no eu, uma duragdo externa, o tempo que entra nos calculos do astronomo ¢ se divide
em periodos sucessivos, compreendendo o presente, o passado ¢ o futuro: este ¢ uma grandeza
susceptivel de medida e de cdlculo... Forgoso €, pois, dai concluir que o tempo ¢ tambem uma grandeza
homogénea como o espago. E ainda, segundo Bergson, uma ilusdo [...] E para provi-lo imagima. como
exemplo, seguir com os olhos, sobre o quadrante de um relogio. o movimento da agulha em
correspondéncia com as oscilagdes do péndulo. Dever-se-a supor neste caso que o observador ez a
medida da sucessio; mas ndo acontece assim. “Eu nilo fago a medida da duragio. diz Bergson, limito-
-me a contar simultaneidades [...] Fora de mim no espago. ndo hd sendo uma posigio unica da agulha
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Lembro-me que, pequeno ainda, ao abrir um dia certo armario que todos consideravam
tacitamente vedado, fui envolvido por um perfume doce, estranho, que nao tardou
muito em impregnar todo o quarto. Abaixei-me e comecel a [EMEXEr as coisas que o
entulhavam; trouxe para fora vérias roupas desconhecidas, fora de uso, e que sem
divida haviam sido atiradas ali como restos sem serventia [...] Curvado, '[if'ci:k, ia
calmamente a0 meu exame, quando meu pai entrou no quarto. Antes de poder congafh'r
o que quer que fosse, devia ter sentido o perfume que vagava no quarto. Apoiou-se a
uma cdmoda e, como eu ouvisse rumor, voltei-me deparando com ele intensamente
pélido, encostado a0 mével como se fosse desmaiar [...] Lembrava-me de tudo o que
haviam me ocultado, e percebi, diante daquele homem prostrado, que tocara finalmente
a esséncia do segredo. Ergui as maos lentamente, mostrando a minha presa: se todos
fugiam as recordagdes, ali estavam elas, bem patentes, e mais do que a ressurreicao
do perfume de um morto, o que eu exibia eram os signos inelutdveis de uma vida,
Ele ndo suportou aquela visdo e ocultou o rosto entre as maos. Assim, durante algum
tempo, pareceu entregar-se ao mar de recordagdes que lhe chegavam - e todas deviam
ser cruéis, sangravam ainda, vividas, no fundo calado do seu peito [...] Aos seus olhos,
e sem perder um s6 dos seus movimentos, levei minha mdo as narinas, aspirando com
Jorga os restos de perfume que haviam sobrado nela. Assim, ele teria certeza de que
minha mae continuava existindo, e que sua presenga permanecia total entre nés dois
[...] N@o sci quanto tempo ainda vaguei pela casa, unido dquela presenga que eu nao
conhecia. Os lugares, os objetos, as proprias pessoas como que se haviam tornado
mais proximas. Quando se acenderam as primeiras luzes, eu ainda lutava pa;@qu.‘z_e;r
subsistir o sortilégio daquele perfume, que j4 ia desaparecendo, como uma cor sugada
pela noite. De novo, real, eu caminhava sozinho, (Grifos acrescentados) b

Que ¢ o para sempre sendo o existir continuo e liquido de tudo aquilo gue € liberto
da contingéncia, que se transforma, evolui e desdgua sem cessar em praias de sensa-
¢oes também mutdveis? Initil esconder: o para sempre ali se achava diante dos meus
olhos. Um minuto ainda, apenas um minuto ~ ¢ também este escorregaria longe do
meu esforgo para captd-lo, enquanto eu mesmo, também para sempre, escorreria ¢
passaria — ¢ comigo, como uma carga de detritos sem sentido e sem chama, também
escoaria para sempre meu amor, meu tormento e até mesmo minha prépria fidelidade,
Sim, que € o para sempre sendo a ultima imagem deste mundo (grifos acrescentados)

O método introspectivo nessa arte, apregoado por Farias Brito como método
préprio da filosofia, e usado com mestria no Brasil desde Machado de Assis e
Augusto dos Anjos a Liicio Cardoso, passando por Clarice Lispector, dd-nos um
exemplo de uma psicologia que “ndo se aprende nos livros, mas na luta mesma
da vida: é uma ciéncia que, por assim dizer, nao se aprende, mas vive-se; ciéncia
que faz parte orgdnica daquele que a possui, e em que o objeto do conhecimento
¢ consubstancial com o sujeito” (idem: § 4°), razdo pela qual “A ‘coisa em si’
ou o espirito [...] s6 pode ser conhecido por observagao interior” (idem: § 89).

e do péndulo, porque das posi¢des passadas nada resta (grifos acrescentados). Dentro de mim, da-
se um processe de organizagao ou de penetragdo mitua dos estados de consciéncia, e € isto que
constitui a verdadeira duragdo. £ porgue duro desta maneira que me represento o que chamo as
ascilagies passadas do péndulo, ao mesmo tempo que percebo a oscilagdo presente (grifos acres-
centados)” [...] Considerada em relagdo as coisas exteriores, a duragio existe, mas somente para uma
consciéncia que conserve a lembranga dos momentos passados.” (Idem: § 42; grifos acrescentados)
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Contrariamente as obje¢des kantianas de que esse método so [ornece ao vbser-
vador a matéria de um jornal autobiogrdhco, Farias Brito nio so observa que
“Kant confunde introspecg¢io com imaginagio” (ibidem), como ressalta que “Kant
nao admitia ciéncia senio como sistematizacao no sentido da cavsalidade meca
nica. Mas ha também a causalidade psiquica [...] a causahidade mecanica nao «
ltalvez sendo uma sombra da causalidade psiquica [.] no mundo humano, no
mundo em que a subjetividade se faz percebivel, realmente. assime ¢, pois i o
movimento ¢ conscienle, ¢ o movimento consciente ¢ exatamente o que se chan
agiio” (ibidem). Eis porque se impoe a necessidade do metodo mtrospectiva comnn
método filos6lico, para além da constatacao de que o cu vive o propria sombia
a introspecgdo revela a causalidade mecinica no mundo a sombra da causalidads
psiquica, de modo que, assim, nio so complela-se a revolugao copernicana na
metafisica, enunciada por Kant, como tambem resgata-se o sentido de totalidad
do real como objeto da [ilosolia enquanto tarela inlinita.
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