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ESTUDO
O SIGNIFICADO DO CONCEITO EM FICHTE (1805)

DIOGO FERRER

Nur dem muB gedeutet werden, der nicht versteht.
Bedeutung hat nur das Unverstindliche. '
- C.G. JUNG, Bewufites und
Unbewuftes, Olten, 1987, p.42.

A versdo da Doutrina da Ciéncia exposta por Fichte na Universidade de
Erlangen no semestre de verdo de 1805, representa talvez a mais explicita
determinagdo, pelo autor, do seu pensamento como questionamento de cariz
ontolégico. Efectivamente, a questdo que a sua “Doutrina da Ciéncia” origina-
riamente visava responder, a da determinagdo dos primeiros principios do saber,
surge, neste texto de 1805, reexposta como questdo pelo significado da nogdo de
existéncia. Nesta versdo da Doutrina da Ciéncia, a resposta a questdo € elaborada
a partir de dois supostos, procedendo-se entdo sistematicamente ao seu esclareci-
mento reflexivo. Estes supostos sdo, por um lado a identificagdo entre saber e
existéncia e, por outro, a situacdo do saber na sua diferenca em relagdo ao ser. >

I “Somente Aquele que nio compreende tem de ser explicado. S6 o incompreensivel tem
significado.”

2 Esta versio encontra-se publicada na Gesamtausgabe der Bayerischen Akademie der
Wissenschaften, Stuttgart - Bad Cannstatt, 1962ss. [=GA], vol. II, 9, 1993). A numeragdo entre
parénteses, sem outra mengdo, no que se segue, refere a paginagdo do texto do manuscrito, citado a
partir da sua primeira edigdo (Wissenschaftslehre 1805, Hamburg, 1984). O termo de Fichte
“Wissenschaftslehre” (“Doutrina da Ciéncia”) poderemos abreviar, no que se segue, conforme o uso
do autor, por “W.L."

3 Para uma andlise monogrifica desta versdo da Doutrina da Ciéncia, bem como a sua integragio
histérico-conceptual na obra de Fichte, v. a nossa dissertagio Metafisica e Critica em Fichte. A Dou-
trina da Ciéncia de 1805 (policopiado, Faculdade de Letras de Lisboa, 1992, resumo in Philosophica,
3 (1994), pp.160-163). O presente texto baseia-se no 3° capitulo dessa dissertagdo. V. tb. WIDMANN,
“Existenz zwischen Sein und Nichts. Fichtes Daseins-Analyse von 1805 (in L'héritage de Kant.
Mélanges philosophigues offerts au P.Marcel Régnier, Paris, 1982, pp.137-151) e idem, “Das Problem
der veriinderten Vortragsformen von Fichtes Wissenschaftslehre - am Beispiel der Texte von 1801-2
und 1805 (in Der transzendentale Gedanke, Hamburg, 1981, pp.143-153).
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408 Diogo Ferrer

A estranheza que podem a primeira abordagem causar os supostos referidos,
em especial o que pede que se admita uma identificagdo entre existéncia e saber,
poder4 ser atenuada pela maior familiaridade com o modo de pensar e o trajecto
que a W.L. fichteana descreve até a sua versdo que agora mais directamente nos
ocupa.

Como esclarecimento prévio seria, em qualquer caso necessdrio fazer lembrar,
antes de mais, a exigéncia de Fichte, pedagégica, mas sobretudo metodolégica
e, afinal, de alcance também ontolégico, de que o ouvinte da sua Doutrina seja
capaz de “pensar transcendentalmente.” (Cf. 1r2-3) A formulagdo e compreensio
da referida identificacdo entre saber e existéncia responde, de certo modo, a
transcendentalidade do pensar, isto €, a um pensar que parte duma critica do ponto
de vista unilateral de cisdo entre aquilo que existe (diga-se ser ou existente) e o
pensar (ou saber). Assim, tanto a identificagdo entre existéncia e saber quanto o
“espirito” transcendental do pensar sdo formuldveis a partir da dominacdo de
uma necessdria “disjungo entre ser e saber,” isto €, que “nio ha ser sem saber.”
A contrapartida necessdria desta disjun¢do € uma mitua referéncia e indissocia-
bilidade entre os dois elos, ser e saber, que, assim, reciprocamente se referem,
e o pensar filoséfico deverd buscar situar-se, antes de mais, sobre esta referéncia
ou disjuncao.

Pensar transcendentalmente significa também, para Fichte, que se observa
sistematicamente que nés estamos presentes onde quer que ocorra 0 pensamento,
ou que as condigdes da pensabilidade estao presentes em toda a experiéncia, e
existéncia, possiveis, que hd sempre uma subjectividade, um ponto de vista ou
perspectiva sobre aquilo que se pensa, ou ainda, que sem projecto ndo se pensa,
percebe ou sequer sente. Por conseguinte, a andlise dos supostos referidos exigird
a aplicacdo permanente da nogdo de que pensar € compreender a disjuncao e
referéncia entre ser e saber.

Fichte considera ainda, que o problema da inteligibilidade da existéncia e,
com ela, do significado e condigdes de ocorréncia do saber, dependem de que a
existéncia seja compreendida num sentido absoluto e, consequentemente, que se
possa formar um conceito de existéncia do absoluto. A pensar seria, nestas
condigdes, em primeiro lugar, a existéncia simplesmente, i.e., a existéncia como
absoluto, compreendida como a existéncia absoluta ou, expresso adverbialmente,
a existéncia absolutamente. E a questdo serd, afinal, a do préprio acto existencial
do absoluto.

A possibilidade de expor a luz do pensar um tal acto existencial reveste-se,
no texto de Fichte deste periodo, ¥ da forma de um argumento ontol6gico, que o
autor fard entretanto reelaborar segundo o horizonte transcendental de questio-
namento, i.e., no sentido em que a descricao filoséfica se atenha, antes de mais,
ao seu proprio procedimento, ao método pelo qual se rege. Tratar-se-d, pois, de
colocar sob inquérito as condigdes que, no pensar, e para o pensar, fazem com
que se possa transitar duma esséncia pensada para uma existéncia, sem perder,

* WL. 1804°. GA 11, 8, pp. 23ss.
3 V. itb. ib., Ligio XXVI.
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O Significado do Conceito em Fichte 409

através desta posicdo de existéncia, a identidade do pensar numa facticidade de
contornos indefinidos.

Procurar-se-d4 por conseguinte mostrar, no que se segue, que o “‘conceito”
(Begriff) significa, para Fichte, a apreensdo deste trdnsito entre esséncia e
existéncia, o elo sintético a partir do qual € possivel pensar o saber e a existéncia
numa unidade.

|. Dos Fundamentos da Doutrina da Ciéncia (1794/1795) a Doutrina da
Ciéncia de Erlangen (1805)

A referida primeira versao da Doutrina da Ciéncia, exposta em Jena em 1794/
1795, 6 apresenta-se como exposigdo dos principios do saber humano, a partir dos
quais € possivel derivar, através de sinteses entre os opostos nela contidos, a
totalidade dos fundamentos gerais da experiéncia tedrica e pritica humana.

Por tal modo, segundo este procedimento, alids conforme aquilo que era
projectado ja no opusculo anterior, Sobre o Conceito da Doutrina da Ciéncia,’
a preocupagdo de Fichte €, como dissemos, eminentemente metodolégica. Ou seja,
aquilo que o pensamento filoséfico descreve ndo consiste no processo ou histéria
da realidade, mas num movimento antes do mais epistemoldgico e reconstrutivo.
O que assim se expde sdo condigdes do saber, nio a construcdo duma realidade,
sdo as condi¢des de construcio de uma imagem da realidade, e ndo ela prépria,
emanada de um principio absoluto.

Através das suas miltiplas versdes, permanece uma constante da W.L. que o
saber € mera imagem, sempre distinto do seu modelo — e serd unicamente por
intermédio duma sintese, e ndo de imediato, que se poderd encontrar o conceito
que, ao apreender a existéncia como existéncia necessaria do absoluto, fard com
que o saber igualmente se possa reconhecer como imagem cientifica desse acto
existencial.

Nesta medida, a filosofia fichteana do absoluto, desenvolvida explicitamente
a partir da Exposicdo da Doutrina da Ciéncia de 1801/1802,% possui j4 uma
configuragdo prévia nos Fundamentos de 1794/1795. Nestes, a imagem, para nds
possivel, do absoluto, consiste precisamente nos constructos tedricos absolutos
que sdo designados pelos dois primeiros principios, eu e ndo-eu. Em consequéncia
do seu puro formalismo, ou seja, pelo facto de que ndo se estd. com eles, a afirmar
que sdo o absoluto, na medida em que este permanece sempre, em si, incognos-
civel, eles ndo sdo mais do que denominacdes de fungdes ou tendéncias que
subjazem ao saber — por um tal formalismo, ndo se poderd dizer que correspon-
dam a dois absolutos. Cada um ndo constitui, sé por si, nem o absoluto, nem
mesmo uma imagem sua, mas simplesmente uma absoluta deformagédo daquilo

® Grundlage der gesammten Wissenschaftslehre als Handschrift fiir seine Zuhirer [=Grundlage],
GA |, 2.

! Ueber den Begriff der Wissenschaftslehre oder der sogenannten Philosophie (1794) [=Begriff],
GA 1, 2.

¥ Darstellung der Wissenschaftslehre aus den Jahren 1801/02 [=Darstellung], GA 11, 6.
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410 Diogo Ferrer

que efectivamente €, ou existe, e essa imagem a construir ndo € dupla, ou mesmo
tripla, como podem ser as fungdes distintas que, segundo Fichte, subjazem ao
saber.

Na versdo de 1801/1802, é do convite assim expresso:

“pense o leitor, em primeiro lugar, o absoluto, simplesmente, enquanto tal,”
que se pode partir para a revelagio da funcionalidade primeira do absoluto no
pensar, como uma cisao origindria imposta pela reflexdo, em dois ramos da sua
aparic¢do, como ser e como liberdade. E, do mesmo modo, na versido de 1805, é
com um convite semelhante:

“pensai o ser, simplesmente em si, enguanto ser,” (3r2.2)

que se ird iniciar o experimento da pensabilidade do ser, a descoberta do seu modo
de imagem, entendida como “ser fora do ser” ' e, nessa medida, também como
existéncia. A questdo que o convite repetido levanta €, em qualquer caso, a do
modo da exibi¢do do ser absoluto a reflexao.

Deste modo, se a manifestagdo “fora do ser” do absoluto pode dar lugar a
cisdo em trés principios (nos Fundamentos de 1794/95), em dois modos (na
Exposi¢ao de 1801/1802), ou na dispersao existencial dos existentes (na W.L. de
1805), sem sentido seria a questdo pelo nimero do absoluto, ndo como objecto
formal, e tornado epistemologicamente manifesto, mas no seu contetido onto-
l6gico préprio. ! O absoluto permanece sempre, para Fichte, “unum, non plura,”
anterior a toda a possibilidade de quantificagdo. (Cf. 31v3.2-4.)

Nesta perspectiva epistemoldgica do absoluto, imagem em que o absoluto é
mais modelo, como tarefa a realizar, do que objecto exposto, a sua primeira
manifestagdo ocorre ao nivel da questio pela sua verdade, ou seja, da sua exibigio
de si préprio enquanto si préprio, e nao do ser imediatamente. Porque

“ndo hé, imediatamente, doutrina do ser,” '2

este terd de ser interpretado previamente como verdade, a sua exibigdo terd de
ocorrer num tal elemento. E o absoluto ocorre, entdo, antes de mais, como verdade
acerca do fenémeno, pois que ele nem € alheio a manifestagdo do fenémeno nem,
por outro lado, nele se pode confundir. Verdade seria, por conseguinte, o absoluto
no fenémeno e, contudo, ndo com ele simplesmente identificado.

 Darstellung, GA 11, 6, pp.147-148: “Pense o leitor. em primeiro lugar, o absoluto, sim-
plesmente, enquanto tal [...]. Ele encontrard, afirmamos, que s6 o pode pensar sob as duas seguintes
notas caracteristicas, em parte que ele €. simplesmente, o gue €, [... e.] em parte, que ele € o que &,
simplesmente porque € [...]. Podemos denominar a primeira. o absoluto consistir, ser quiescente, etc,.
a segunda, devir absoluto, ou liberdade.”

" WL 1812 (Werke, Berlin, 1971 [=SW], X), p.332.

' O ser absoluto é a prépria negagdo de toda a forma do saber. O ser, neste sentido, surgird na
Darstellung de 1801/2 pela primeira vez como reflectindo explicitamente uma doutrina do absoluto.
“E claro que por um tal nio-ser positivo de si préprio. o saber chega até ao ser absoluto™(GA 1.6,
p. 184). E, conversamente, “queremos, por isso, separar toda a forma da realidade e, pelo conhe-
cimento da nulidade da forma, indicar, no plano de fundo, a verdadeira realidade(ib. ).

12 “Seinslehre [...] gibt es unmirtelbar gar nicht” (Thatsachen 1813, SW 1X, p.564).
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O Significado do Conceito em Fichte 411

A versao da Doutrina da Ciéncia exposta em 1804, (alids, a segunda versao
exposta nesse ano) ird entdo partir da questdo ,,que é a verdade?”, duma doutrina
da verdade, '* como uma elucidagio do absoluto nas suas condigdes de fenome-
nalidade. O absoluto na reflexdo é uma caracteristica da reflexdo, e ndo um
objecto duma reflex@o sobre, e € precisamente esta percepgido, de que o absoluto
ndo € um objecto da reflexdo, e que ndo se expde a luz da razdo, — € esta
percepcdo que abre a possibilidade de que ele seja entendido como luz da razio '
e como facto da intui¢do. (Cf. 42r32ss.) E serd desta percepgdo que se constituird,
precisamente, o trajecto da doutrina da verdade de 1804.

Por tal modo, nas versdes do ciclo de 1804 e 1805, parte-se, num caso, da
questdo pela verdade, noutro, da questio da existéncia, e em nenhuma delas as
funcdes epistemolégicas surgem isoladas como em 1794 ou 1801. O problema
posto € jd o da imagem, do saber, da sintese entre os dois primeiros ,semi*-
principios dos Fundamentos de 1794/95, eu e nio-eu. A verdade € ji em cada
caso tomada como o ser da existéncia. '’

A verdade como “unidade absoluta,” ou, para nés, também “imutabilidade
da intelecgdo,” !¢ permite constituir um “saber absoluto”, ideia fixada jd desde o
inicio como a duma proposi¢io em que forma e conteddo sio coincidentes. '7 Esta
unidade absoluta ndo serd, pois, identidade simplesmente, mas identidade entre
forma e contetido, ou seja, entre aquilo que se diz e aquilo sobre o qual se diz, e
constituird entdo a ideia expressa pela proposigdo, ou equacao, que abre a versio
de 1805: “o saber € a existéncia.” E o saber deverd entio apreender este principio
da existéncia absolutamente, e de modo a nela encontrar, reflexivamente, a sua
propria forma manifesta e figura.

2. O significado do “conceito”

2.1. A identificacao do conceito absoluto

~

E conhecido o tratamento dado por Kant 2 questio da predicagio da
existéncia, a partir da afirmacdo de que

*“quando penso, assim, uma coisa, por quaisquer e por quantos predicados o queira
(e mesmo na determinagdo completa), ndo advém o minimo a coisa, se eu acrescentar,
ainda, que essa coisa existe. Porque, de outro modo, ndo existiria precisamente o

13 Assim,”que ¢ agora, e por que ¢ universalmente tomada a filosofia em geral. ou [...] que deve
a filosofia [fazer], segundo a exigéncia universal[...]? Sem diivida: expor a verdade "(W.L. 1804%, GA
Il, 8, p.9).

14 Cf. W.L. 18047 (GA 11, 8, p.277).

15 Assim, segundo J.WIDMANN (op.cit.), a questdo de verdade traduz uma distingio central
entre as versdes de 1804 e 1805. “1805 ist die Situation deutlich Einfacher. Das Problem eines in
der via negationis sich aufhebenden objektivierten Wahrheitsbegriffs stellt sich explizit erst gar nicht
- weil systematisch nicht von der Wahrheitsfrage, sondern von der Seinsfrage [...] ausgegangen wird”
(ib., p.147). A versio de 1805 dispensaria assim um inicio pela doutrina da verdade, apresentando-a
no final da exposigio, como resultado (ib., p.146).

16 W.L. 18042, GA, pp.8-10.

17 Cf. Begriff (GA 1, 2, p.122.); cf. Darstellung, §%§ Sss.
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412 Diogo Ferrer

mesmo, mas existiria mais do que eu tinha pensado, e ndo poderia dizer que existe
propriamente o objecto do meu conceito.” '¥

O acréscimo de qualquer predicado altera o objecto pensado, e o acréscimo
do predicado existencial altera, do mesmo modo, o conceito. E é somente o
sentido em que esta alteragdo se d4, e o pensar dessa mesma alteragio que
poderdo, para Fichte, desempenhar a fungdo de reveladores da sintese da
objectividade de toda a experiéncia possivel.

Assim, a identidade duma coisa, ela mesma pensada num conceito a partir
da identidade consigo prdpria, é sempre tangencial a existéncia, toca-lhe, mas per-
manece exterior a ela, incomensurdvel, mas com algum ponto comum. '? O *“algo
mais” (cf. 2v8.3) que a existéncia significa, nao pertence a ordem da predicagio
conceptual. O objecto-existente é detentor duma diferenca radical em relacao ao
seu conceito, e a existéncia, ao ser pensada como existente, ndo deixa de constituir
uma posi¢ao formal do ser, posi¢do esta que acarreta, inevitavelmente, a distor¢do
da identidade da esséncia e uma tensio interior relativamente a ela.

Para Fichte, a abordagem do fenémeno existencial, sujeito a um tal condi-
cionalismo, exigird a conversdo do argumento kantiano, e a compreensdo de que,
exactamente, o objecto que existe nunca se adequa ao conceito, ou seja, que 0
conceito ndo pode apreender o sentido da posigdo existencial. Pretender acres-
centar a esséncia conceptual do objecto, a existéncia como um predicado,
pretender pensd-lo na existéncia, tem por consequéncia inevitdvel, para Fichte, a
ruptura da identidade da esséncia, projecta, consequentemente, esse conceito na
problematicidade, na contingéncia, e corrompe-o, por fim, na sua qualidade
essencial. O conceito que, ao lado da esséncia da coisa, ou daquilo que ela é, o
seu como, procura pensar ainda a sua existéncia, ou gue €, restringe uma e outra,
esséncia e existéncia, por uma inevitivel problematicidade. Tanto quanto a
existéncia € aceite como problemitica e contingente, assim também a esséncia
se torna problemadtica, ao perder a sua intensdo claramente identificada. A absoluta
consequéncia e categoricidade do pensamento inabaldvel da identidade € perdida
numa sintese com o ndo-idéntico, de algo que ndo se segue da identidade e
constitui-se, por isso, como experiéncia do nove, ou do que se ndo apreende por
andlise — e por isso mesmo € sintese —, numa perda que Fichte entenderd,
precisamente, como irrecuperdvel.

E, por tal modo, também

“o absoluto altera, pelo existir, a sua esséncia prépria, absoluta ¢ irrecupera-
velmente, e sem qualquer possibilidade, de todo, de retorno a si proprio no existir ou
na existéncia.” (23r2.1.)

" KrV, B 628,

'Y Hd uma identidade estrutural entre esta relagio e a exposta nos Grundlage de 1794/5 (GA.
[.2, p.340), entre o conceito de um pedago de ferro e a possibilidade do seu movimento. O movimento
¢ excluido da esfera do conceito e posto “fora da esfera de A [sc. o conceito], numa esfera
indeterminada, porque vés ndo sabeis, de todo, sob que condigdo e por que razdes o pedaco de ferro
= C se poderia mover.” A relagdo entre a esséncia € o seu movimento existencial reproduz este excesso
e indeterminagdo do conceito, constituindo, afinal o verdadeiro problema da incomensurabilidade.
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O Significado do Conceito em Fichte 413

O momento absoluto do existir, aquele que plenamente o definiria, altera-se
irrecuperavelmente, e tal €, para Fichte, o ponto nodal daquilo que entende como
sintese da objectividade, i.e., o centro da actividade sintética a partir da qual se
produz toda a existéncia objectiva. E, justamente, por tal razio, o existir que se
busca, ou a existéncia em termos absolutos, ndo é recuperdvel a partir do ponto
de vista resultante desta sintese.

O modo de ser absoluto terd de designar o objecto nao objectivdvel do pensar,
aquele que a apreensdo objectivante justamente comecou por excluir do seu
horizonte de consideragao.

“Tal € para n6s claro: nada, simplesmente, que se encontre objectivado, como quer
que se possa chamé-lo, pode ser o absoluto, pois <pressupde>, precisamente por isso,
o objectivar.” (22v3.3) “Objectividade do ser é impossivel.” (23v1.3)

O objectivar é descoberto como facto do absoluto, o facto absoluto para o
inteligir, que se opde, como facto, ao inteligir, e s6 nessa medida é facto. E

**aqui recebemos um elo que de todo nio se absorve no inteligir; e que é factum,
expressa e simplesmente na medida em que nele ndo se absorve.” (22v4.5)

O significado da objectividade reside na sua compreensdo como facto da
“disjuncdo” (22v4.7) com o inteligir. Este, ligado a si préprio na reflexdo, ndo
pode penetrar a facticidade prépria que preside, como sua condi¢do fundadora, a
objectivacdo. O existir absoluto é condi¢do dltima de todo o existir, mas uma
condicdo apenas inteligivel numa irrecuperdvel dispersio.

O aspecto irrecuperdvel do facto da objectividade do absoluto dd-nos conta
da impossibilidade da intelec¢do, a partir do ponto de vista da reflexado, da
necessidade pela qual o absoluto, pensado como ser substancial em si, se repete
num acto acidental de constituicdo em saber e existir. Esta repeticdo do absoluto
no seu existir, recolhido no saber, é o facto absoluto e irredutivel a luz da

inteligéncia.

2.2. O ““triunfo da especulacido” fichteana sob a forma do conceito
absoluto

A reflexdo que se pretende pensar como verdade, ou seja, reflexdo absoluta,
€ lugar, ndo sé de recolha do ser, ou de apreensao do absoluto, mas de expressio
e manifestacio do absoluto, e ndo pode deixar de ponderar a sua prépria
acidentalidade, o facto de ocorrer de modo acidental, livre e fictico. Como
verdade exposta do absoluto, a sua acidentalidade desmente a identidade essencial
e necessidade do absoluto. Nesta acidentalidade, a reflexdo é aparente como
simples consciéncia de si, o que Fichte exprime pela expressdao “luz factica.”
(16r5) A sua acidentalidade constitui-se facticidade, e serd justamente a esta facti-
cidade que lhe acontece, que a reflexdo sofre, que Fichte procurard remeter a
apreensdo da facticidade caracteristica do existente. Assim, o modo de remeter o
acidental e ocasional ao absoluto e a verdade, sera compreendé-lo como manifes-
tagdo e acto do préprio absoluto.
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414 Diogo Ferrer

Toda a facticidade deve ser encontrivel, na sua verdade, como pertenga do
absoluto, e nenhuma facticidade pode existir, a ndo ser enquanto tal.

“A objectividade absoluta <é> imediatamente o existir do absoluto. Existir é
relag@o ao ser; esta objectividade €, portanto, essa relagdo mesma.” (23rl.3-4)

“A objectividade absoluta [...] nio pode, de todo, ser novamente objectivada, e
isto legitima-se como o existir formaliter absoluto.” (22r1.1)

Assim, a objectividade do absoluto pode ser compreendida como unidade de uma
irreconcilidvel diferenga. A compreensao de que o absoluto ocorre na facticidade
significa que, por um lado, podemos remeter toda a facticidade a expressividade
do absoluto, mas que, por outro, esta remissdo ndo se pode constituir por uma
redugdo da facticidade a esséncia.

Se o absoluto altera a sua esséncia “irrecuperavelmente”, por outro lado,

"€ o absoluto que ai existe, ¢ ndo como que um estranho no seu lugar, e ndo se
poderia chegar a um tal estranho fora dele [...]. Unidos: identidade (tomada interior-
-essencialmente, mesmidade essencial) na nao-identidade, e ndo-identidade na
identidade, em unido absoluta e inseparivel — ¢ a objectividade: apreendida na sua
esséncia.” (23r2.2-3)

O conceito serd o apreender do absoluto que realiza esta sintese, objectivando-
-se, € apreendendo o ser como a ndo-identidade.

A alteragdo da esséncia exige, para ser pensada, que a nio-identidade que nela
opera seja recolhida pela identidade prépria do pensar.

“Eu digo entdo: a expressdo mais aguda é o ¢, este, porém, real, <como deve
ser aqui considerado,> e nio apenas formalmente caracterizado: ao dizer isto € isto:
digo também que ndo € isso, total e completamente, deixo ficar, na afirmagio da
identidade, [a] ndo-identidade.” (23r4.4)

Ao apreendermos a afirmagio do € como posigdo existencial e indice de presenga
a existéncia, aliena-se a possibilidade de identificagio plena da esséncia, por via
de um estar lancado na facticidade que inviabiliza a identidade. A apreensdo
reflexiva efectua uma exclusio do ser. Na apreensio, ocorre a identidade de uma
esséncia cindida, na medida em que a identidade do absoluto no existir mantém-
-se, alterada porém pela limitagdo imposta pelo acto existencial.

"0 absoluto, apreendido em toda a pureza, é um conceito [...]" (13r2.6). Assim,
“no conceito: a mesmidade essencial na ndo-mesmidade essencial €, na sua unidade
qualitativa, um conceito: que se reconhece expressamente gua conceito.” (23r4.5)

A objectividade €, por tal modo, operaciio do conceito. Este é o executante da
tarefa da apreensdo objectivadora. O conceito exibe objectos, compreende-os,
comparando e distinguindo e, por tal modo, considerado como capacidade
(Vermdgen), ele “é a objectividade.” (23r2.3)

A paragem do conceito na identidade significa a morte do desempenho critico
da filosofia, quer por anulagdo do esforgo (Streben) do pensar na identidade, quer
pela dissolugdo da sua direcgiio pela adesido 2 simples auto-conservagio do
existente.
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Afirma-se, assim, o projecto critico pela recusa, que vai sendo patenteada,
de qualquer cedéncia a hipostasiagdo, 4 paragem da reflexdo e do questionamento
da identidade a ela inerente. E € nesta recusa que reside a dificuldade, sempre
proposta a Fichte, e que tdo plena ressonfincia encontramos na tarefa hermenéutica
do seu texto.

A impossibilidade da hipostasiagdo verifica-se porque o ser, por exceléncia
o objecto do pensar, ndo se manifesta simplemente a este.

“Aquela identidade no interior da nio-identidade expressamente admitida <no>
conceito absoluto, € aquilo a que habitualmente chamamos esséncia interior da coisa.”
(31r4.2)

A esséncia do objecto do pensar é mediada pelo seu acto de existir, no mesmo
passo em que o seu pensar € limitado por uma intuicdo. Conceber a coisa, ou
apreendé-la numa forma manifestivel € manté-la fora da sua identidade prépria.
Assim, contrariamente 4 posi¢do de Kant inicialmente citada, Fichte considera
que, uma compreensdo plena do conceito, exige que se tome em consideragdo que
o objecto, no conceito de algum modo figurado, ji se situa no espaco da mani-
festagdo e. por conseguinte, que a no¢do de conceito tem de ser alargada, para
abranger tanto a identidade quanto a niio-identidade préprias de todo o objecto.
E a apreensdo conceptual €, entdo, nestes termos, equaciondvel com a existéncia.
Assim,

“a objectividade na sua absolutidade é o existir do absoluto; o absoluto existe,
entdo, simplesmente enguanto conceito, e enquanto conceito ndo mais resolivel.
O seu conceito € o seu préprio existir; e o seu exisitir, o seu conceito.” (23v1.6)

Assiste-se pois, na remissdo simultinea do absoluto e da existéncia ao
conceito, ao “triunfo da especulagdo™ (20r0) que Fichte ndo receia anunciar.
Contudo, este triunfo ndo recebe o sentido de uma reducdo ao pensamento mas,
num sentido préprio, do estabelecimento do horizonte de possibilidade do fené-
meno sobre uma interacgdo entre eu e mundo, termos nos quais sdo designadas,
entiio, as formas originais do pensar e da intui¢do. Isto distingue o conceito,
propriamente dito, como identidade da identidade e da ndo-identidade e a simples
luz intelectual da razdo pura, no sentido do conceito conforme expresso nos
termos citados da Critica da Razdo Pura, luz absolutamente idéntica consigo
mesma, e de que Fichte denunciara j4 a radical insuficiéncia. 2

Nestas condigdes, é por via duma tal compreensio do conceito, sempre
envolta numa absoluta reciprocidade, que Fichte escrevera que

“ndo hd eu sem mundo, nem mundo sem eu.” *!

20 Esta absoluta insuficiéncia da mera certeza de si reflexiva, ou do meio puramente intelectual,
denominado por Fichte “luz absoluta,” ¢ exposta a partir de 10rdss.

21 “Eg ist aber kein Ich, ohne Welt, und keine Welt ohne Ich” (Darstellung, GA 11.6, p.281),
Ou, do mesmo modo, “ist ein Mensch so ist notwendig auch ein Welt” (“se ha um homem, entio hid
também necessariamente um mundo™) (Grundlage des Naturrechts (1796) [=Naturrecht], GA 1.3,
p. 348).
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E, do mesmo modo, o anunciado “triunfo” ndo consiste numa condugio ao sentido
da egoidade hipertrofiada com que foi frequentemente confundido. A objectivi-
dade referida como organicidade do existir e do ser idéntico, fundar-se-d também
como necessidade de um mundo intersubjectivo e reciproco. Por conseguinte,

“ndo hd eu sem tu; nem tu sem eu.” 22

O cardcter indivisivel e interactivo da relagdo entre eu e mundo ndo é meramente
constatada e assumida, mas tem o seu fundo na “irreversibilidade” da alteragio
do absoluto na facticidade do que existe. O irreversivel designa entdo também a
unilateralidade do sentido do tempo que se constitui horizonte do olhar, que ndo
hd retorno a identidade.

E, no entanto, antes mesmo da historicidade que é assim determinada, o
irreversivel é também a impossibilidade de ver a partir da objectividade para a
subjectividade, ou de ver a partir do objecto em direccao a visdo. A presenga da
subjectividade, da prépria visdo, estabelece uma relagdo ndo comutativa com o
seu objecto. A visdo ndo pode ser invertida, e a subjectividade porventura tornada
objecto e identificada, esclarecendo-se assim como esta condi¢cdo de ndo comuta-
tividade, vigente, segundo Fichte, para todo o fenémeno, é aquela que permite
conceber a existéncia.

E do mesmo modo, o constituir-se mundo e relagdo ndo mais € recuperdvel
para o absoluto metafisico, condenado a um exercicio associativo — e nunca
objectivante —, ficticio ou mesmo ontolégico, do mesmo modo como uma
substdncia espiritual ndo mais é reconstituivel, uma vez dilacerada pela reflexdo.
O absoluto, entdo, para o saber, s6 € alcangdvel, agora, na relacdo, embora nao
na sua fdcil e imediata absolutizagdo como relagdo absoluta de objectos relativos,
mas na sua relagdo com o ndo-relativo.

E, por tal razio, a relagdo por exceléncia, o nds da Lic¢ao central da segunda
W.L. de 1804 2} niio poderd constituir Gltima palavra a nio ser pela mediagio e
como expressdo de um deve-ser (soll) subjectivo que responde a um Deve-ser
(Soll) absoluto. A ideia de Fichte € de que o soll subjectivo e localizado responde
a um outro e mais amplo imperativo.

O irrecuperdvel da existéncia significa pois também que

“a ex-posi¢do [Darstellung] permanece eternamente apenas ex-posicao, ¢ nao pode
jamais sair de si prépria e transformar-se na esséncia.” 2*

O saber absoluto nio poderd jamais ser o absoluto, mas um absoluto na relagio
e a investigagio de como pode o absoluto dar-se na relagdo.

A acepcdo que Fichte confere a Begriff (conceito) € entdo a de uma figura
da racionalidade caracterizada pela radicacdo no acto da apreensio do absoluto,
O conceito designa um acto de apreensdo com um sentido intelectual ou, o que

=

“Kein Du, kein Ich; kein Ich, kein Du” (Darstellung, GA, 1.2, p.357).
3 Cf. GA 1.7, pp.230ss.

3% Bericht iiber den Begriff der Wissenschaftslehre und die bisherigen Schicksale derselben
(1806), SW VI, p.364.

P
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é o mesmo, apercebido. E, enquanto modo apercebido de apreensdo, é também
necessariamente uma auto-apreensao, porque a ac¢do apercebida nao pode deixar
de se constituir em conhecimento e exercicio formador do agente, ou de reverter
sobre ele. Toda a acgdo tem consequéncias pedagdgicas, ¢ também acc¢do sobre
si préprio, e o conceito, accdo de apreender, é acgido de apreensdo de si. O
conceito ndo € simples dizer ou pensar, mas apreender, ou trazer em si algo que
se ndo esgota em si préprio. O anunciado “triunfo da especulagdo” significa, pois,
a apreensido do conceito como correspondéncia e reciprocidade entre apreensdo
do fenémeno e apreensdo do absoluto.

2.3. O objecto do conceito absoluto nio é nem um objecto representado,
nem uma coisa-em-si, nem um modelo a reconstruir

O pensar transcendental admite, nestes termos, sempre, a relagio entre o
conceito e a coisa, o seu objecto absoluto, como relacdo origindria, ou seja,
relagio unicamente a partir da qual se poderdo iluminar os termos relatos.

“Um determinado objecto s6 vem a ser por uma deteminada maneira de agir; mas,
se é com necessidade que se age dessa maneira determinada, também esse objecto
vem a ser de maneira certa.

O conceito e o seu objecto ndo estdo pois jamais separados, nem podem estar.
O objecto niio é sem o conceito, pois ele € pelo conceito: o conceito ndo é sem o
objecto, pois ele ¢ aquele pelo qual o objecto necessariamente vem a ser. Ambos sdo
uma s6 e a mesma coisa, considerada de pontos de vista diferentes.” 23

A relagiio buscada entre conceito e ser, relagio que, como se referiu, ndo
deverd constituir objectivagdo do ser, ndo € remissivel a uma relagdo entre
conceito e coisa no sentido em que o conceito seria representacdo da coisa. Fichte
criticard esta concep¢do, que expde COmo se Segue.

“O contrdrio: conceito e coisa. O mesmo posto duas vezes: no conceito com o
acréscimo da penetratividade [Durchdrungenheit], do quale <interior>, o qual, porém,
estd justamente na coisa: de resto, diferentes como reconstrucio e pré-construgio
[Nachconstruktion, u. Vorconstruktion].” (31r1.3-4)

O conceito ndio é uma reconstrucgdo relativa a um modelo ji construido, jd previa-
mente estruturado, cuja esséncia, se considerada inteiramente em si, permaneceria
como “qualidade oculta.”” (31r1.5) A relag@o entre conceito absoluto e coisa, €
de diferenga “toto genere” (31r1.7), distingdo a partir de uma oposi¢io onde nada
é comunicado, distingdo, como se viu, entre a identidade infinita e a ndo-identidade
do finito, ou também, na pespectiva correlata, entre a relativa identidade do finito
na reflexdo, e aquele que, para o finito, é a infinita ndo-identidade. 2

25 Naturrecht, GA 111, 4, p.3.

2 Cf. Grundlage (GA 1.2, p.358): “todos os finitos sdo iguais no conceito da determinabilidade;
todos os finitos sdo, sem excepgdo, determindveis um pelo outro. Esta € a nota comum a tudo o que
¢ finito. Do mesmo modo, tudo o que & infinito, na medida em que possa haver vdrios infinitos, ¢
igual no conceito da indeterminabilidade. Nio hd, portanto, absolutamente nada directamente oposto,
e em absolutamente nenhuma nota igual entre si. a ndo ser o finito e o infinito.”
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A oposi¢do ndo se dd pela contraposi¢iio perante, ou representativa de um
ob-jecto, o conceito nao € simplesmente re-presentagido como repeti¢do, o simples
mesmo posto duas vezes, mas ¢ uma contraposi¢io a partir da reflexdo. 27
O momento fenomenolégico do conceito ndo serd uma mera repeti¢do, mas uma
repetigdio que deve justificar a sua divergéncia. A contraposigio que nos
Fundamentos da Doutrina da Ciéncia de 1794/1795 era sugerida como entre eu
e ndo-eu, seria erroneamente interpretada como oposicao sujeito-objecto. Eu ndo
designa, absolutamente, sujeito, mas, podera dizer-se, “identidade entre sujeito e
objecto.” 28 O eu que nos Fundamentos de 1794/95 é sujeito, e se representa
como oposto a um objecto, é o eu da consciéncia empirica, que ndo € primeiro,
nem um segundo momento do saber, mas parte de um saber e fenémeno de
terceira ordem.

O ser que aqui “foto genere” se distingue do conceito ndo se contrapde ao
saber, ndo € obstdculo, ob-jecto contraposto a ele, e ndo designa, nestas condigdes,
0 ndo-eu que faz obstdculo ao eu.

“Que € entdio o ser absoluto? [...] Apenas o comego do saber é puro ser. Onde o
saber jd estd é o seu ser.”?

O ser ou coisa que assim se contrapde ao conceito absoluto significa um comeco,
apenas um contraposto no sentido de ,anterior" ao conceito, porque € a sua
propria génese.

A relagdo conceptual a coisa, entendida como instaurada entre uma recons-
titui¢do, ou reconstru¢iio, e uma coisa reconstruida pela aplicagdo de um modelo
compreensivo, ou representacgdo, situa-se na disjuncdo jd interior ao existir, diverso
do ser absoluto, € uma relagdo jd de ordem plenamente secunddria.

“S6 aqui surge o conceito como segunda posi¢cio da coisa ji posta, e
qualitativamente idéntica a ela. Quem, na sua perspectiva do conceito, permanece ai
preso. ndo se eleva ao conceito originario [Urbegriff].” (27v3.6-7)

O conceito, como existir do absoluto, cinde-se em construgdo prévia ou
pré-construgdo, e reconstrugdo, em plano ideal e actividade real, reflectido e
reflectinte. O existir do absoluto dd-se apenas a luz da reflexio, e a relagdo, que
a
poderd ser designada pelo simbolo assim expresso a designa o conceito,
X
b

definivel como identidade e ndo-identidade sintetizadas. O esquema simbdlico

*7 Esta formulagdo corresponde ao esquema mais abaixo citado

(=

% Cf. Grundlage (GA 1.2, p.261n):"Ich ist notwendig Identitit des Subjects und Objects:
Subject-Object.” (O eu € necessariamente identidade do sujeito e do objecto: sujeito-objecto.”)
2 Darsrellung, GA 11.6, p.195.
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pode ser grafado igualmente S-E i (ct. 27v3.4), em que S designa ‘ser’, E
A"

‘existir’, N e V, ‘reconstrugdo’ e ‘pré-construgdo’ (“Nachkonstruktion™ e

“Vorkonstruktion™). Evidencia-se, neste esquema, o ser como distinto da coisa em

si nas suas duas funcdes, a saber, de origem da afec¢io e de modelo a reconstruir.

Estas fungdes sdo desempenhadas por V, ndo por S, 3 porque € s6 ao nivel de E

que se pode dar qualquer cisdo, que se pode falar em relagdo.

Se o ser é modelo para uma imagem, o modo como comunica com essa ima-
gem ndo é como o de um constructo prévio a uma sua reconstru¢io. Esta dltima
relagdo envolveria, neste caso, uma peticdo de principio, na medida em que a
propria construgiio primeira seria jd um projecto a servir de modelo a outro projecto,
e toda a relagdo de conhecimento e de realizagdo pritica, e a prépria reciprocidade,
seriam viciadas como uma mera auto-preservagdo do sistema. V seria inicialmente
projectado para ser entdo retomado como modelo de N, e a sua funcio de modelo
seria entiio perfeitamente falsificada. A exactiddo da reconstrucdo que se pretenderia
aferir pela construcdo prévia fica dependente dum primeiro projecto. Haveria, no
entanto, que referenciar precisamente a exactiddo dessa construgdo prévia, desse
primeiro projecto. V ndo € ser, mas projecto em regime de perfeita idealidade.
Como projecto, é fundado numa base ideal e ndo deve, por tal modo, ser confundido
com S, o qual tem de ser exposto numa intui¢do real e critica. *'!

“O existir imediato, porém, (—) € uma guale pela diferenga real do ser.”
(27v1.6)

N e V sdao modos mediatos do existir, e ndo se relacionam com S a ndo ser por
via do existir imediato E. O projecto ideal V e a sua reconstrugdo real N sdo
apenas um por mediagdo do outro, e remetem ambos para uma capacidade mais
original do existir, o existir absoluto E. E este existir que se cinde em pré-
-construgdo e reconstrugdo, ndo o ser. Este permanece anterior a toda a cisdo.

3 Assim, “a forma exterior do existir, fundada somente no ser independente do mesmo, como
uma existéncia, € vida. Esta cinde-se através de si propria, em primeiro lugar no contrdrio entre o
ser absoluto e o existir, e sobre este dltimo, novamente em pré-construgdo (V) e reconstrugio (N),

S-E —[...]" (27v3.3-4). As fungdes da coisa em si, como fundamento material do objecto represen-

Vv
tado, ou como totalidade incondicionada das séries, fica entio remetida a um V que se esgota na sua
interac¢io com N. Assim, “ndo € aqui, de todo, necessirio fazer notar especificamente que V € a
totalidade do mundo absoluto. E, do mesmo modo, acreditaria estar-vos a ofender ao fazer lembrar
que precisamente aqui reside a coisa, e ao exprimir a minha convicgio de que doravante nenhum de
vds ird com certeza buscar a coisa em si no mundo (no circuito) de V." (28r0.1-2) O incondicionado
nio poderd residir em qualquer uma destas fungdes metafisicas da coisa em si, mas na raiz da
disjungdo entre V e N, ou no existir absoluto. O incondicionado serd sempre o incondicionado da
existéncia enquanto relagdoe ao ser, e nunca o incondicionado de um objecto, um mundo ou um modelo
metafisicamente fixos. O incondicionado para o saber é o da existéncia e residird entio na necessidade
propria do acto de existir, conforme se encontrard mais abaixo.

31 O desocultar desta projecgdo nio reflexiva inicial consiste, afinal, no préprio argumento dos
Grundlage de 1794/95. Cf. p.e. GA 1.2, p.371: “E, além disso, claro que o eu ndo pode ser consciente
da sua actividade nesta produgio do intuido, como um tal, porque ela ndo é reflectida, nio é atribuida
ao eu.” Esta consciéncia terd de ser cientificamente produzida.
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Busca-se compreender como

“conceito e ser sdo tolo genere diferentes: o ser <anterior> a todo o conceito
ocorre no conceito apenas enquanto oposto absoluto a ele [...]: o ser no conceito s6
€ idéntico ao ser anterior a todo o conceito apenas na medida em que o ser pode entrar
no conceito.” (31r1.7)

Este modo reside no trago (—) (27v1.6, supra) que exprime a forma do existir
imediato ou a relagio. 3

“A relagdo, nomeadamente, enquanto tal, € essa forma. [...] A-B.” (27v1.2-4)

Assim, a questdo ndo residird mais na equacio da correspondéncia entre N e V,
ambos modos mediatos do existir, mas no existir imediato.

“Nio, como até aqui, reconstrugdo, como se o ser fosse, também ele, construgio,
mas a absoluta construgio <original>, o devir fluido do ser.” (31r1.8)

O “devir fuido” do ser, o seu fluir, referencidvel como

“multiplicidade na unidade: mudanga na fixagdo” (12r0.2), porque é “multi-
plicidade absoluta na unidade absoluta: a unidade apreendida, que se cinde:
apreendida uma [unidade] do diverso que <ati¢a> e cria: isto é precisamente vida; e
se o fizeres, entdo [tu] o és. Multiplicidade sem unidade é morta. Unidade que nio
brota e se agita é morta.” (12r0.6-8)

O primado da relag@o que assim se refere responde a exigéncia critica de nio
transitar simplesmente, pela intuigdo, pelo conceito, pelo discorrer ontolégico, por
uma crenca prdtica, ou mesmo por uma afirmacdo optimista e tranquila da vida,
para o incondicionado, sem se manter a reflexdo presente a si prépria. Tal exigén-
cia significa atender ao proprio exercicio e condi¢cdes pelos quais o questionar
marca o sentido de uma resposta, e a ciéncia do absoluto constitui-se num tal
movimento de integra¢do que nunca abandona os seus pressupostos proprios. De
certo modo, ocorre um oscilar ante o incondicionado, o abissal, mas em caso
algum um precipitar-se, porque a figura reflexiva do eu € sempre suposta como
presente, € sempre projectada.

2.4. Conceito absoluto e intui¢do intelectual

Para a filosofia critica, a representagio na intui¢do € a condigdo do signi-
ficado, ou definigdo real ** de qualquer conceito e, para Fichte, a exposi¢do do
conceito do absoluto consistird em compreender que o absoluto néo se exterioriza
na intui¢do, mas qua intuicdo. A condicdo de possibilidade do objecto reside na
sua faculdade, e esta consiste, na sua génese, em expressio.

32 Do mesmo modo, a0 se predicar o ser do seguinte modo, “é-0", o trago define a transitividade
que € pensada na alteragio do ser em ¢ existencial, sempre de algum existente.

33 “Nio podemos definir realmente nem uma s6 das mesmas [sc. das categorias), i¢., tornar
compreesivel a possibilidade do seu objecto, sem nos reportarmos [...] as condigdes da sensibilidade.
[...] Quando se retiram estas condigdes, desaparece todo o significado [Bedeutung], ie.. a relugdo
ao abjecto” (sub. meu)(KrV, B 300).
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O absoluto serd, nestes termos, banido de toda e qualquer esfera de objec-
tivagdo na intuigdo, para que nao possa ser concebido como objecto metafisico.
A critica invalida, desde logo, qualquer posigdo metafisica de objectos 4 luz da
razdo, para além ou fora da existéncia, e nao seria entdo possivel postular uma
paragem da reflexdo em que, no dominio dos objectos, se estabelecesse uma
fronteira diviséria entre cognosciveis e incognosciveis. E mesmo o préprio visar
questionante, como se viu, ou visar pelo pensamento, em sentido estrito, enquanto
oposto ao conhecimento, que fica inviabilizado. A critica, na compreensio
fichteana, recusa mesmo um visar questionante de objectos metafisicos, porque
um tal mirar supde um hiato no método filoséfico e na unidade do saber. Nestes
termos, o saber expreso pela W.L. é saber positivo. O préprio pensar (Denken)
kantiano ainda supde objectos (Gegenstinde), embora negativos. ** A positividade
da W.L. recusa o nolimeno como conceito negativo, conceito sem determinagio,
afinal conceito vazio contrapartida necessdria duma intuigdo cega.*> Mas recusa
igualmente uma positividade que relegasse o questionamento do absoluto para um
dominio exclusivamente ndo apoféntico, por exemplo, dos actos de vontade, ou
da apreensdo estética ou simbdlica.

Nio hd uma plena positividade e suficiéncia do fenémeno do ponto de vista
cognoscitivo, porque é mesmo deste ponto de vista que as séries das condi¢des
de possibilidade o fazem remontar a sua fenomenalidade prépria, a qual ndo é
fenémeno. O encontro do nao-fenoménico no fenémeno ndo corresponde i busca
de uma sua compreensdo pritica ou estética, entendidos como refiigios daquilo

3 “A divisiio dos objectos em fenémenos e noimenos, e do mundo em um mundo dos sentidos
¢ do entendimento, ndo pode, por isso, de todo, ser aceite em sentido positivo, embora os conceitos
admitam, € certo, a divisio em sensiveis e inteligiveis.”"(ib., B 311) “Assim, o que denominamos nou-
meno s6 deve ser compreendido, como tal, em sentido [Bedeutung] negarive.” (ib., B 309) O sentido
do termo significade de certo modo ampliou-se aqui relativamente ao que foi definido na nota anterior,
de relagio ao objecto por via de uma possibilidade estabelecida na sensibilidade. Aqui, o termo admite
uma referéncia negativa, por via duma pensabilidade distinta do conhecimento. Trata-se de uma
pensabilidade no limite, de um sentido estabelecido no limite. A negatividade que Kant propde, assim,
para o notiimeno, faz dele ndo um Objekt existente, mas um simples Gegenstand do pensar, algo que
se propde ao pensar sem que por tal meio se comprometa a critica a uma metafisica do em-si. Muito
embora a intuigio ndo seja, para Kant, apenas mais uma determinagio, serd dificil ndo conceber esta
negatividade como uma simples indeterminagio categorial ou conceptual, antes de mais, conforme
referido, quanto a modalidade do objecto. Para Fichte, entretanto, esta indeterminagio modal se torna
caduca uma vez estabelecido o primado da razio pritica e a propria fundagio da existéncia (na figura
do “Anstofi”, obstdculo suscitador) na actividade de livre posigio de fins da razdo. A indeterminagio
nio é, para Kant superada, porque nio hd, nestes termos, uma percepgio da unidade da pritica e da
teoria nem, por outro lado, do cardcter manifestativo do absoluto, pelo qual a coisa em si ndo surgiria
alienada e como pura indeterminagio. E esta mediagio, a compreensdo  primeira vista evidente de
que fendmeno ¢ equivalente a manifestagio, que esta aqui sob inquérito. Esta manifestagdio assumird
as formas da luz, ou do conceito, e é a sua necessidade que estard em questio na abordagem do
argumento ontoldégico. A necessidade do acto de existir assim referido niio corresponderd & necessidade
como categoria a aplicar sobre objectos, ndo & necessidade caracteristica dos juizos (sintéticos ou
analiticos), mas a necessidade da integragio do a posferiori caracteristica do pensar transcendental.

35 Veja-se a epigréfica frase de Kant, “Gedanken ohne Inhalt sind leer, Anschauungen ohne
Begriffe sind Blind” (“pensamentos sem conteido siio vazios, intuigdes sem conceitos sdo cegas™)
(KrV, B 76), cujo ponto médio, conjungio dos dois membros, afinal aquele que mais interessaria a
filosofia, ficou, precisamente, rodeado e por pensar.
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que permanece exclusivamente como uma “aposta” 3 assente num voluntarismo
humano, apenas sentido ou obscuramente pressentido. *’

O “pensdvel” deve ser efectivo e patenteado pelo préprio método filoséfico.
Ele é aborddvel, nestes termos, como o conceito radical do em-si. (Cf. 12v3) Vé-
se, ai, que o “pensdvel” ndo €, na realidade, pensdvel, porque o seu sentido ndo
é o de um conceito no entendimento, ou de uma categoria. A condigao do sentido
destas é a de poder aplicar-se 2 intuigdo. A pura actividade luminosa da razio
ndo permite pensar uma coisa em si como noimeno, mas reduz a si todo 0 a
posteriori. O ser, ao ver-se projectado para uma plena indeterminagao conceptual,
ressurge como suporte alienado da intui¢do, “materialidade” do fendémeno.
A figura do ser como conceito visado pelo entendimento tem como contrapartida
a materialidade duma intuigdo presa no dominio empirico. Tal significa que

“o conceito torna-se [...] intuigdo absolutamente pura, i.e. que exclui todo o
inteligir, projec¢do per hiatum absolutum [...]. Ser. Este quer dizer agora: nio se
segue no conceito, que alids nega a sequéncia, mas apenas na intui¢do imediata.”
(13r1.6-8)

O ser, como conceito puro, totalmente indeterminado, tem por correlato uma
intuigdo puramente factualizada, excluindo toda a compreensdo. Este ser con-
ceptual acarreta uma cisdo radical com a intui¢do, do intelectual com o empirico.
Uma tal cisdo terd de ser conciliada pelo método filoséfico, na medida em que
o sentido do ser for reconstruido ndo como o de um conceito inexponivel e
totalmente puro que exige, para que ganhe visdo e ndo permanega cego, ou vazio,
a contrapartida de uma intuigdo absolutamente nio-intelectual. A conciliagdo €
realizada pelo conceito de intuigdo intelectual, inteligéncia que visa, ndo um
objecto indeterminado, mas a existéncia de um acto.

O método filoséfico deve fazer residir o sentido do ser na prépria
fenomenalidade, e ndo considerd-lo como “pensével”, pseudo-objecto inicialmente
cindido para que se proponha uma recuperagdo por via de um compromisso
ontolégico. A W.L., enquanto doutrina do absoluto, ndo lida com um objecto,
mesmo que infinitamente determinado, ou de todo indeterminado.

Ser, ou absoluto, nestes termos, ndo designa, para Fichte, um conceito inde-
terminado ou maximamente abstracto, ou o objecto dum conceito de mdxima gene-
ralidade. O seu significado, tornado absolutamente problemdtico enquanto conceito
inexponivel, é garantido pela exposi¢do numa intui¢do prépria. Significado, porém,
conferido entdo por uma intuigdo produtiva e de modo nenhum passiva e reduzida
a registo. Numa intuic@o, o ser € aborddvel como um facto, exponivel e que se dd
como real. Ser ndo designa, nestas condigdes, um lugar vazio para o pensar, mas
um facto ligado indissociavelmente ao seu acto. Um facto, entio,

“mas ndo como tivemos até aqui factos, enquanto factum factum et consumatum,
mas enquanto factum fiens, fiens absoluto, verdadeira Thathandlung [acto-acgdo], sem
um agente.” (22r0.3-4, subs. meus.)

¥ Cf. ib., B 852.
37 Cf, ib., B 824: “Sie [sc. die Vernunft] ahndet Gegenstinde die ein groBes Interesse fir sie
bei sich fiihren.” (A razio pressente objectos que tém para ela grande interesse.”)
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O sentido aqui pretendido ndo consiste num conceito indeterminado porque é
acgdo formativa, puro fazer-se.

Ou, se o pensar exige a fixagdo de um agente, entdo “o préprio acto & o
agente” (12rl.1), segundo a figura do eu que se pde a si préprio. 3® Esta compre-
ensdo do acto resultante da fixagdo conceptual da intuicdo intelectual, manifesta-
-se como egoidade, actividade em si ou ineréncia da actividade a si, o seu ser
insepardvel de si prépria.

A intuigiio que confere sentido ao absoluto, ou seja, onde este se expde, é a
intuigdo intelectual. Nela, e por ela, o absoluto deixa de constituir conceito
evanescente. O conceito, segundo a W.L., alids a prépria forma da compreensio
da W.L., designard uma actividade apreensiva cujo sentido € garantido por uma
exposi¢do numa intuigdo intelectual, intui¢do ndo de um facto, ou de objectos,
mas de um acto, da vida e da agilidade da razao.

O modo de existir que, exposto por esta intui¢do, dé sentido a interrogagio
filosofica serd, entdo, captado como uma existéncia necessiria, onde nio se
distingem acto de existir e agente operador desse existir. Serd visado o préprio
existir essencial, existir que se define a si prdprio e, consigo, o existir de todos
o0s outros existentes. Este existir necessdrio serd, entdo, a propria forma segundo
a qual o absoluto se exerce e manifesta.

2.5. Deducio da forma existencial do absoluto

A luz intelectual da razdo pura, em que a reflexdo obtém a certeza de si
propria por via da identidade A=A, suportada numa identidade entre forma e
conteido, descobre-se como egoidade, e constitui 0 meio da pura relagdo, ou
absoluto da razdo pura como capacidade sintética a priori. Trata-se da faculdade
da relagdo no seu sentido puro e absoluto, absoluta faculdade de estabelecer
relagdes, disponibilidade pura para a relagdo ou, afinal, relatividade absoluta.
Toma-la pelo absoluto € tomar por tal a relatividade absoluta. E a posi¢do de um
novtapel definitivo. A W.L. nao encontrard, porém, o absoluto simplesmente no
acontecimento acontecido, mas na sua génese. E, por ser um meio no sentido de
“lugar” onde, esta luz é também um meio no sentido de ponto nevrélgico e ponto
médio, e assim, precisamente o meio da relagdo, puro exercicio, absoluta
inconsisténcia de um eu absoluto. Nestas condigdes, a luz segrega o em-si como
referéncia de uma qualquer apreensio e auto-apreensio no interior desse meio e
ponto médio.

Tal ponto médio € expresso, como fungdo, pelo qua, *° ou seja aquilo que
permite a relagio dos existentes entre si, em conjuntos de significagdo. Este qua,

¥ Na conhecida expressio do § | dos Grundlage de 1794/95.

¥ Qua. ou enguanto, traduz o alemio als. E a forma da referéncia e da predicagiio por exce-
Iéncia, que permite ver algo como, ou enquanto algo. O Als é igualmente o centro da quintuplicidade
fichteana e da cisdio de toda a imagem em intuigiio e conceito, subjectivo e objectivo “o fenémeno
manifesta-se, qua manifestando-se [...]. A duplicidade jd anteriormente encontrada [sc. de subjectivo
e objectivo], adquiriu nela prépria uma nova [duplicidade], sob a forma do pensar e da intuigio, e
esta quadruplicidade € unificada por um novo e quinto elo de um qua.” (WL 1812, SW X, p.355)
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que recebe uma fungdo predicativa e, consequentemente, objectivante, constitui
a passagem a objectividade primeira e, neste sentido, ndo mais objectivdvel.
O qua, objectividade, é alteragdo em que se apreende o existir absoluto, € o
apreender e o alterar o absoluto. Ao apreender e alterar o absoluto, o gua constitui-
-se em conceito do absoluto, sua identidade na ndo-identidade. O conceito
consiste, como ficou visto, na compreensdo da implicagdo mitua entre o existir
do absoluto na objectividade e o apreender do absoluto no saber.

O gua é, consequentemente, a expressdo crucial dessa reflexividade que
objectiva tudo aquilo que a ela se apresenta como fenémeno, nido podendo, no
entanto, objectivar o seu préprio acto de objectivagio. E, se na objectivagido como
condi¢do e génese da fenomenalidade, vai manifestar-se o absoluto como uma
imagem prépria e apropriada,

“hd que demonstrar que o absoluto s6 poderia existir gua absoluto: porque uma
vez posta a sua existéncia, teria entdo necessariamente de existir.” (20r1.2)

A determinacdo reciproca que aqui permitird enquadrar o absoluto num circulo
de pensabilidade exige que se atenda ndo sé a direcgdo que da reflexdo parte para
o absoluto, como também a que deste parte para aquela, aos aspectos subjectivo
e objectivo. Assim,

“desdobrado o principio 1) que s6 o absoluto poderia existir. Posta a existéncia,
entao esta € necessariamente existéncia do absoluto — e ndo um relativo™ (20r2.1-2)
e “2) ele s6 pode existir enquanto tal” (20r2.1), “em poucas palavras: se nio estd,
na existéncia, o ser na forma do gua, entao ela nao é existéncia,” (20r3.10)

mas um ser essencialmente subsistente por si préprio, sem imagem ou reflexio.
O absoluto € condicionado pela sua existéncia, e esta, no seu condicionar-se a si
prépria, remete para aquele.

O absoluto deverd ser, pois, o objecto da ciéncia do ens qua ens, onde o qua
tem a funcdo de introduzir a questdo, a reflexividade, a alteragdo e recolha
simultineas da identidade no elemento da ciéncia.

Constituir a ciéncia na clareza da imagem que se conhece enquanto imagem
referente ao ser, exige a mediagdo que esta demonstragdo, de que o ser apenas
pode existir qua, e existe necessariamente assim, pretende fornecer. A demons-
tracdo subdivide-se em (1) (20r2) s6 o absoluto pode existir e (2) (20r3) s6 pode
existir numa relagdo consigo préprio, sendo esta relagio designada pelo qua. Em
quaisquer condigoes, atente-se que se o sentido da existéncia ndo for precisamente
(o indicado em 2) de uma relagdo do ser qua ser, por (1) concluir-se-ia que nao
hd qualquer existéncia. A situagdo ai (Daseiendes), ou ser no mundo, € signo
duma infinidade, porque a prépria visio s6 pode derivar, segundo a aquisigao dos
Fundamentos de 1794/95, da cisdo duma plenitude. A visdo, que constitui essa
relagdo reflexiva qua referida em (2), ocorre sempre na cisdo, ou reflexdo em que
o ser infinitivo se flecte e existe. E, por outro lado, toda a flexdo dada, toda a
existéncia realizada ndo recebe inteligibilidade, segundo (1), senio qua existéncia
do absoluto. S6 o absoluto pode existir, porque (a) qualquer outra existéncia seria
ela prépria o absoluto de uma auto-existéncia, e reflexividade encerrada em si,
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constituindo uma egoidade puramente finita e factual, sem posibilidade de reivin-
dicar o estatuto da verdade nessa certeza de si, e cujo cardcter aporético ficard
patente numa auto-anulagio imediata “° ou, por outro lado (b) seria existéncia de
um outro absoluto que, do ponto de vista duma existéncia comum, ndo se poderia
distinguir do primeiro. Esta comunidade serd precisamente fun¢io do saber em
que todos os “absolutos™ se conhecem na unidade do absoluto. O gua, por sua
vez, € condi¢do necessdria duma distingdo apercebida entre ser e existéncia, e da
unidade da existéncia no saber, constituindo entdo a forma necessdria de toda a
existéncia.

Assim, s6 o absoluto pode existir, porque todo o existente é posto sobre a
existéncia, e esta existéncia tem o sentido primdrio de manifestagdo do absoluto.
Ele s6 pode existir sob a forma do gua, ou enguanto, na medida em que qualquer
existéncia que ndo fosse compreendida segundo esta forma da reflexividade, ndo
seria existéncia do absoluto, mas de si prépria — i.e. seria ser, auto-suficiente,
idéntica e encerrada, e ndo existente.

“Porque a existéncia s6 € em relagio com o ser: e se nao fosse esta relagéo, entdo
ndo seria nenhuma existéncia, mas ter-se-ia ficado pelo ser.” (20r3.2)

Ao se pensar a existéncia, ela s6 pode ser pensada como diversa do ser, o
que significa, num mundo relacional e cujo sentido ndo se esgota em si préprio
com si préprio. A relacdo, por seu turno, é sempre introduzida pela forma do
enguanto tal ou tal.

Esta forma existencial, que se repete na predicagio e na reflexdo exprime a
duplicagdo reflexiva e a marca da finitude por ela imposta.

"0 eu pde-se a si préprio simplesmente e, assim, ele €, em si préprio, perfeito e
fechado a toda a impressdo externa. Mas, se ele deve ser um eu, ele tem, também, de
por-se enguanto posto por si préprio; e por este novo pér., que se relaciona a um por
origindrio, ele abre-se, por assim dizer, 4 causalidade exterior; é apenas por esta
repeticdo do por, que ele poe a possibilidade de que algo possa também nele ser, que
ndo seja posto por ele proprio.” 4!

A forma da cisdo designa, nestes termos, uma plenitude relacional, dominio
do qua. Uma tal plenitude ocorre como transformagio do ser que nela existe,
transformagz'xo esta que se dd como duplicagﬁo A visio €, como dominio do gua,
a prépria critica de um reino do ser em-si, e a visdo suporta, assim, a relagdo e a
intensidade da existéncia. E sobre a visio que se suporta a compreensdo, porque
o exercicio conceptual, ou a aplicagdo de conceitos exige uma segunda posigdo,
posicdo distanciada que € prépria da visdo. A visdo nao funda simplesmente a
representagio, ou o conceito representativo, mas constitui a propria apresentagio
da existéncia. Ela limita-se a designar que a relag@o sé € relagdo porque constitui
uma possibilidade de apreensio, porque se faz conceito na sua relagdo ao ser.

40 Esta figura € a da insuficiéncia radical da “luz” intelectual na sua pretensio de verdade. (Cf.
12v3-4) V. tb. n. 20 supra.
A Grundlage (GA 1.2, p.409).
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Assim,

“o absoluto, apreendido em toda a pureza, é um conceito: e, na verdade, um
conceito relacional [Relationsbegriff], de todo apenas compreensivel junto ao ndo-
absoluto.” (13r2.6)

O conceito €, por conseguinte, a manifestagdo do absoluto como relagao, em que
ele se dd, mas sempre sob uma forma dupla, em que ele €, mas ndo € absoluto,
e é absoluto, mas ndo é. (Cf.29r1.12-13) Serd, entdo, a unificagdo desta dupla
determinacdo da forma existencial do absoluto que caberd a plena compreensio
do conceito.

2.6. O divino é a liberdade

No conceito, € a identidade absoluta que € polarizada, e o seu significado é
o de uma

“accio reciproca do seu ser interior [sc. da coisa), <anterior> a todo o existir,
com o seu préprio existir.” (31r4.5)

E, por via desta ac¢ido reciproca,

“o0 conceito é a propria esséncia” (31v2.2). “Que ¢ a esséncia[?] E visivel que ¢
a maneira universal, necessdria e regular da coisa existir: portanto, a prépria esséncia
¢ uma forma, a saber, a forma-existencial interior da coisa.” (31r4.3)

O conceito, se por um lado coincide com a esséncia do ser absoluto, na
medida em que a esséncia constitui a forma existencial interior, a maneira como
a coisa recebe a capacidade de desempenho existencial, a sua dindmica voltada
para a existéncia, ndo coincide, por outro lado, na identidade, com esse ser
absoluto cuja esséncia assim se exprime. O ser permanece super-essencial, ndo-
-identidade do conceito, incompreensivel para o conceito.

*O conceito ndo €, todavia, esse préprio ser, nem o exprime, € a sua recons-
trugdo, ou como se queira ainda exprimi-lo; ele ndo €, porém, absolutamente, idéntico
a ele, enquanto conceito.” (27rl1.4)

A “forma existencial interior” (31r4.3) da coisa designa a esséncia conforme
alterada e condicionada pela existéncia, é uma sintese ou unidade sucedinea e
de compromisso entre as condigdes de conceptualizagdo e a identidade absoluta.
As condices de posicao na existéncia significam a alteragdo da esséncia. A forma
existencial interior poderd, entdo, ser identificada com o conceito no sentido mais
préprio, “conceito origindrio [Urbegrif]” (23v2.3), ou a forma apreendida

“na absoluta auséncia de forma origindria [urspriinglicher Formlosigkeit],”
(24r2.4)

ou ainda, noutra formulacao, “forma da forma” (28r2.3). E exclusivamente sobre
esta forma, sobre esta esséncia jd alterada pela existéncia, ou esséncia ja sintética,
que se exercerd o argumento ontolégico, onde se exibira a forma do existir
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absoluto, na acep¢ao que Fichte lhe confere. Nesta “forma da forma™ coincidem
a médxima e infima determinacdo, serd uma determinagio a determinagdo, ou como
Fichte também exprimeird, “lei de uma lei” (37r7.1). Numa tal coincidéncia de
determinagio méixima e minima, o existir absoluto é

“a fonte e lugar de nascimento [Geburtsort] de todas as determinacdes.” (1v1.3)

O conceito permite entdo considerar ndo mais uma cisdo entre coisa em si e
fenémeno, mas considerar o fenémeno como

“devir fluido do ser” (31r1.8), porque “precisamente o seu existir é o devir fluido
do seu ser interior [sc. de Deus].” (31rl1.9)

A esséncia do absoluto s6 € aprensivel enquanto conceito, ou rornar-se esséncia.
A vida € o ser situado na esséncia, ou segundo o modo em que originariamente
se faz, no limite visivel e actudvel, ou simplesmente ,.-vel” (capacidade de ser,
poder ser), o grau zero da condigdo de possibilidade.

Num escrito popular do mesmo periodo, Fichte formula do seguinte modo a
intelec¢do do conceito.

*1) O ser, total e simplesmente enquanto ser, é vivo e em si activo, e ndo hd
qualquer outro ser além da vida [...]. 2) A dnica vida, inteiramente de si, a partir de
si e através de si € a vida de Deus ou do absoluto, palavras que significam uma e a
mesma coisa [...]. 3) Esta vida divina é em si e para si puramente oculta em si prépria.
Ela € todo o ser e fora dela ndo hd qualquer ser. [...] 4) Esta vida divina, entretanto,
exprime-se, ex-iste [tritt heraus], aparece e expde-se enquanto tal, enquanto vida
divina.” 42

Em 1) encontramos a identificagdo do ser como posi¢do imediata e primeira, a
qual o conceito, ao se compreender, pela critica, enquanto conceito, duplica e
repete. 2) reproduz o resultado de 20r2, em que todo o sentido do existir € ser
existir do absoluto, e ndo existir de si préprio, em que o existir s6 € existir se
remete para o incondicionado e ilimitado. A vida ou o existir limitados sdo jd uma
forma de remissdo a vida arquetipica, ao existir essencial, e toda a limitagdo e
secundarizacdo consistem num obscurecimento do acto absoluto, tenha este
obscurecimento o cardcter quer de uma vida ilimitada, quer de um metafisica
hipotética, que parte de hipdstases ndo examinadas. A contradigdo expressa entre
3) e 4) abarca, de um modo préprio, a dificuldade central duma epistemologia
do absoluto. 3) surge repetido na afirmacdo, acima citada de que

“o conceito ndo €, todavia, esse proprio ser, nem o exprime,” (27r1.4)

e refere a ocultagdo do ser na imanéncia, ocultagio que, desde o inicio, faz dele
apenas uma funcdo do pensar. Em 4), pelo contrdrio, refere-se ndo a ocultagio,
mas o processo inverso, de desocultagido do ser, a sua exposicdo. E, de certo

32 Ueber das Wesen des Gelehrten, und seine Erscheinungen im Gebiete der Freiheit (1805) (SW
VI, p.361).
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modo, uma fungdo do saber que o ser se oculte ou desoculte. Ele oculta-se
precisamente para um visar que o projecte e submeta a hipdstase, para um visar
directo que, pela forga do conceito, 0 vise apreender. Na medida em que o ser
deve ser algo da mais préxima experiéncia, e inerente a todo e qualquer existente,
a sua ocultagdo poderd ser vista analogamente & ocultagdo do ver que reside na
sua prépria evidéncia, nos seguintes termos:

“tudo nos estava mais préximo do que o préprio ver.” 4}

Assim como o ver, também o ser incorre neste pathos da excessiva proximidade,
em que o mais préximo se oculta, ao sofrer, numa compreensdo objectivante ou
hipostasiante da experiéncia empirica ou intelectual, um distanciamento definitivo.
A fungio critica da W.L. serd entdo a de compreender esta relago de exposigio
e encerramento, aquilo que estd entre, ou o terceiro, como o primeiro, processo
cuja primeira formulagio, nos Fundamentos de 1794/95, ocorre como a rela-
tivizacdo de duas posigdes absolutas.

O modo da expressdo do ser ndo €, segundo 3), uma expressio como
sequéncia em que o ser se desenvolvesse, em que se considerasse um ser, e uma
esséncia a seu lado, e ainda uma existéncia. A expressdo aqui em causa €, segundo
4), expressao como possibilidade de uma imagem nio representativa, caso em que
o ser seria reduzido a objecto contraposto, mas construtiva. Esta expressdo
significa uma repeticdo em que a imagem-construtiva (Bild) se constréi-como-
imagem (bildet sich). (Cf. infra.)

A tnica expressio ndo representativa do absoluto na sua vida interior € acto,
entendido, analiticamente, como acto de liberdade, porque acto tomado como sem
liberdade ndo seria acto, mas consequéncia.

“Como ¢ entdo ele [o acto] exactamente aclo, i.e. liberdade? Simplesmente na
medida em que € acrescentado ao pensar um porgue absoluto, [em que] € repetido
nesse porque ¢ € esclarecido a partir de si préprio.” 4

O acto € fundado na liberdade. A liberdade € a repeti¢do do ser sob a forma do
porque. E o mesmo ser, novamente, investido dum sentido, duma razio que nio

reside nem € através dele, mas posta a partir de si prépria pela liberdade,
estruturada como um pensar ou espontaneidade da razio. Assim

“a liberdade constréi-se-como imagem [bildet sich] enquanto imagem [Bild] do
absoluto.” (43v4.1)

A metafisica dentro dos limites da critica constituida pela Doutrina da Ciéncia
pode ser compreendida, entdo, ndo como doutrina do ser, mas, por uma lado,
doutrina do ser reflectido enguanto ser e, por outro, como uma doutrina do sentido
do devir. O saber-logos é a estruturagdo compreensiva do devir, com o resultado
de que ndo s6 o devir é compreensivel, no seu sentido de esséncia do ser, mas
que apenas o devir € concebivel, porque apenas a esséncia é compreensivel.

43 “Alles uns niher lag, als eben das Sehen selbst” (Darstellung, GA 116, p.245),
“ Darstellung (GA 116, p.174).
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Nestes termos,

“precisamente isso que se ¢, e pelo qual se paralisa o devir eterno, nio se ¢é
verdadeiramente. O nosso ser verdadeiro e imediato na ideia divina ocorre
ininterruptamente como convite [Aufforderung] a um devir.” 45 “Deus pensou o mundo
ndo s6 como ele se encontra, mas igualmente como ele se deve a si préprio através
de si prdprio formar.” 46

E neste sentido,

“o existir divino é o formar absoluto da sua existéncia; ou o formar como
existente da sua esséncia interior. (Criagdo do mundo: correctissimo, s6 que ndo qua
factum factum, mas qua factum fiens.)” (28r2.1-2)

A comprensdo do devir que assim se refere nao €, porém, comprenséo na luz, mas
compreensao no conceito — compreensdo que mantém ligada a si organicamente
0 ndo-compreensivel, e por tal razdo

“tudo o resto além disso[, do factum fiens,] é inteligir, [a] luz, ndo é de modo
algum a forma na sua originalidade.” (28r2.3)

A distingdo entre luz e conceito exprime, como se tem vindo a ver, a distingdo
de uma compreensao fundada simplesmente no inteligir e na penetracio intelectual
e uma outra que compreende a vida do absoluto como motor e principio formativo
da inteligéncia.

Aquilo que com a pureza o acontecimento da vida, o puro gue, assim se busca
pensar, significa a identidade do que e do como no existir absoluto. Este € condi-
¢do de possibilidade de toda a existéncia, € o como de todo o existir e €, simul-
taneamente, 0 gue absoluto. Se

“s0 o0 absoluto existe, conforme o demonstramos,” (28v1.2)

ele é o fundamento dltimo de possibilidade da existéncia de todo o relativo. Todo
o existir relativo € limitado por condigdes de possibilidade da sua ocorréncia como
existente, *’ a tltima e a mais universal das quais € a sua ocorréncia no dominio

45 Ueber dus Wesen des Gelehrten (SW V1, p.387).

46 Ib., p.393.

47 As condigdes estabelecem-se numa série que niio pode constituir um regresso ao infinito. 1)
[A demonstrar] que sé o absoluto poderia existir. Posta a existéncia, entdo ela é necessariamente
existéncia do absoluto — ndo de um relativo; (¢ ficil: e, contudo, maximamente significativo na sua
aplicagiio; porque exactamente ai reside a raiz do erro, que se tome alguma outra coisa por existente,
além do absoluto; <e nio> se reconhega <em toda> a existéncia apenas a do absoluto: porque um
relativo ¢ um tal que ndo tem o fundamento do seu ser em si préprio. e por isso obriga a remontar,
etc., e 0 que nio tem o fundamento do seu ser em si, também nio pode existir por si, mas somente
por um outro, no qual tem o seu fundamento. Se se subisse através de elos puramente relativos, sem
jamais se chegar a um absoluto, entdo nio se encontraria absolutamente nenhum fundamento para o
ser e, portanto, tio-pouco um existir: logo, etc.” (20r2.1-4) Evidentemente nio se busca pelo recurso
a uma prova pela impossibilidade de regresso ao infinito na série das condigdes, conhecer a existéncia
de um incondicionado a partir do condicionado. Nio se conlui, como por uma prova cosmolégica
tradicional. a existéncia de um ente absoluto como causa dos entes relativos. O que esta prova cosmo-
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existencial do gue, na categoria do acontecimento. Este que € a eclosdo das
préprias condigdes de possibilidade, é também origem do modo absoluto do
existir, ou absoluto como. (cf. 29v1.11) O existir € aqui um modo, uma categoria
efectivamente, mas uma categoria cuja regéncia niao decorre do simples pensar
representativo, mas dum pensar que, entrelagado com a intuigdo, constitui a
possibilidade da experiéncia. A W.L. pretende asim penetrar na raiz da existéncia
possivel, na raiz de toda a possibilidade. A existéncia €, na sua ocorréncia
primeira, revelagio da esséncia do absoluto como existenciagio.

“Assim, por isso, gue ele existe, é posto o como interior da sua existéncia”
(28r3.4), “a sua esséncia verdadeira ocorre e aparece [tritt heraus u, erscheint] portanto,
totalmente como tem de aparecer e ocorrer” (28v0.3), “Deus existe pura e simples-
mente porque é como €, forcado pela sua esséncia interior (a sua existéncia ndo € um
contingente e arbitrério [...])" (28v0.7), “ele existe simplesmente como tem € porque
tem [de existir]: e este rer de € a pura expressao formal da sua essencialidade interior”
(28v1.3). “Em Deus o ser-ai [Daseyn] segue-se do ser interior: segue-se, COmo se

fossem dois: agora, na nossa prépria intelecgdo da sequéncia, ndo sio dois, mas um.”
(37v2.2-3)

Assim, a imagem mais apropriada do existir em sentido absoluto que a Doutrina

da Ciéncia apreende e supde como condicdo, € a liberdade. Nela se repete o
absoluto como acto.

3. O argumento ontolégico

3.1. A vida do conceito

O conceito é capacidade por exceléncia apreensiva e, neste mesmo acto,
necessariamente auto-apreensiva. Numa tal dupla determinagio, ele € capacidade
objectivadora de si e do objecto.

“O absoluto existe portanto simplesmente enquanto conceito, ¢ enquanto conceito
irresoldvel.” (23v1.6)

A reflexdo realizada sobre a intelecgdo do cardcter qua da relagdo que exprime
0 acto existencial primeiro, com a consequente compreensado da necessidade duma

logica transcendental efectuard €, ndo uma simples conclusdo a partir de premissas, mas o estabeleci-
mento de uma interdeterminagdo entre a passagem, na ordem ideal, das premissas (existéncia) a
conclusdo (ser), e a posigdo, na ordem real, da conclusido pelas premissas. E, inversamente, se as
premissas sdo postas pela conclusio, entdo, na ordem 1deal, ¢ possivel concluir daquelas para esta.
A correcgdo formal da interacgdo €, pensa Fichte, fundada pela W.L., mas o condicionamento
fundamental, entre as duas ordens ndo €, em caso algum, garantido por algum pensamento, mas
exclusivamente objecto de um investimento prético, de um fazer. A condigdo altima serd, também
ela, fictica, um gue.

O argumento passa pela aceitagio do sentido e do efeito, para o pensar, da distingdo entre ordem
real e ideal, ou seja. que o existente ndo € o dnico e definitivo plano de consideragdo do mundo
— mas remete para a sua diferenga ao ser.
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inter-expressdo ou ac¢do reciproca entre existir e absoluto (cf. 31r4.3-5), tem por
resultado o conceito como o apreendemos. A existéncia do absoluto ndo pode ser
sendo, na sua forma, essa propria reflexdo. Esta é o conceito que do absoluto se
faz. Esta reflexdo € reflexio reflectida sobre si prépria, e nessa medida apreensio
apercebida. Ela se interpenetra, formalmente com o absoluto, porque o acto de
existir do absoluto ndo é, precisamente, distinto dessa mesma compreensio sua.
E na medida em que dela se ndo distingue, esta compreensio é apreensdo. Por
isso € identidade apreendida do absoluto.

“Nés compreendemos sempre o absoluto, porque fora dele ndo hd, em parte
alguma, nada de concebivel [e compreensivel].” 4%

A identidade consigo proprio pelo qual o conceito se apreende é uma
identidade divina arquetipica. Essa identidade é rompida pela inadequagio do
existir & pensatividade, pela impossibilidade de um fluente precisamente na sua
fluéncia. E a ndo-identidade € entdo legivel como esse imediato que € vida ante-
rior a predicagdo e de que o conceito € a apreensdo a segregacdo simultineas.
Assim, se

“comprendemos sempre o absoluto, porque fora dele nio hd, em parte alguma,
nada de compreensivel; [...] compreendemos também que nunca o compreenderemos,
porque entre ele e o saber reside a quantitabilidade infinita,” ¥

quantitabilidade que constitui, no nosso contexto, cardcter existencial. 3

A incompreensdo do que significa conceito nesta acep¢ao, provoca a fixagdo
da distin¢do entre ciéncia e vida, distin¢do que € exigida pela W.L., mas apenas
enquanto uma distingdo dindmica, em fluidez. A vida é uma interactividade com
a ciéncia, entre N e V, ideal e real, em que ambos mutuamente se solicitam. Na
fixacdo desta distingdo, ou na impossibilidade de a superar, ndo se compreenderd
o sentido do existir do absoluto enquanto conceito, em que

“o seu conceito € o seu préprio existir; e o seu existir ¢ o seu conceito,
Literalmente [wie die Worte lauten].” (23v1.7)

E o préprio acentuar da literalidade da afirmagio que chama a atengdo para a
necessidade da realizacdo existencial do conceito no acto de existir, mas também,
principalmente, para o facto de que se permanece no dmbito da auto-apreensdo
daquilo que se faz ao dizer, ou da reflexdo sobre a reflexdo anteriormente
realizada. A distingdo entre ciéncia e vida realiza-se aqui entre forma e conteiido,

48 Darstellung (GA 11.6, p.250). (V. texto na n. seguinte.)

49 “Wir begreifen immer das absolute, denn ausser ihm ist iiberall nichts begreifbares; und wir
begreifen, daB wir es nie begreifen werden, denn zwischen ihm, und dem Wissen liegt die unendliche
Quantitabilitit.” (Darstellung, GA 11.6, p.250)

50" A quantitabilidade pode ser referenciada como a sintese entre principios contrdrios, por via
de limitagdo, negagio e, consequentemente, determinagio. E o terceiro principio dos Grundlage de
1794/95. Somente a partir deste principio se tornam eu e nio eu “algo” (GA I, 3, p.271), ou seja,
existentes possiveis.

Revista Filosdfica de Coimbra —n* 8 (1995) pp. 407-438



432 Diogo Ferrer

porque, se se atribuir ao absoluto o nome de Deus, “Deus é [o] conceito”
(23v1.10), ou existe no conceito como sua forma. Aqui, porém, apreende-se a
forma deste acto existencial, porque

“uma outra questdo ¢, como ou enquanto que [coisa] existe entio Deus = qual o
contetido? Com lanta certeza quanto esse existir € imediato, ele s6 pode ser apreendido
imediatamente, por nos tornarmos nesse conceito; sé pode ser imediatamente vivido.
Através de nenhum a priori ou mediagdo.” (24r1.2-4)

O conceito € sintese dinimica entre a ciéncia e a vida, entre a forma reflectida
da vida e a sua forma imediata, como vida absoluta e vida do absoluto.

O dinamismo da distingdo entre ciéncia e vida, e esséncia, ou conteido, € o
seu cardcter inteiramente relativo e dialéctico, suportado, entdo, por uma tensio
que visa

“apreender a forma na absoluta unidade: portanto mesmo inteiramente sem forma,
na auséncia de forma absolutamente origindria.” (24r2.4)

E por tal razdo pdde Fichte anunciar a negac¢do do conceito como revelacao
da vida absoluta, *' revelagdo cuja forma constitui, precisamente, o conceito.

Porque a ciéncia se forma, na sua compreensao plena, como conceito, ela
recusa a fixag@o categorial que ndo esteja atenta i reversdo, sobre ela, do ime-
diato, da vida como posigdo primdria. E, assim, a recusa da hipostasiagio e da
objectivacdo do ser numa forma fixa, mesmo, conforme se verificou, num sentido
indeterminado, que constitui o conceito como dialéctica presente na existéncia.
A existéncia possui um carécter de empeiria, nao formulével porque peirdstico, >
o que significa, de tentativa, ou o cardcter provisério das proposi¢des do saber e
da ciéncia e, por outro lado, também uma afecgdo como fentagdo de transposicdo
dos limites, precisamente na esfera da solicitagdo ao esforgo (Streben), pela insa-
tisfagdo numa ordem postulada. Por essa razio o conceito vive, possui uma vida
interior, que significa que a

“totalidade do conceito €, na sua vida interior, identidade na nao-identidade, nao-
-identidade na identidade.” (23v0)

O conceito €, entdo, vida e, enquanto unidade sucedinea da prépria unidade
do absoluto, possui uma caracteristica de imagem (Bild) viva e, igualmente,
constitui-se como poder (Kraft) de conciliagdo de capacidades inconcilidveis na
imediatez. Constitui-se como for¢a de reconstituicao da identidade, como identi-
dade segunda, a identidade reflexiva do eu. Este cardcter secunddrio, de repetigdo,
nio faz porém do conceito uma for¢a meramente reprodutiva, no sentido de
imagem especular, mas uma forga sintética. A segunda posicio, a repeti¢do sob

51 CE. WL 18042, GA 11, 8, pp.58, 120.
52 Cf. ARISTOTELES, Met., 1V.2, 1004b25-26: “ecT1 8€ 1) SLOAEKTLKT] ELPO.CTLKT TEPL WV

N @rAoco@La Yoptotikn [...]." A dialéctica serd, efectivamente, a propria experiéncia possivel do
conceito. (C.W.L. 18042, GAII, 8, p.58.)
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a forma do livre porque, nio é, para nés, re-produgio, mas verdadeiramente a
produgdo, porque € o existir do absoluto, posi¢do a partir da liberdade, a primeira
que € visivel e dizivel, e que propriamente existe. 5

A identidade infinita ¢ dita, entdo, na finitude, por uma sintese que se reflecte
na egoidade.

“Esta reciprocidade do eu em si e consigo préprio, em que ele se pdoe simulta-
neamente como finito e infinito, — uma reciprocidade que consiste, por assim dizer,
num conflito consigo préprio, e que se reproduz a si mesma, pois que 0 eu quer
unificar o ndo unificdvel, e ora busca admitir o infinito na forma do finito, ora,
repelido, p6e-no novamente fora dela e, no mesmo momento, busca novamente admiti-
-lo na forma da finitude — ¢ a faculdade da imaginacdo. " **

O conceito caracteriza-se, entdo, na exposi¢do de Erlangen da W.L., pela reali-
zagdo da fungdo que, nos Fundamentos de 1794/1795, era remetida a imaginacio,
nomeadamente, a de sintese onde se recolhe a ndo-identidade, o conflito cujo
dinamismo gera o préprio sentido da existéncia do eu. Ele “compreende o incom-
preensivel” (14v1.2), o que significa, liga-o a esfera da compreensio sem, contudo
deixar de, na ligagdo, manter uma capacidade de deixar transparecer algo mais.

3.2. Cisdo tedrica e unificagiio pritica de esséncia e existéncia

Se tomarmos em atengdo o sentido de “realizar” como apreensio integral na
inteligéncia e transformagdo em coisa (res), ndo € realizdvel aquilo que apenas
pode ser dado a acgdo e a uma apreensiio processual como tarefa, e niao imedia-
tamente. Nestes termos,

“os antigos metafisicos apreenderam, portanto, muito correctamente a forma da
intelec¢do suprema e absoluta. O erro foi apenas querer realizi-1a.” (37r6.3-4)

A ac¢do supde uma tarefa, supde que a inteligéncia ainda ndo estd plenamente
realizada, mas ocorre obstaculizada por uma intuigdo que. na sua materialidade,
resiste i integragdo plena na luz. E por se dar uma tal cisdo que o argumento onto-
l6gico, apesar de constituir, para Fichte, a forma da prépria conceptualizagio, ndo
pode ser realizado na inteligéncia mas apenas apreendido na liberdade, pela acgio
de integragdo do obstdculo. E € por uma tal cisdo que, do mesmo modo, nido
ocorre uma total absor¢do na posigdo primeira do absoluto, mas subsiste a forma
da consciéncia empirica. Esta € cindida do objecto, por um lado, pela cisdo entre
a foma da inteligéncia e a forma da intuigiio 3% que limita a livre espontaneidade

3 Cf. Darstellung, GA 11.6, p.150.

M Grundlage, GA 1.2, p.359.

%3 Estd na raiz primeira da filosofia critica a distingio entre os principios inteligiveis e sensiveis,
marcando cada um deles uma ordem de razdes que manteri em qualquer caso o “stemmaltis sui
signum” (KANT, Dissertacdo de 1770. §7), pelo qual posigio ¢ conceito constituem duas qualidades
indivisiveis ¢ irredutiveis. A tarefa de pensar a conjungdo destas duas raizes nido poderi jamais ser
respondida por um conceito puramente intelectual ¢ representativo, mas por uma ordem de razdes
mista e sintética expressa pelo conceito de existéncia e pela sua radicagio prdtica.
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da sua razio e, por outro, cindida de si prépria pela forma da intui¢do interior,
ou pela condi¢do de uma identidade a realizar no tempo.
Nestas condigdes,

“a possibilidade da consciéncia assenta, além disso, sobre a impossibilidade desta
prova,” (37r6.7n.)

i.e., do argumento ontoldgico. A realizagdo do argumento significaria que intui¢dao
e conceito ndo se distinguem, que o conceito apreenderia a existéncia como um
simples predicado, e a inteligéncia nao sofreria obsticulo na intuicio, coincidindo
entdo com o primeiro principio. O eu empirico, nestas condigoes, coincidiria com
o eu absoluto, anterior a cisdo imposta pela existéncia como posigdo irredutivel.
A separagdo entre o absoluto e a sua forma existencial € condicdo da consciéncia.
(33v3.5-6)

Uma tal indisting@o entre intuigdo e conceito, entre eu absoluto e finitude,
seria 0 encerrar-se da existéncia e o abrir-se diante da filosofia do espectdculo
duma consciéncia divina, a qual, para a W.L., enquanto filosofia da existéncia,
permanece absolutamente inconcebivel.

“Admita-se, a titulo de explicacdo, que a consciéncia de si de Deus devesse ser
esclarecida, entdo, isso ndo € possivel, sendo pela pressuposi¢do de que Deus reflecte
sobre o seu préprio ser. Mas, porque em Deus, o reflectido seria tudo em um e um
em tudo, ¢ o reflectinte seria igualmente tudo em um e um em tudo, entdo em Deus
e por Deus ndo se deixariam diferenciar reflectido e reflectinte, a prépria consciéncia
e o objecto da mesma, e a consciéncia de si de Deus ndo seria, por conseguinte,
esclarecida, assim como ela, de resto, permanecera também para sempre inesclarecivel
e inconcebivel para toda a razdo finita,” 5

A consciéncia divina seria

“uma consciéncia na qual pelo simples ser posto do eu tudo seria posto,” ¥’
“consciéncia [...] para nés impensével.” 3

A possibilidade do argumento ontoldgico acarretaria a impossibilidade da cons-
ciéncia e, reciprocamente, a possibilidade da consciéncia implica necessariamente
a impossibilidade de realizagdo, com forga probatéria, do argumento, o qual
permanece, porém, como motor do pensar, imagem de uma inteligéncia nao
obstaculizada. A consciéncia, e a prépria inteligéncia, como imagem do absoluto,
dependem da cisdo entre imediatez e mediagdo, entre conceito e intuigdo, a capa-
cidade espontdnea da razdo e a sua capacidade passiva, da

“possibilidade duma afec¢do.”

E, enquanto subsistir tal possibilidade, a existéncia ndo pode ser demonstrada

3 Grundlage, GA 1.2, p.407.
57 [b., p.390.

8 Ib., pp.390-391.

Y b, p3Il.

A
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teoricamente, permanecendo facto absoluto. O seu mais imediato sucedéineo e
reflexo € a acgio suscitada pela afecgiio. Na auséncia desta abertura i afeccio, a
inteligéncia coincidiria com o ser absoluto e ilimitado, seria pura espontaneidade
e liberdade sem tarefa, consumada numa auséncia de a-fazer futuro, acgio
presente ou forma passada.

“Apenas apés o tempo completado seria a inteligéncia total e inteiramente
liberdade; mas entdo ela ndo seria.” &

A distingdo entre o puro ser e a existéncia, inicialmente pressuposta e a partir
dai examinada, revela-se entdo como condig¢do de possibilidade da posig¢do da
inteligéncia e da liberdade, afinal, da prépria razio. A distingdo entre ser e exis-
téncia € a distingdo entre inteligéncia e intuigdo, a diferenga que oculta o absoluto
na sua prépria revelacdo, e impossibilita o acesso ao argumento ontolégico num
plano representativo.

A condigio de possibilidade de todo o ser no mundo humano é que a exis-
téncia permanega como posi¢de e ndo se possa assumir como predicado. Por tal
modo, a apreensdo do absoluto como sentido e verdade da existéncia ndo é do
dominio predicativo, mas da agilidade da razdo, da acgdo radical. E exclusiva-
mente na medida da posic@o primeira, que para nds se reflecte como acgio livre,
que ocorre uma apreensdo da necessidade do existir, da existéncia necessdria.
E por tal apreensdo do absoluto,

“entretanto, nés somos originariamente 0 seu proprio existir imediato, e nele nos
podemos tornar efecivamente a cada momento do tempo, se apenas o desejarmos.”
(28v1.4; cf. tb. 14v4)6!

A necessidade interior da existéncia de Deus, pela sua prdpria esséncia, conforme
a podemos apreender, € identificdvel, conforme se verd. com a lei da acgdo
enquanto universalizagdo, a “ampliagdo da razéio” equacionada com o imperativo
categérico. 2 Por tal razdo dird Fichte que

“esta € a verdadeira crenca; esta ordem moral € o divine que aceitamos. [...] esta
ordem moral viva e actuante €, ela prépria, Deus; nio precisamos de nenhum outro
Deus, e ndo podemos apreender nenhum outro.” 3

0 “Nur nach vollendeter Zeit wiire die Intelligenz ganz u. durchaus Freiheit; dann aber wiire
sie nicht.”(Darsrellung, GA 11.6, p.321)

1 “Todo o ser s6 poderia ser vivido, e nunca realizado de alguma outra maneira” (Darstellung,
GA 116, p.130). “[Seja] aqui de novo confirmado que o assunto da Doutrina da Ciéncia ndo é um
adquirir e produzir de [algo] novo, mas apenas um esclarecer disso que existia sempre, e que éramos
[desde] sempre nds proprios.” (ib., p.143) Este existir imediato, vida do ser em que “nos podemos
tornar efectivamente a cada momento do tempo, se apenas o desejarmos”, € a vida universal, acgiio
de universalizagio cujo querer é uma decisdo primeira ndo mais esclarecivel na ordem do conceito.
*Assim, €, para n6s homens, totalmente impossivel o esclarecimento de como e porqué nos interessa
(sub. meu) a universalidade da mdxima como lei e, portanto, a moralidade.” (KANT, Grundlegung
zur Metaphysik der Sitten A 124) Este . inter-esse” serd, afinal, para Fichte. a prépria condigdo da
existéncia.

62 Cf. Die Tutsachen des Bewufitseins (1813), SW 1X, p.434.

63 Ueber den Grund unseres Glaubens an eine giittliche Weltregierung (1798), GA 1.5, p.354.
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O argumento ontolégico, no sentido que lhe confere Fichte, funda-se na coin-
cidéncia, em Deus, de esséncia e existéncia, do daff (que) e do wie (como).
Aquilo que do argumento ontoldégico assim examinado se deixa concluir € que a
esséncia ocorre no fazer. (cf. 28r0.17ss.) No inteligir, ela jd ocorre cindida. Ela
faz-se objectivamente, mas a sua apreensao € subjectiva, isto €, objectivamente
ela é um dafl, subjecivamente um wie. No argumento, eles sintetizam-se, (cf.
28v0.4; 29v1.11) e o existir exprime uma esséncia incompleta. O daf§ € um wie
ainda incompleto, e serd entdo a expressdo do impulso (Trieb) para a sua
completacio.

“0 existir divino é o formar absoluto da sua existéncia; ou o formar-se existente
da sua esséncia interior.” (28r2.1)

Ap6s esta formagao estar completada, a existéncia seria ser, ou os dois coinci-
diriam. Existir €, entdo, um acto de completagdo, que so pode partir de si, ndo
uma paixao. Mas um acto que acontece na sua apreensio reflexiva.

A verdade e necessidade do argumento s6 se impde, nestes termos, ao nivel
pratico da razdo. A necessidade duma tal coincidéncia entre que e como, de um
existir absolutamente essencial, s6 se manifesta como necessidade pritica, exigén-
cia de realizacdo, pela ac¢do, duma ordem pritica de universalizagdo. A realizagio
teorética da necessidade interna do argumento dependeria de uma redugio prévia
de todo o contetido da intuigdo, até mesmo do seu sentido dltimo de posicdo, a
luz da inteligéncia, categorial e predicativa. A redugdo do sentido da posigio faria,
no entanto, coincidir o eu finito, obstaculizado pela prépria finitude expressa
no mundo que se impde como tarefa, com o eu infinito, pura forga centrifuga a
qual nada se opde, e que permanece, para a reflexdo finita, pura expansividade
incompreensivel.

A forma absoluta do conceito, em que a existéncia ndo lhe é acrescentada
como predicado, mas em que ele proprio € a existéncia, ndo é, evidentemente,
um conceito manipuldvel pela inteligéncia, mas vivivel na experiéncia, na acgio
prdtica, na crenga, no querer ¢ no fazer. Este conceito, que funda a for¢a proba-
téria do argumento ontolégico, é um conceito feito.

O argumento ontoldgico constitui, entdo, um procedimento metédico que
permitird pensar a categoria da existéncia e compreender o sentido desse pensar
na sua maior radicalidade. Na medida em que ser e existéncia divergem, pode
compreender-se que, por um lado, sé o absoluto existe, porque sé o ser existe e,
por outro, que todo o existir € existir do absoluto, ou seja, que em todo o existir
transparece o absoluto, ao se verificar que a condigdo iltima da existéncia é uma
absoluta relatividade e evanescéncia. Nesta relagdo necessdria do existir com a
diferenga que ele estabelece com o ser absolutamente diverso, o argumento
ontoldégico exprime a unidade, no conceito, entre ser e existéncia, entre esséncia
e forma ou, mais directamente neste contexto, esséncia e existéncia.

O modo como o absoluto existe divide-se, entdo, em existir gua absoluto, e
existir qua absoluto, por ndo poder exisitir a ndo ser na forma da reflexividade
em que a identidade do ser se torna problemitica e categorial, sem se perder por
inteiro, mas igualmente sem se esgotar em si propria.
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“O absoluto <tem de> existir gua absoluto; [...] gua absoluto ele ndo é absoluto:
mas apenas conceito.” (29r1.4-5)

Ao se dar, dobrado, na reflexio, ele pde-se, perante si proprio e a sua identidade,
na esséncia, e como dela distinto precisamente no hiato em que se deixa pér
diante. Ao se cindir, assim, ele poe-se, ndo imediatamente, mas através (Durch),
ou como conceito. O conceito é o seu préprio existir e, por isso, 0 seu existir é
necessariamente incluido no seu conceito.

O absoluto cinde-se absolutamente de si proprio através do seu ser na forma [do]
qua.” (36r2.3) “Nesta forma, porém, ele estd fora dele proprio: em poucas palavras,
precisamente como eu dizia, cindido e separado de si préprio: e a prépria forma é
precisamente separacdo imediata.” (36r2.5)

A forma da reflexdo, como inteligir e conceito, € o modo pelo qual o absoluto
se separa, se dobra a si préprio, cindindo-se em mediato e imediato e permitindo
a sua propria visibilidade a luz da sua figura dobrada.

*kk

O puro acontecimento da existéncia, aquele em que esta € absolutamente gua
existéncia €, igualmente, nestas condicdes, o puro acontecer da razdo. O sentido
e possibilidade do argumento ontolégico e, com idéntico significado, da realiza¢io
da metafisica possivel, tem por condi¢do a compreensdo do entendimento como
que absoluto, e de toda a existéncia como existéncia da razdo. Porque aquilo que
existe ndo € sendo existéncia e manifestacdo da razdo no proprio interior da razio,
toda a existéncia € necessdria e, igualmente, a necessidade prépria da razdo € a
necessidade do acontecimento, ou do facto daquilo que € porque é e se faz, e se
faz tanto mais necessdrio quanto ocorre originariamente ou em liberdade. O
argumento ontolégico “é para apreender como lei” (36v2.3) do existir do absoluto,
de uma

“sua relagdo absoluta e interior a si proprio.” (36v2.5)
Isto que apreendemos como lei, € a relagéo interior do absoluto a si préprio
através do seu existir, é

“um simples que absoluto, [0 qual] poe a independéncia da sua consequéncia,”

(36v3.1)

o que significa, a absoluta originalidade do gue, a pureza do acontecimento e o
seu cardcter absoluto. A ac¢do é uma consequéncia, ou seja. é condicionada, mas
remete igualmente apenas para si prépria, o que significa que € igualmente
incondicionada.

“Que ¢, agora, apreendida por inteiro [e] puramente, esta consequéncia[?].”
(36v3.2)
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Todo o conteiido objectivado tem de ser abstraido e a lei é uma pura lei de
acontecimento, lei de um que (36v3.3) e, nesses termos,

“esta consequéncia é auto-criagdo absoluta” (36v3.4)

ou um acontecimento que € pura e simplesmente porque €, e cuja justificagio é
a sua liberdade.

Na sua exposigdo, o absoluto cinde-se em esséncia e existéncia em mediato
e imediato, cindido e unido numa relagio que, para exprimir esta dupla vertente,
se designou como necessidade ou lei. Assim

“em Deus segue-se o ser-ai do ser interior: segue, como se estes fossem dois:
na nossa propria intelec¢do da sequéncia, eles ndo sdo dois, mas um” (37v2.2-3),
porque “na forma da sequéncia o absoluto é apreendido absolutamente com essa
forma, confundido, tornado idéntico e por ela penetrado: nesta penetragdo, rompido
em dois, que [...] ndo sdo dois, mas um.” (37v2.6)

Se, para o argumento ontoldgico, é o absoluto que por lei necessédria da sua
esséncia interior se faz existente, toda a componente subjectiva e formal é dele
eliminada, sendo essa lei a prépria descricdo objectiva da esséncia. O modo,
porém, pelo qual esta unidade, a da esséncia e a da sua descrig@o, se manifesta,
€ a unidade da crenga com o seu objecto, e a doutrina da forma existencial do
absoluto que temos vindo a expor terd entdo como condigio subjeciva de acesso
a unidade na diversidade dos momentos da forma, unidade que Fichte designa
por crenga, o0 modo da imediatez do saber na sua relagdo e presenca a si, surgindo,
nestes termos, a crenca como condigio de possibilidade da efectividade do argu-
mento ontolégico. Caberia, no entanto, a uma outra investigagio, a determinagio
do significado da crenga em Fichte. Registe-se entretanto, somente, que ela
procede da capacidade de livre posigdo da liberdade por si prépria, e constitui
aquilo que liga, e interessa a liberdade em si prépria.

E por tal razdo, a metafisica critica fichteana terd de constituir-se como
metafisica pratica.

“Porque, se a Doutrina da Ciéncia devesse possuir uma metafisica, como pretensa
ciéncia das coisas em si, e uma tal ciéncia dela fosse exigida, ento ela teria de remeter
para a sua parte pratica.” %

A metafisica assume pois, pelas suas préprias condigdes essenciais de possi-
bilidade, o destino de uma tarefa futura, constituindo-se o sentido da filosofia
actual unicamente como critica e saber do saber. E contudo, na sua acessibilidade
actual, em que a condi¢ao de possibilidade de toda a existéncia € encontrada numa
lei de reciprocidade universal, ela €, segundo Fichte, ética.

 “Wenn daher die Wissenschaftslehre doch eine Metaphysik, als vermeinte Wissenschaft der
Dinge an sich haben sollte, und eine solche von ihr gefordet wiirde, so miiBte sie an ihrer praktischen
Theil verweisen” (Grundlage, GA 1.2, p. 416).
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