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RETORICA, HERMENEUTICA E FILOSOFIA

MIGUEL BAPTISTA PEREIRA

Dois fenémenos interligados assinalam o pensamento contemporaneo:
o regresso da Retdrica e o que ji se chamou a «idade hermenéutica da
razio». As teorias da argumentagdo e da verdade como consenso s3o tipos
de exposi¢do modelar a influéncia da Ret6rica, como, alids, a nog¢do de
texto tdo fecunda para as concepgdes literdrias e filoséficas do Ocidente
traz a marca de uma ascendéncia retérica, complementada pelo conceito
de narragdo e de intriga da Poética de Aristételes. Apesar de ja terem
desaparecido quatro mil linguas e das trés mil faladas actualmente apenas
cerca de cem terem descoberto e utilizado a escrita ! e de figuras hist6-
ricas relevantes como Sécrates e Cristo ndo nos terem legado textos do
seu préprio punho, a invengdo da escrita com a produgido e o desenvol-
vimento do texto desempenhou um papel impar na fixagdo, universaliza-
¢do e transmissdo de uma pluralidade de sentidos recolhidos da experién-
cia humana, origindria e multivoca, de caminho, donde pululou a Babel
das linguas. Numa civilizagdo da escrita, a exposic¢do a influéncia do texto
torna-se progressivamente um novo existencial do «homo loquens». No
regresso da Retérica, vai este artigo privilegiar a veiculagio da ideia de
texto, a que a Linguistica foi sensivel (I). O texto, porém, acompanha a
experiéncia de caminho e de casa, que, sob a protecgdo tutelar de Hermes
e de Hestia, da distincia e da pertenga, pode ser elaborada numa filosofia
do sentido, a cuja dimensdo polimérfica de referéncia a Fenomenologia
e o Estruturalismo ndo puderam corresponder (II). A relagdo entre texto
retérico e filosofia da argumentagdo é particularmente documentada com
escritos da Escola de Bruxelas, sem no entanto se olvidarem figuras de
proa como K.-O. Apel e J. Habermas (III). Pelo que de facto concerne o

! Ph. BRETON/S. PROULX, L'Explosion de la Communication, La Naissance d'une
nouvelle Idéologie (Paris/Montréal 1991) 17 ss.
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6 Miguel Baptista Pereira

papel do texto como niicleo duro de uma filosofia da interpretagdo, € a
Hermenéutica «more gallico demonstrata» de P. Ricoeur, que se dedica
um estudo preferencial (IV). A designagdo de «idade hermenéutica da
razdo» deve alargar-se a legibilidade de outro texto, o da natureza e da
vida, interlocutoras do homem na época ecoldgica da razdo (V).

A Retérica como disciplina curricular eclipsou-se nas instituigdes
europeias de ensino, ao contrdrio do que aconteceu dos Estados Unidos
da América *. Embora tenham surgido na Europa algumas revistas, socie-
dades de Retérica, reimpressoes de textos cldssicos e se tenham publicado
séries de estudos sobre Retdrica em editoriais de renome, é impossivel
hoje qualquer consenso quanto & assercdo de M. Capella sobre a Retdrica
como «potens rerum omnium regina» > ou quanto & promogao da Retérica
a «rainha antiga e nova das ciéncias» assinada pelo professor de Retérica
de Tuebingen W. Jens 4, que antecipou a visdo utépica da Retérica como
«uma ciéncia do futuro», proposta por J. Dubois °. Porém, o fim da
Retdrica como disciplina ou «Rhetorica docens» nao coincide com o
desaparecimento da praxis retérica (Rhetorica utens, Oratoria, Eloquentia)
nem tdo-pouco com a extingio da sua existéncia residual em teorias de
composig¢do literdria, em regras de comportamento, em expressdes do
discurso pragmatico nem com a cessagdo da sua eficédcia histérica na
tipologia variada da histéria das ideias e da cultura. E sobretudo a teoria
retérica do texto e a sua influéncia histérica, a que o Ocidente se expds,
que merecem uma particular atengdo, dada as suas estreitas relagdes com
a Hermenéutica e a Filosofia. A andlise hodierna do texto retérico
franqueia as portas ndo s6 a investiga¢do dos seus modos de sobrevivéncia
histérica nas construgdes linguisticas e em textos extra-linguisticos, como,
v.g., a arte oratéria de J. S. Bach, a pintura de quattrocento ou o sonho
como «elocutio» em Freud mas também ao estudo do poder do texto, da
sua aptiddo para «docere, delectare et movere», da sua capacidade de

2 J. KOPPERSCHMIDT, «Rhetorik nach dem Ende der Rhetorik. Einleitende

Anmerkungen zum heutigen Interesse an Rhetorik» in: ID., Hrsg., Rhetorik, Band I,
Rhetorik als Texttheorie (Darmstadt 1990) 2-3.

3 M. CAPELLA, De Nuptiis Mercurii et Philologiae, Hrsg. A. Dick (Leipzig 1925)
427.

4 W. JENS, Von deutscher Rede (Muenchen 1969) 16.
3 J. DUBOIS, Aligemeine Rhetorik, Uebers. (Muenchen 1974) 16.
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socializagdo e de constru¢do de consensos politicos. A histérica da
Retdrica foi de facto a de uma «restricdo generalizada», na expressio de
G. Genette °, ou de uma «extingdo progressiva» segundo R. Barthes 7 até
se confundir com uma teoria dos tropos, se recordarmos que a queda da
cidade democriética arrastou consigo a morte da intervengdo politica da
Retdrica e forgou o seu exilio estético, de cuja impoténcia brotou a figura
de uma «eloquentia tacens», embora no tribunal e na festa prosseguisse
a Retodrica judicidria e epidictica, respectivamente. Expressdes como
«renascimento» ou «reabilitagdo da Retdrica», «Rhetorica rediviva»,
«Rhetoric revalued», «return of Rhetoric», «Rhetoric resituated», etc., ndo
s6 repdem a Retdrica na raiz histérica de muitas disciplinas modernas mas
fazem dela um «potencial sugestivo» para a reformulagdo da problemitica
do homem contemporaneo, embora se reconhe¢ca com P. Ricoeur que a
sua existéncia como disciplina se finou, quando deixou de figurar no
cursus studiorum dos colégios em meados do séc. XIX 8. A Retdrica de
Aristételes foi uma teoria da argumentagdo, que se articulava com a sua
vizinha l6gica da demonstracio e com a filosofia, uma teoria da elocugio
e uma teoria da composi¢do do discurso. Com a sua redugao tradicional
a uma simples teoria da elocu¢ido e depois a uma teoria dos tropos, a
Retérica perdeu o lago que a prendia a Filosofia e tornou-se «uma disci-
plina erritica e fiitil». O esquema da Retdrica de Aristételes representou
a racionalizagdo de uma disciplina, que se propusera reger todos os usos
da palavra piblica, sobretudo o seu poder de decisdo e o seu dominio no
tribunal, na assembleia politica, no elogio e no panegirio . O poder de
dispor dos homens mediante o dominio das palavras divorciadas das
coisas acompanhou de sedug@o e mentira a histéria do discurso humano.
A légica da verosimilhanga aparecia como uma solugdo de recurso para
uma Retdrica ferida de substancial ambiguidade. As suas provas nio se
regem pela l6gica da necessidade mas do verosimil e do contingente,
porque os problemas humanos decididos nos tribunais e nas assembleias
nio obedecem aos quadros rigidos de uma axiomdtica dogmatica.
O grande mérito de Aristételes foi ter elaborado o lago entre o conceito
retérico de persuasio e o conceito légico de verosimil e ter construido
sobre esta relagdo o edificio inteiro de uma Retdrica filoséfica '°. Apesar

6 G. GENETTE, «La Rhetorique restreinte» in: Communications 16 (1970) 158.

7 R. BARTHES, «L’ancienne Rhétorique. Aide-mémoire» in: Communications 16
(1970) 192 ss.

8 P. RICOEUR, La Métaphore Vive (Paris 1975) 13.

?1D., o.c. i4.

0 D0 17.
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8 Miguel Baptista Pereira

de o declinio da Retérica coincidir com a ditadura do nome na teoria da
significa¢do, de que derivou a redugao da metdfora a um simples orna-
mento, ndo se pode olvidar a estruturagdo do discurso retdrico antigo e
a ordenagdo interna das suas partes (inventio, dispositio, elocutio, actio,
memoria), a que R. Barthes chamou «mdaquina retérica», que, apds a
absorgdo da matéria, produzia um discurso completo, estruturado e pronto
a persuadir, como a miquina de Diderot a fazer meias ''. A Retérica
partilha com a Poética e a Hermenéutica o terreno do discurso articulado
em configuragdes mais extensas do que a frase ou unidade minima em
que alguém diz algo a alguém sobre alguma coisa, realizando a triplice
mediagdo entre homem e mundo, homem e outro homem e homem e si-
-mesmo. O discurso retdrico é o mais antigo discurso racional hiperfrastico
do Ocidente, nascido ao mesmo tempo que a Filosofia no séc. VI A.C.
mas dominado pela ambigdo de cobrir o campo inteiro do uso discursivo
da linguagem. Por isso, o modelo retérico de argumentacdo pretendeu
apoderar-se de toda a esfera da razao prética (moral, direito, politica) e
do campo inteiro da Filosofia. Orientada para o ouvinte, a argumentagao
retérica € uma técnica de persuasdo em que dizer € fazer, € conquistar o
assentimento do auditério e, por isso, o discurso retdrico € ilocutério e
perlocutério. Neste caso, a argumentagio ndo inova, porque o orador se
adapta a tematica das ideias admitidas, limitando-se a transferir para as
conclusdes a adesdo concedida as premissas e desenvolvendo técnicas
intermedidrias sempre em funcdo da adesdo efectiva ou presumida do
auditério. A vulnerabilidade do discurso retérico estd patente: pode
deslizar da arte de persuadir para a arte de enganar, do acordo prévio
sobre ideias admitidas para a trivialidade dos preconceitos, da arte de
agradar para a arte de seduzir, do discurso da constituigdo imagindria da
sociedade e da sua identidade para a perversdo do discurso ideol6gico 2.

No inicio da década de 80, falava-se da marcha imparével da Retdrica,
que invadia a Estilistica Estrutural, a Teoria do Texto e da Literatura e a
Seméntica Linguistica '3, enquanto as Ciéncias Sociais e Humanas vinham
registando intra muros influéncias marcantes da Retérica, regressada para
os mais entusiastas do exilio apds a calinia, de que teria sido vitima '4,

' R, BARTHES, o.c. 195-222. Cf. J.-J. ROBRIEUX, Eléments de Rhétorique et
d'Argumentation (Paris 1993) 31-205; O. Reboul, Introduction a la Rhétorique, Théorie
et Pratique (Paris 1991) 55-80.

12 P, RICOEUR, Lectures II, La Contrée des Philosophes (Paris 1992) 479-484.

13 R. LACHMANN, «Rhetorik — alte und neue Disziplin» in: Berichte zur
Wissenschafatsgeschichte 4 (1981) 28.

'* J. KOPPERSCHMIDT, «Das Ende der Verleumdung. Einleitende Anmerkungen

zur Wirkungsgeschichte der Rhetorik» in: ID., Rhetorik, Band 11, Wirkungsgeschichte der
Rhetorik (Darmstadt 1991) 1-33.
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Ret6rica, Hermenéutica e Filosofia 9

De facto, desde meados do séc. XX, haviam-se avolumado os estudos
sobre a influéncia da Retérica no magno campo das ideias estéticas,
religiosas, literdrias, exegéticas, juridicas, antropoldgicas, sociais e politi-
cas: assim, investigou-se o papel da Retérica nas raizes do irracionalismo
pré-roméntico, na concep¢do augustiniana do discurso cristdo, na Estética
de A. G. Baumgarten, no papel desempenhado por G. B. Vico no dealbar
do pensamento moderno, na eloquéncia do pietismo, na Hermenéutica,
na «Retdrica infinita ou absoluta» de Schlegel, na teoria dos tropos de
Nietzsche, na educagio, na teoria da comunica¢do, no dominio da
Antropologia, na teoria da argumentacao juridica e politica, na teoria da
razdo pritica e nas relagdes com o pensamento selvagem '3,

Foi familiar & Retdrica cldssica a comparagdo entre a unidade das
partes do texto, traduzida pelo termo técnico dispositio, e a relagio da
cabega com os membros e partes do corpo. Longe de ser uma série de
palavras e de frases, o discurso ¢, na harmonia das suas partes, como um
ser vivo, segundo o testemunho de Platio no Fedro 264 c e o de
Aristételes na Poética 23, 1, 1459 a 20, quando toma por modelo da estru-
tura da tragédia a unidade de um corpo vivo '®, justificando se construa
um dia uma «anatomia do texto», iniciada ja por M. Flacius Illyricus no
séc. XVII. Esta ideia de unidade do discurso segundo o modelo do ser
vivo é reforcada pela metifora de «livro», pois expressdes como «Livra
da Vida» 7, «Livro com Sete Selos» '8, «Livro da Natureza» (Alano de
Lille) ultrapassaram a esfera da prédica e penetraram no pensamento
filos6fico e teolégico da Idade Média com tragos bem visiveis na Filosofia
Moderna e com claras incidéncias em pensadores do Romantismo '?.

W. Dilthey propds se reservasse o termo «interpretagdo» para a
compreensio de obras escritas ou depositadas em monumentos de cultura,
que ofereciam ao sentido o suporte de uma espécie de inscrigdo. 2°. Na
nossa cultura ocidental judaico-cristd, o cdnon do texto biblico tor-
nou-se um lugar de origem e de desenvolvimento da Hermenéutica com

151D., 0.c. 37-441.

16 H.-G. GADAMER, Rhetorik und Hermeneutik als oeffentlichsr Vortrag der
Jungius-Gesellschaft der Wissenschaften, gehalten am 22.6.1976 in Hamburg (Goettingen
1976) 14.

17 Exodo, 32, 32.

I8 Apocalipse, livros 5 e 6.

19 Cf. E. R. CURTIUS, Europaeische Literatur und lateinsches Mittelalter® (Bern/
Muenchen 1973) 324; Th. 1. WILSON, Sein als Text. Vom Textmodell als Martin
Heideggers Denkmaodell. Eine funktionalistische Interpretation (Freiburg/Muenchen 1 981)
87-88.

20 W, DILTHEY, «Die Entstehung der Hermeneutik» in: ID., Gesammelte Schriften,
Band V¢ (Swutigart/Goettingen 1964) 319.
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10 Miguel Baptista Pereira

a riqueza polissémica de quatro niveis de leitura: literal ou histérico,
tropoldgico ou moral, alegérico ou simbélico e anagégico ou mistico 2!,
Na Modernidade, nasceu uma nova Hermenéutica da Biblia em virtude
da incorporagdo das ciéncias filolégicas cldssicas na exegese antiga, o que
permitiu transferir para uma situagio cultural moderna o essencial do
sentido, que os textos assumiram numa situagdo cultural, que deixou de
ser a nossa. Perfila-se aqui uma problemadtica, que nio é caracteristica dos
textos biblicos ou religiosos, isto €, a luta contra a md compreensao
oriunda da distincia cultural, pois interpretar é, doravante, traduzir a
significagdo ou sentido de um escrito de um contexto cultural para outro
segundo uma regra de equivaléncia de sentido. Outro lugar de origem da
Hermenéutica foi a Filologia dos textos cldssicos, que, desde a Renas-
cenga e sobretudo desde o séc. XVIII, constituiu um campo auténomo de
interpretagdo relativamente ao da fé, em que se tratava outrossim da
restitui¢do de sentido de textos antigos ou da sua transferéncia e tradugio
apesar da distncia cultural e temporal. E a diferenca e, simultaneamente,
a referéncia do texto ao contexto, que fundam a capacidade de o texto
se «descontextualizar», isto €, de se libertar do seu contexto inicial para
se «recontextualizar» numa situacio cultural nova, preservando a sua
identidade semdntica, como acontece paradigmaticamente na tradugdo.
A terceira fonte ocidental de actividade hermenéutica é a literatura
juridica, cuja «recontextualizagdo» exige da jurisprudéncia que inove nas
lacunas do direito escrito e sobretudo nas situagdes ndo previstas pelo
legislador. Ao inovar na tradi¢do, a jurisprudéncia atravessa a distincia
cultural e temporal, continuando a comunidade de interpretagdo de uma
tradigdo viva. O mundo destas trés categorias de texto ndo é mera fungio
linguistica mas a redescrigdo do que convencionalmente se chama
realidade, através da sua metamorfose, transfiguragdo, negagdo e até
destruigdo, que na sua radicalidade ndo deixam de ser relagdes a mundo 22,

Comparado com o texto da Retdrica, o da Hermenéutica pode conter
frases argumentativas, mas estas ndo pretendem, como na Retdrica, criar
a situagdo de univocidade a favor de uma interpretagdo privilegiada mas
manter aberto um espago de variagdes de sentido sem a ambigio da
vitéria. O exemplo dos quatro sentidos da Escritura é paradigmatico
como, alids, a coexisténcia de quatro Evangelhos sobre a figura tinica de

! Cf. H. DE LUBAC, Exégése médievale. Les quatre sens de I'Ecriture, 4 vol. (Paris
1959/1964) passim; J. GREISCH, Hermeneutik und Metaphysik (Muenchen 1993) 87-109;
P. CESARE BORL, L'Interprétation infinie, L'Herméneutique chrétienne ancienne et ses
Transformationes, Trad. (Paris 199]) passim.

22 P. RICOEUR, Lectures 1. La Contrée des Philosophes 487-492.
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Retdrica, Hermenéutica e Filosofia 11

Cristo com 6pticas e perspectivas diferentes. A interpretagdo ndo visa
fazer prevalecer uma significagdo sobre outra mas permitir ao texto que
signifique tanto quanto puder, que «signifique mais» e faga «pensar mais»
na sua busca de plenitude, que impele a traduzir, a recontextualizar um
sentido, que transita de um espago cultural para outro. Neste horizonte,
agiganta-se o contetido da férmula véarias vezes usada por Gregério
Magno, o iltimo dos Padres da Igreja do Ocidente: «A Escritura progride
com aqueles que a léem», que apareceu na secularizagdo roméntica sob
o nome de «livro infinito» 23,

O frequente uso contemporineo da palavra «texto», apés o de corpo
vivo e o de livro, evoca o modelo do fiador e do tecelao de cujas maos
sai o produto final de um tecido. A imagem do fiar e do tecer, escrever
é entrelagar letras, silabas e palavras desfiadas, produzindo um tecido
consistente, que resiste temporariamente a voracidade inclemente do
tempo. O texto, se permanece como se fora um objecto, ndo € para ficar
inerte mas para ser decifrado, lido, entendido, escrito de novo. Uma série
de importantes referéncias sio de abordagem obrigatéria: relagdo ao autor,
que nele se prolonga, como se a0 mesmo tempo jd ndo existisse; relagio
do texto a si mesmo, ao equilibrio da sua expressdo, as leis da sua
construgdo, a sua vida prépria, hostil a toda a manipulagio, e aos seus
leitores e intérpretes; relagio as suas condiges externas de possibilidade,
ao mundo, que transcende a imanéncia das produgdes humanas e aos
efeitos da sua capacidade de fazer hist6ria, demarcando o campo do fora-
de-texto sob as diferencas do pré-texto, do con-texto e do pés-texto 2.
A ideologia do texto absoluto nega toda a referéncia, desconstréi o sujeito
e reduz a linguagem A materialidade dos signos e a correspondéncia for-
mal entre os niveis fonolégico, morfolégico e sintactico até terminar na
confissdo de que a existéncia de tragos ou de inscri¢des implica uma
impossibilidade radical de atingir o «primum signatum» de que, porven-
tura, seriam tragos. «O que se apaga neste caso, € a prépria presenga do
sentido. O leitor sente-se em breve pertencer ao texto, que o solicita e
que cedo o vota a errdncia sem fim no labirinto do significante sem
encontrar jamais o fora-do-texto. Ei-lo algures no «espagoso da escrita,
num espago imagindrio, onde se desfazem os postos do emissor, do
destinatario e onde se perde o contexto de situagdo das mensagens» 2.

23 p, CESARE BORI, o.c. 5-8, 11-62, 115-129.

24 G. JARCZYK, «Texte et Hors-Texte» in: Vdrios, Le Texte comme Objet
philosophigue (Paris 1987) 173-182 .

25 F, JACQUES, «Le Moment du Texte» in: VARIOS, Le Texte comme Objet
philosophique 23.
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Poder4 ainda o texto manter uma relagdo com o exterior mas, neste caso,
o exterior é formado por outros textos, a que ele se vincula num jogo mais
ou menos complexo de ‘enxertos textuais’. O ‘texto a perder de vista’,
sem qualquer fora-de-texto, € o jogo da auséncia de ser, da diferenca sem
referente, sem exterioridade que se mostrasse de algum modo a uma
interioridade, é a disseminagdo ou o excesso irredutivel do sintictico
sobre o semintico, que directamente se opde a uma hermenéutica da polis-
semia, indiciadora de um excesso de sentido. O delirio da disseminagio
apresenta-se como alternativa a pretensa identificacdo entre «logos» e
«palavra», quando o sentido originario de «logos», que estd na raiz do
legere latino e do lesen alemao, é-nos dado na experiéncia de «colheita»,
«colecta» e «recolha», como reconheceu M. Heidegger ja em 1943 26; e
nio em qualquer identificagdo com a palavra, o que aponta para um
acolhimento original na raiz dos virios caminhos da linguagem e da
escrita 27, Neste caso, «legere» € entrar no texto como espago de encontro
e de recolha das coisas e ndo de oposicdo irredutivel, como pretende a
ideologia do texto absoluto 8. Se s6 pudéssemos falar de um texto escrito
através de outro texto sem qualquer acesso a um fora-de-texto, estariamos
condenados, como novas figuras de Sisifo, ao transporte perpétuo da
rocha da linguagem até as fronteiras intransponiveis do mundo real, a
pritica de acgdes apenas pelo trago da escrita, a viver nos textos sem
nunca sair da linguagem. Ficarfamos hoje prisioneiros do grafismo da
escrita ou moradores de um arquipélago de textos auto-referenciais, como
muitos filésofos se encarceraram num universo hermético de ideias 29,
O texto é mediador de experiéncia e s sobrevive quando se investe em
experiéncias vivas de novos contextos, fora de todo o processo, que o
encerrasse em si mesmo a margem da vida numa cadeia linguistica, em
que o significado de uma palavra fosse apenas outra palavra.

Desde os fins dos anos sessenta divulgou-se a Linguistica do Texto e
com ela o interesse pelas unidades transfrasticas e suas fun¢bes comu-
nicativas, que reactualizam o «logos» ou a «oratio» da Retérica na sua

%6 M. HEIDEGGER, Heraklit I. Der Anfang des abendlaendischen Denkens. 2. Logik,
Heraklits Lehre vom Logos. Freiburger Vorlesungen vom §S 1943 und vom §S 1944, GA
55 (Frankfurt/M. 1979).

21 ID., Unterwegs zur Sprache (Pfullingen 1959) passim; H.-G. GADAMER,
«Unterwegs zur Schrift» in: A. ASSMANN/J. ASSMANN, Hrsg., Muendlichkeit und
Schriftlichkeit (Muenchen 1983) 10-19.

28 J. GREISCH, «Mise en Abime et Objeu, Ontologie und Textualité» in: VARIOS,
Le Texte comme Objet philosophique 251-277.

» M.-D. POPELARD, «Texte, Langage, Communication, Essai de Cartographie» in:
VARIOS, Le Texte comme Objet philosophique 90-94, 98.
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Retdrica, Hermenéutica e Filosofia 13

vertente comunicacional *°. O uso intersubjectivo e pratico da linguagem
havia ja sido realgado na Semidtica behaviorista. Ainda na década de
trinta, Ch. Morris completou o modelo sintictico-seméntico do Neopo-
sitivismo Légico, apontando na sua obra Fundamentos de uma Teoria de
Signos (1938) uma terceira dimensio, a «dimensdo pratica» da Semiética,
isto €, as relacdes dos signos entre si e com os factos antepds uma relagdo
primordial, a sua relagdo aos homens, que os usam no seu comportamento
prético e na sua vida de interac¢do. Deste modo, a pragmitica é pressu-
posta pela seméntica como esta € pela sintdctica, constituindo-se assim
hierarquicamente os niveis da Semiética. Numa obra posterior 3!, Morris
acentuou a fungdo secunddria da designagio relativamente ao problema
primdrio da constitui¢do de sentido, que ele procurou descrever através
dos diversos modos do comportamento humano e comparou os trés niveis
da Semidtica (Sintactica, Semintica e Pragmadtica) ao «trivium» das
«septem artes liberales», Gramética, Dialéctica e Retérica 32, classificando
esta tltima como «uma forma primitiva e restrita de Pragmatica» 3.

A auséncia da Retérica numa linguagem constrangida a dupla dimen-
sdo sintdctica e semdntica no sentido do modelo saido do proposicio-
nalismo aristotélico de Peri Hermeneias foi verberado em criticas do
Humanismo a dialéctica, pois a linguagem auténtica do homem seria
prioritariamente retérica e s6 depois semdntica e sintdctica*. E. Coseriu
usou a expressdo «linguistica do texto ante litteram» para assinalar a
existéncia de uma linguistica do texto na Retérica antiga. Os gregos
criaram quatro disciplinas para o estudo da linguagem mas apenas trés,
a Gramitica, a Retdrica e a Dialéctica houveram nome, pois a teoria geral
da linguagem e até a teoria da gramatica existentes ndo receberam uma
denominagdo adequada 3. Das trés disciplinas do «trivium» fixadas por
Marciano Capela (segunda metade do séc. IV) a Gramatica descrevia usos
da linguagem sem referéncia a qualquer situag@o, enquanto a Retdrica,
pelo contrério, estudava a linguagem na situagd@o concreta de interpelantes
e interpelados, que assuntos determinados enlacavam. A deslocagio da
inteng@o da Retdrica para textos literdrios obnubilou as circunstincias e

30 3, KOPPERSCHMIDT, o.c. 20-21.

31 Ch. MORRIS, Signs, Language and Behavior (New York 1946).

21D, o.c. 56.

31D, e.c. 30. Cf M. B. PEREIRA, «Experiéncia e Sentido» in: Biblos 55 (Coimbra
1979) 329-330.

3 K.-O. APEL, Die Idee der Sprache in der Tradition des Humanismus von Dante
bis Vico? (Bonn 1975) 31.

35 E. COSERIU, Textlinguistik, Eine Einfuehrung, hrsg. und bearbeitet von J.
Albrecht® (Tuebingen 1981) 9-10.
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a situag@o do discurso intersubjectivo concreto em proveito dos diferentes
objectos sobre que se poderia falar. Esta redugdo do campo da Retérica
favoreceu quase exclusivamente o estudo dos objectos do discurso de
modo ideal e abstracto e desenvolveu as respectivas categorias, donde
resultou uma Retdrica do texto abstracto e dos seus géneros ideais. Porém,
nao hd nenhum processo mecdnico que possa enumerar exaustivamente
e predizer todas as possibilidades de leitura de um texto. Na ignordncia
destes limites estd uma das debilidades da Retérica antiga, que idealizou
textos como produtos de uma multiplicidade rigorosamente numerada de
processos de criagdo e, por isso, exigiu implicitamente ser um método
universalmente valido de produgdo e de interpretagdo de textos . A lin-
guistica do texto ou, noutra terminologia, a andlise do discurso pretende
responder ndo sé as lacunas da interpretagdo retérica tradicional mas
também a leitura behaviorista da Semiética de Ch. Morris ou estruturalista
europeia e americana *’ com a distingio de um triplice estrato do discurso:
a esfera da linguagem ou do falar em geral, caracterizada pela referéncia
ao extra-linguistico, de que simultaneamente difere, o estrato das lingua-
gens histéricas singularizadas e, finalmente, o texto concreto propriamente
dito, que, além de se situar num contexto extra-verbal especifico, pode
ser pluri-linguistico, ndo seguir necessariamente e em todas as partes as
regras de uma lingua, reportar-se a temas do universo do discurso, que
transcendam os idiomas histéricos e singulares e aparecer incorporado
numa tradi¢@o linguistica . Todas as linguagens se referem a algo de
extra-linguistico comum através das configuragdes, que as diferenciam e,
por isso, ndo s6 a traducdo inter-linguistica é uma possibilidade univer-
sal, fundada na referéncia de todas as linguas ao extra-linguistico comum
mas também a competéncia linguistica do homem € um poder aberto em
principio a todas as linguas. A triplice dimensdo universal, histérica e
individual da linguagem pode traduzir-se, segundo a terminologia
aristotélica usada por W. von Humboldt, por évépyeia ou actividade
criadora do falar, por 8vapig ou «saber técnico» de determinada lingua
e por £pyov enquanto produto falado ou escrito. Na esfera individual, em
que o agente € concretamente um ser-no-mundo em determinada situagdo,
a actividade linguistica (évépyeia) é discurso ou saber expressivo
(d0vapig), que produz um texto determinado (Zpyov). Uma linguagem
histérica concreta ¢ uma actividade (¢vépyeira), que se exterioriza nos
actos concretos dos individuos, e um saber técnico e tradicional (§0vapic)

31D, o.c. 112.

Y ID., Einfuehrung in die allgemeine Sprachwissenschaft® (Tuebingen 1992) 116-
-169.

¥ 1D., Textlinguistik 35-40.
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de uma comunidade linguistica, que permanece objectivado na Gramatica
e no diciondrio respectivos construidos a partir do falar e das obras
concretas dos individuos da mesma comunidade linguistica. Uma vez
dissociados os pontos de vista de energia, poténcia e obra, pdde a
linguagem definir-se unilateralmente como simples actividade de falar ou
determinado saber técnico ou produto constituido pelo conjunto ordenado
do texto. Por esta dissociac¢do se pode compreender que os antigos tenham
entendido a linguagem no sentido de uma determinagdo histérica da
actividade origindria (latine loqui, graece loqui), os modernos a tenham
concebido como um poder concretizado em actos de fala e muitos cien-
tistas da linguagem a pensem frequentemente como «lingua abstracta»,
que para F. de Saussure se poderia construir com uma gramdtica e um
diciondrio 3%, As trés dimensdes de uma lingua sao indissocidveis como
na Ontologia o ser, a esséncia e o individuo e, por isso, para o texto
converge a energia do dizer através das configuragdes das linguas
histéricas, sempre dentro de contextos objectivos e de situagdes concretas,
recortados no mundo envolvente. Este depoimento do linguista E. Coseriu
sobre a actividade linguistica a caminho do texto introduz-nos numa
meditagdo sobre o sentido.

I1

A relag@o entre energeia, dynamis e ergon da linguagem obriga a
repensar neste dinamismo o conceito de sentido, que mergulha raizes
numa experiéncia universal de «caminho». De facto, a palavra alema
«Sinn» (sentido), através da raiz sinpa, remete para o gético sinps e
sinpan, que significam «caminho» e «ir», respectivamente. A este verbo
corresponde no antigo alemao sinnan (viajar, ir, tender para) e em estreita
relagdio linguistica com a raiz germdnica sinpa, estd o verbo latino
«sentire» (ir atrds de um objecto, sentir) *° e o substantivo «sensus»
(«sens» em francés, «senso» em italiano, «sense» em inglés, «sentido»
em portugués e em espanhol). «Sentido» designa originariamente o
«processo de ir até junto de algo», donde provém a caracteristica funda-
mental de «sentido»: a dualidade dos relata — sujeito e termo da relagdo

3 1ID., o.c. 254-255.

40 Cf, F. KLUGGE, «Sinn» in: Etymologisches Woerterbuch der deutschen Sprache,
hrsg.v.W. Mitska (Berlin 1963) 710 a; G. E. HEYDE, «Vom Sinn des Wortes Sinn,
Prolegomena zu einer Philosophie des Sinnes» in: R. WISSER, Hrsg., Sinn und Sein, ein
philosophisches Symposion (Tuebingen 1960) 713, A. WALDE, Lateinisches etymo-
logisches Woerterbuch II (Heidelberg 1954) 516; W. WEIER, Sinn und Teilhabe, das
Grundthema der abendlaendischen Geistesentwicklung (Salzburg/Muenchen 1970) 25-36.
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— e o caminho entre eles. Dai, a triplice dimensao de sentido: o sujeito,
que vai ou se dirige, o processo ou ida e o outro, termo do movimento e
sua primeira e mais importante condicdo. Este fendmeno complexo de
sentido rasga-se no solo origindrio de crenga, na Lebenswelt, na
experiéncia antepredicativa, na doxa passiva primdria como pressuposto
de toda a actividade de juizo e base dltima para que remete a descons-
trugdo das diferentes idealizagoes da razio hegemoénica. Lebenswelt evoca
a metifora da «casa» como complemento da de «caminho». Todo o
caminho necessita de sinais e, por isso, novos trilhos do pensamento s6
por novos sinais se tornardo caminhos. A diferenga das linguas nos
caminhos dos homens tornou-se sintoma da permanente dificuldade de
encontro com o outro, pois essa diferenga veicula uma perturbante
multiplicidade de usos e costumes, que semeava no encontro vario dos
homens inquietagdo, estranheza e equivocos. Estas dificuldades de encon-
tro e de compreensdo com que o préprio e o estranho se confrontavam,
colocaram-nas os Gregos sob a tutela do deus Hermes, cujo nome estava
ligado as pedras, que sinalizavam os caminhos 4! ou espagos do impre-
visivel e de boas ou mds surpresas. Ligada a caminho estd a mobilidade,
que nas diversas concepgdes do mito de Hermes caracteriza perma-
nentemente a sua figura, ambigua pela capacidade de assegurar a verdade
ou de induzir em erro, pela habilidade de técnico e de mago e pelo poder
da palavra convincente, sedutora e pluri-significante. Feito mensageiro
dos deuses, Hermes comentaria nestes termos as suas fungdes: «Nunca
enganarei ninguém, mas ndo posso prometer dizer toda a verdade» 2.
A ubiquidade de Hermes na Antiguidade estd ainda documentada nos
Actos dos Apdstolos (14, 12), quando Paulo, o anunciador da mensagem
cristd a todas as nagdes, e Barnabé foram confundidos com Hermes e
Zeus. Quando os caminhos colidem, os espagos heterogéneos se
entrechocam, o préprio e o estranho se defrontam, € invocada a protecgao
de Hermes, que rasga caminhos novos sem depor a sua equivocidade, que
ndo € qualquer defeito moral mas a estranheza de quem se movimenta
nas fronteiras de espagos distintos, relacionando-se sem confundir as suas
diferencas. Esta fungdo mediadora de Hermes ndo s6 abarcou as relagdes
entre deuses e homens mas também entre esposos, comerciantes, ladrdes
e fez dele o companheiro ideal das almas na viagem para o reino dos
mortos, que era a estranheza por exceléncia 3. A mobilidade de Hermes
como deus viajante opunha-se a figura de Hestia, a guardia do fogo no

41 J. GREISCH, Hermeneutik und Metaphysik 30.
21D, o.c. 31,
41D, 0.c. 32.
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centro do lar, cuja forma umbilical dizia o enraizamento da casa na terra.
A esta organizacdo do espago correspondiam os valores simbélicos de
permanéncia, imutabilidade e fixidez, que complementavam a mobilidade,
a novidade e a inquietude da metdfora de caminho. Enquanto Hermes
representava o movimento do mundo humano, a transgressdo de fron-
teiras, as mudancas de estado, os contactos entre elementos estranhos, a
hospitalidade, o encontro dialégico na praca, Hestia continuava a deusa
da casa alicergada na terra, da durabilidade da relagdo conjugal e dos
tesouros domésticos. O interior, o fechado, o permanente, o regresso a
si mesmo contrapunham-se, como pélo, ao exterior, a abertura, 2 mobili-
dade, ao contacto com outros e, por isso, a identidade genealégica e
«ecolbgica», a mesmidade interior, que ndo poderiam ser perturbadas nem
ameagadas pelo estranho, eram da competéncia de Hestia, quando para
Hermes outras formas de encontro havia para além da hospitalidade
permitida por Hestia, nas quais a relagdo a si mesmo ndo desempenhava
um papel central. Daf, Hermes e Hestia complementam-se na situagdo
origindria da Hermenéutica, pois a pertenca, a confianca familiar e a
apropriagdo simbolizadas por Hestia nao passam de um pélo, que remete
para a estranheza, a distidncia e a mobilidade de Hermes. Por isso, a
desconstru¢do anti-hermenéutica apenas elimina a significagdo como o
pélo de Hestia, a pertenga e a apropriagio quando privilegiadas fogem,
numa unilateralidade hermenéutica, a estranheza e a distincia de Hermes,
o fascinio por um Hermes puro, sem a presenga doméstica de Hestia,
projecta-nos num hermetismo obscuro, cuja verdade oculta, impensével,
exdtica e enigmadtica s6 € acessivel a eleitos, como pretendeu o Corpus
Hermeticum do séc. II da nossa era 44,

Sem olvido da metifora da casa *°, o motivo do «caminho» é uma
das metaforas centrais do pensamento heideggeriano e aparece estreita-
mente vinculado a nogdo de experiéncia tomada numa acepgio, que pre-
cede todo o uso metodolégico-cientifico e evoca o que originariamente
acontece ao homem enquanto ser-a-caminho “6. O que Heidegger pensou
destruir, foi a pretensdo do sujeito cognoscente a erigir-se em medida da
objectividade a fim de recuperar para o homem a condi¢ido de habitante
do mundo, onde ele se situa, compreende e interpreta e, com ela, o solo
pré-linguistico requerido por todo o sistema linguistico. Porque somos no
mundo, lhe pertencemos e nele participamos apesar da estranheza e da

41D, o.c. 33-49.

45 M. HEIDEGGER, Hoelderlins Hymne «Der Ister». Freiburger Vorlesung vom S
19 42, GA 53, (Frankfurt/M.1984) 131, 143, 150.

46 Cf. ID., Unterwegs zur Sprache 159, 169.
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conatural mobilidade, tentamos num movimento segundo opor-nos a nos
mesmos objectos, constitui-los e dominé-los intelectualmente. A com-
preensio heideggeriana é o modo fundamental de ser do homem, que se
orienta no mundo, projectando os seus possiveis mais préprios e, por isso,
a interpretagdo de signos, simbolos e textos ndo passa de desenvolvimento
e explicagio desta compreensido ontolégica de si mesmo, sempre mediada
pela linguagem, contra o ideal cartesiano, fichteano e husserliano da
transparéncia do sujeito a si mesmo.

O «processo de ir até junto de» inerente a uma primeira descrigao de
sentido subjaz ndo s6 & itinerincia de Hermes, a safda e ao regresso de
Ulisses a ftaca e ao éxodo sem regresso de Abrado mas também a todas
as reflexdes ocidentais sobre «método», «intengdo», «intencionalidade»
e «existéncia», mormente a célebre «ida até as coisas» de Husserl, origi-
nada em boa parte pela reacg¢iio contra distorgdes psicologistas e
naturalistas da acepg¢do origindria de sentido. A investigagdo da «intentio»
medieval 47 e da intencionalidade da inteligéncia teorética, do sentimento,
da vontade e da corporeidade desde Brentano, E. Husserl a Max Scheler,
Merleau-Ponty e P. Ricoeur confirma a fecundidade desta dimensdo de
sentido. Também aqui se inscreve ndo s6 o esforgo filoséfico do génio
de J. Maréchal, quando procurou por um aprofundamento e uma recupe-
racdo do dinamismo do método transcendental de Kant avancar até ao
limiar e ao referente da Metafisica “® como a meditagéo itinerante de
G. Marcel sobre o Homo Viator *°. A tomada de consciéncia de nés
mesmos dentro da linguagem € sempre no «caminho» e na «casa» do
mundo, que a palavra abre, oferecendo veladamente um conjunto de
principios recebidos sem critica da experiéncia irreflectida. No mais
rigoroso clima de consciéncia hipercritica entra subrepticiamente pela
linguagem em que se pensa, um mundo de sentidos oferecido na pré-
compreensdo da experiéncia espontinea acessivel a todos. Antes de
qualquer filosofia, os homens ji se compreendem quando falam entre si
ou, pelo menos, vivem da crenga profunda na possibilidade de com-
preensio através da palavra; antes de toda a reflexdo, ja a linguagem teceu
uma forma real de comunidade entre os homens, para que reenvia toda e
qualquer expressdo ou experiéncia posterior. Como seres falantes, temos
uma experiéncia inicial do fenémeno da linguagem e nesta uma

7 H. HAYEN, L'Intentionnel selon Saint Thomas® (Bruges 1954),
4 J, MARECHAL, Le Point de Départ de la Métaphysique, Cahier V, Le Thomisme
devant la Philosophie Critigue? (Paris/Bruxelles 1949).

% G. MARCEL, Homo Viator. Prologoménes a une Métaphysique de I'Espérance®
(Paris 1963).
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compreensao natural, implicita e pré-filoséfica de termos, de que ird usar
a reflexao na sua tarefa de explicitagdo e de critica. No homem, com-
preensdo e linguagem, por um lado, e experiéncia, por outro, remetem-
se reciprocamente e, por isso, sé6 compreendemos e dizemos aquilo de que
temos de algum modo experiéncia e sé podemos ter experiéncia a partir
de certa compreensdo ou capacidade de nomear e dizer. O que a filosofia
entende por progresso da consciéncia de si e do mundo, reduz-se a este
incessante vaivém, a que seria mais justo chamar um constante
aprofundamento 0. Antes de todas as representagdes e construgdes da
nossa subjectividade, vivemos as coisas em contacto directo, experien-
ciando-as na nossa viva inser¢cdo no real, enraizados como a planta no
humus e na terra, que a suportam e alimentam. Longe de ser uma ilha, a
existéncia humana é, no dealbar da sua experiéncia, participagio
abraimica de mundo e s6 depois regresso a si mesmo de Ulisses ou
interiorizacao da consciéncia e, neste momento origindrio, participar no
mundo é visd-lo constantemente sem com ele se identificar, é constituir
e exprimir um sentido de mundo nos gestos, na mimica e nos actos de
comportamento humano. Em vez da aparéncia mais ou menos dissimu-
ladora e iluséria, que, 4 maneira de véu, cobre o ser incognoscivel como
na Fenomenologia inibida de Kant, o fenémeno ¢ aparecimento e
manifestacdo do real, como escreveu M. Heidegger, ao procurar no
conceito grego de @awvépevov um antidoto contra as tendéncias des-
realizadoras, que o reduziram a simples aparéncia ideoldgica. Assim, a
Fenomenologia significa drogoivesdal ta pawvépeva, isto €, deixar
ver a partir dele mesmo o que se mostra e como se mostra 3!, o que traduz
uma melhor concretizagdo do imperativo de Husserl «ir até as coisas».
Desde os Elencos de Aristoteles, os «idola» de Bacon, a dindmica das
repressdes de Freud, o cardcter dissimulador da Metafisica em Nietzsche,
a distor¢@o da filosofia como ideologia em Marx, o cardcter ingénuo e
enganador da atitude natural em Husserl, se imp6s a consciéncia filoséfica
quio dificil é «salvar os fendmenos», ser-lhes fiel ou, se quisermos, deixa-
los exibir e mostrar-se a si mesmos sem intervengdes e sobreposi¢des do
sujeito, que inevitavelmente os disvirtuam e desfocam. Dai, a necessidade
de submeter o «logos» da Fenomenologia a uma «destrui¢do» ou
depuragdo critica, que transforme e liberte o sujeito, adequando-o a
verdadeira tarefa da Fenomenologia, cujo tema expresso e necessario é
exibir e manifestar «o que precisamente se ndo mostra préxima e
comummente, o que estd oculto em relagdo ao que proximamente e as

30 A, de Waelhens, La Philosephie et les Expériences naturelles (La Haye 1961) 47.
51 M. Heidegger, Sein und Zeit, Erste Haelfte (Tuebingen 1949) 34.
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mais das vezes se mostra mas, a0 mesmo tempo, € algo, que, por esséncia,
pertence aquilo, que se revela préxima e comummente, a ponto de
constituir o seu sentido e fundamento» 32, Na perspectiva heideggeriana,
o que em sentido maior «permanece oculto ou de novo recai no obscure-
cimento ou apenas se mostra dissimuladamente», ndo é «este ou aquele
sendo mas o ser do sendo», que, «pelo seu valor real mais intrinseco,
exige ser fenémeno». O que, na maior simplicidade, se traduz por «deixar
ser», implica, da parte do sujeito, uma verdadeira transformagdo ou
mudanga de atitude, que o torne conatural e lhe dé abertura participante
para o que, na normalidade das posi¢des assumidas, permanece esquecido
e velado, nao-fenémeno para nés por culpa do sujeito mas originariamente
fendmeno em si mesmo. Por isso, «o conceito fenomenolégico de fené-
meno, enquanto o que se mostra a si mesmo, significa o ser do sendo, o
seu sentido, as suas modificagdes e derivados» 7. S6 por uma transfor-
macdo do sujeito se preparam os caminhos e se endireitam as veredas para
que aparega o fendmeno do ser do sendo. A metéfora do caminho como
lugar de recepgdo, de encontro, de surpresas, de acontecimentos, de
transformacdes e de sofrimentos, invade o conceito heideggeriano de
experiéncia: «Fazer uma experiéncia de algo, seja de uma coisa, de um
homem, de um Deus, significa que algo nos acontece, nos encontra, nos
sobrevem, nos derruba e transforma. Falar em ‘fazer’ ndo significa nesta
acepg¢do em rigor que nds efectuamos, por nés mesmos, a experiéncia;
aqui, fazer significa: suportar, sofrer, receber o que vem ao nosso encon-
tro, submetendo-nos» 4. Por isso, a experiéncia histérica de mundo é
traduzida por Heidegger com a expressdo «eundo assequi», isto é, indo,
pondo-nos a caminho, conseguimos entrar na novidade das coisas, sempre
a caminho e andando atingimos a alteridade origindria, que vem até nos
e nos solicita 3°. Na questdo do sentido do ser, somos guiados por aquilo
mesmo, que € procurado e, por isso, a teoria do conhecimento é precedida
por uma interrogacio, que a precede e que versa sobre 0 modo como o
sendo encontra o ser antes que ele o oponha a si mesmo como um objecto
em face de um sujeito. E na viagem, co-significada na palavra alema
«experiéncia» (Er-fahr-ung), que o homem compreende o processo origi-
nal do ser como sentido. Nesta ordem de ideias, o discurso jamais se
reduz a forga centripeta da sua auto-glorificag@ao mas pretende, em todos
0s seus usos, trazer a linguagem uma experiéncia, um modo de habitar e

52ID., o.c. 354

331D, o.c. 35.

54 1D., Unterwegs zur Sprache 159.
551D, o.c. 169.

pp- 5-70 Revista Filoséfica de Coimbra — n," 5 — vol. 3 (1994)



Retérica, Hermenéutica e Filosofia 21

de ser-no-mundo, que precedem o discurso e solicitam ser ditos. Confessa
P. Ricoeur que foi de Ser e Tempo de Heidegger e de Verdade e Método
de H.-G. Gadamer que herdou uma veeméncia ontolégica «para fracturar
a clausura da linguagem sobre si mesma», que, por sua vez, enriqueceu
com a andlise da referéncia dos enunciados metaféricos e narrativos 5.
Contudo ndo € do «homo habilis» da técnica mas do «<homo sapiens» da
culpa que parte a Fenomenologia da Vontade de P. Ricoeur.
Semearam-se de quedas os caminhos histéricos do homem e, por isso,
ndo € a existéncia auténtica a caminho do fenémeno originario do ser mas
as narra¢des do homem lapso, que P. Ricoeur pressupde na sua Filosofia
da Vontade. No percurso temporal do homo viator, a falta é um aconte-
cimento da liberdade pelo qual esta se torna escrava sem necessidade de
regresso a natureza animal ou mineral. A falta ndo destréi as estruturas
fundamentais oferecidas ao homem inocente e lapso como «o teclado
comum de uma natureza humana sobre o qual tocam de maneira diferente
a inocéncia mitica e a culpabilidade empirica» 7. Para P. Ricoeur, s6
transcendendo a falta numa ontologia da liberdade se possibilita a sua
descrigdo como queda, perda, absurdo, numa palavra, se torna patente o
contraste, que faz sobressair a plena negacéo da fala e reduz a consciéncia
culpivel mais a uma mdscara, que obtura o ser da condigdo humana do
que a um fenémeno, que o manifesta. Isto ndo obsta a que a queda nos
caminhos da existéncia seja a ocasido privilegiada da reflexio sobre a
iniciativa do eu, feita ndo antes ou durante a ac¢do mas depois na
recordagdo, especialmente na retrospecgdo do remorso, que nos revela um
eu, que poderia e deveria ter sido outro. Pensar a inocéncia como aquilo
a partir do qual aconteceu o desvio do mal ou como o paraiso donde o
homem foi expulso, é afirmar que o pecado ndo é a nossa realidade
origindria e pressupor o estatuto ontolégico bom do ser criado, que € a
inocéncia anterior & queda e a possibilidade primeira, que a falta como
«nada da vaidade» ou o mal radicalmente contingente interrompeu 38,
O mito torna-se guia heuristico para a fenomenologia da vontade,
contanto que se elabore uma teoria filos6fica do mito, que ndo seja
redutora mas lhe restitua a sua intengado significante. As quedas do homem
narram-se, nao se deduzem e, por isso, P. Ricoeur propde uma Empirica
da Vontade para descrever o «caricter opaco e absurdo da falta», que

36 P. Ricoeur, Du Texte & I'Action, Essais d’Herméneutique 11 (Paris 1986) 34.

57 1D., Philosophie de la Volonté I. Le Volontaire et I'Involontaire (Paris 1949)
28-29. Cf. M. B. PEREIRA, «Narragdo e Transcendéncia» in: Humanitas XLV (1993)
393-476.

58 Cf. P. RICOEUR, Philosophie de la Volonté II-Finitude et Culpabilité (Paris
1960).
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permanece um corpo estranho na Eidética do homem e é narrada numa
Mitica concreta, diferente do discurso filoséfico, porque os mitos da
queda, do caos, do exilio, da cegueira de origem divina pertencem a um
universo do discurso, acessivel directamente a uma Histéria Comparada
das Religides mas nio a uma leitura filosé6fica imediata 3. Estes mitos,
porém, sdo «elaboragdes secunddrias de uma linguagem mais fundamen-
tal» a que P. Ricouer chama «linguagem da confissdo», eminentemente
simbélica, que fala em termos indirectos e figurados da falta e do mal e
que s6 uma Hermenéutica Filoséfica pode interpretar, preparando a
inser¢do dos mitos no conhecimento, que o homem constréi de si mesmo.
Dada a situagao de facto, é somente através da condig¢do actualmente ma
do coragdo do homem que se pode entrever uma condigdo mais origindria
do que toda a maldade: «E pelo 6dio e pela luta que nos podemos
aperceber da estrutura intersubjectiva do respeito, que constitui a dife-
renca das consciéncias; € através do mal-entendido e da mentira que a
estrutura origindria da palavra revela a identidade e a alteridade das
consciéncias... E sempre através do lapso que o origindrio transparece» 6.
A consciéncia de si parece constituir-se nos seus estratos mais fundos por
meio do simbolismo ou de uma linguagem primdria, indirecta e imagética,
cuja compreensdo é jd um exercicio preparatério de Hermenéutica
prolongado depois na interpretagdo dos simbolos secunddrios e tercidrios
dos mitos e da gnose ©'. A linguagem elementar da confissdo da falta, a
linguagem desenvolvida do mito e a linguagem elaborada da gnose e da
contragnose s@o inseparaveis entre si, pois o seu referente comum é uma
experiéncia de falta jamais imediata, dita em simbolos primdrios e ainda
carecida de elaborag¢@o mitica e especulativa. Os simbolos ddo que pensar
como pressupostos da actividade filoséfica, que veiculam a contingéncia
radical e os limites das culturas de origem. A «reflexdo pura» nio reclama
qualquer mito nem simbolo, pois é um exercicio directo da racionalidade,
que deixa fora de si a realidade quotidiana e, de modo especial, o enigma
concreto da liberdade serva. A ilusdo da «reflexdo pura» ndo € a procura
de um ponto de partida mas a busca de um comego sem pressupostos.
A articulagdo do pensamento com o reino dos simbolos sem abandonar
a exigéncia racional e um tipo de interpretagdo, que respeite o enigma
original dos simbolos sem sacrificar a autonomia racional sdo variagdes
da resposta a experiéncia geral de que os simbolos ddo que pensar. Todos
os simbolos da culpabilidade (desvio, errincia, cativeiro) e todas as

3 1D., Philosophie de la Volonié I, 9-10.
S01D., o.c. 160.
SUID., oic:.J72-173;
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narragdes miticas (caos, cegueira, mistura, queda) dizem a situagio do
homem na realidade do mundo. A tarefa é agora elaborar a partir dos
simbolos conceitos existenciais, que sdo estruturas nio ji da reflexdo mas
do ser da existéncia humana 62,

Das narragdes miticas chegaram-nos as metiforas da morada e do
caminho, da rectiddo da vida e da errincia e foi ainda em termos de
éxodo, que I. Kant definiu a Aufklaerung como ruptura inauguradora de
uma nova época da razdo: «Aufklaerung é a saida do homem da sua
menoridade culpdvel» . Esta libertagdo da casa-prisdo da razio menor
teve uma provocante tradugdo na secularizagdo dos quatro sentidos da
Escritura: em vez do sentido literal ou histérico da realidade, a posic¢do
transcendental constituinte de objectos para nés com a suspensio da
inatingivel coisa-em-si; em vez do sentido tropolégico ou moral insepa-
rivel da teologia, a pergunta ética racional pelo que eu devo fazer; em
vez do sentido alegérico ou simbélico a pergunta da razio pelo que se
pode humanamente conhecer; em vez do sentido anagégico ou mistico,
a pergunta racional pelo que se pode esperar. A maioridade da razdo esti
na reducdo de todas as perguntas a pergunta pelo homem e consequen-
temente, de todas as respostas a proposi¢des racionais dentro dos limites
humanos do conhecer, do agir e do esperar ®4. Apés a eliminagio kantiana
do referente sob o nome de coisa-em-si e a exploragio, dentro da filosofia
da vida, da linguagem enquanto notificadora de vivéncias do sujeito,
G. Frege distinguiu em 1892 na concepgdo global de sentido dois momen-
tos, o do sentido propriamente dito e o da relagdo as coisas, que a versdo
francesa traduziu por «denotagdo» e a inglesa por «referéncia» 5. A dis-
tingdo entre a realidade material e as dimensdes psicoldgica, légica e
referencial do signo G. Frege acrescentou que ndo é o acto do intelecto
mas o signo, que, pelo sentido e pela referéncia, realiza a verdade como
adequacao ou trinsito do sentido para a referéncia modelarmente realizado
pelas ciéncias . Em 1900, B. Russell criticou toda a filosofia idealista

2 1D., o.c. 181.

63 I. KANT, «Beantwortung der Frage: Was ist Aufklaerung» in: N. HINSKE, Hrsg.,
Was ist Aufklaerung? Beitraege aus der Berlinischen Monatsschrift® (Darmstadt 1981)
452.

64 Cf. ID., Kritik der reinen Vernunft, hrsg. v. Th. Valentiner (Leipzig 1906) 666;
ID., Logik. Ein Handbuch zu Vorlesungen, hrsg. v. W. Kinkel’ (Leipzig 1904) 27.

%5 G. FREGE, Funktion, Begriff, Bedeutung, Fuenf logische Studien? (Goettingen
1966) 40-65; 1D., «Sens et Dénotation» in: ID., Ecrits logiques et philosophiques (Paris
1971); ID., «On Sense and Reference» in: ID., Philosophical Writings of Gottlob Frege
(Oxford 1952).

66 ID., Funktion, Begriff. Bedeutung 48. Cf. M. B. PEREIRA, o.c. 324-327.
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do séc. XIX e propds a andlise da proposi¢gdo como o ponto de partida
da filosofia %7, convencido de que as questdes filos6ficas se esclareceriam,
mediante a andlise da linguagem e o estudo da gramética — programa
que o seu aluno, L. Wittgenstein, seguiu com rigor no Tractatus Logico-
-philosophicus, desenvolvendo a posigio de Frege dentro do primado da
proposigdo, pois os termos, que entram na proposi¢do, sé tém sentido no
contexto formado pelo todo da proposi¢do € ndo por si mesmos, como
exige o referente da situagdo de facto, indecomponivel em entidades
isoladas ou individuos, que os termos pudessem traduzir. A prética do
sentido e da referéncia, imanente a uma teoria do discurso, é reassumida
pela «linguistic analysis» anglo-saxénica, que estuda a linguagem no seu
lugar natural, que € a proposigao ou acontecimento de sentido, diacrénico,
locutério pelo que diz e ilocutério pelo que faz ao dizer 8. Preocupada
pela légica do discurso e ndo por uma linguistica estrutural, a filosofia
anglo-saxénica situou a metifora no quadro da proposi¢ao. Nao sio agora
as palavras que sdo metafdéricas mas os enunciados saidos da tensdo ou
inter-animagdo das palavras. Nesta matéria foi precursor I. A. Richards
com a obra The Philosophy of Rhetoric (1936), a que se seguiu o artigo
Metaphor assinado por Max Black em 1962 e, dentro da critica literaria,
a obra de M. Beardsley, Aesthetics (1958) e The Metaphorical Twist
(1962) do mesmo autor. Com La Métaphore Vive de P. Ricoeur, € o
discurso o lugar préprio da metifora, historicamente presa da palavra
desde Aristételes a Fontanier, quando € necessario analisar a metafora do
texto e do inter-texto desde a rede de metiforas de um poema, as
metédforas tipicas de uma comunidade de lingua ou cultura ou de uma
esfera cultural como a da Cristandade até certas metéforas tdo radicais
que parecem percorrer o discurso da humanidade inteira com arquétipos
ou paradigmas simbélicos .

Além da elevagdo da linguagem natural ao nivel da meta-linguagem
ou torrdo origindrio de sentido a que apelamos quando explicitamos
férmulas ou as explicamos a outrem ou esclarecemos conceitos cienti-
ficos, a andlise linguistica anglo-saxdnica abriu uma nova regido da
referéncia — o campo seméntico da acgdo. De facto, o Wittgenstein tardio
escrevera nas suas Investigacdes Filosdficas (1953) que as palavras ndo
designam primeiramente algo e s6 depois sdo usadas pelos homens mas,

7 B. RUSSELL, A critical Exposition of the Philosophy of Leibniz, with an Appen-

dix of leading Passages (Cambridge 1900) 8; 1D., The Principles of Mathematics (Lon-
don 1903) 42.

% M. B. PEREIRA, o.c. 328.

8 P. RICOEUR, La Métaphore Vive 63-321; 1D., «Parole et Symbole» in: Révue des
Sciences Réligieusse 48 (1975) 158.
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pelo contrério, € no uso prético da lingua, nas diversas formas da praxis
quotidiana, nos inimeros jogos linguisticos do homem em situagdo que
se constituem originariamente as significa¢gdes das palavras. Foram
precisamente os nimeros 611 e 660 das Investigacdes Filosdficas de
Wittgenstein 70 que inspiraram a literatura consagrada a linguagem da
acgdo, distinta da linguagem dos movimentos e acontecimentos da
natureza, porque € linguagem de «um conhecimento sem observagido», de
«um conhecimento pritico», segundo expressido de E. M. Anscombe 7.
O universo de movimentos e de causas naturais e o seu respectivo
discurso aparecem claramente distintos do universo das ac¢des e interac-
¢oes humanas realizadas na esfera da intersubjectividade e do seu respec-
tivo discurso. Dali, as andlises da acg¢dio livre realizadas por A. I. Melden,
o estudo do pensamento e ac¢do de Hamphshire, da intengdo de E. M.
Anscombe, das «acgbes de base» de A. Danto, da motivagdo de R. L.
Peters, da causalidade teleolégica de Ch. Taylor e da compatibilidade
entre explicagio causal e explicagdo teleolégica de G. H. von Wright 72,
Porém, toda a acgiio, inten¢do e motivagdo convergem para um niticleo
basico nelas implicado, que € o agente. Foi P. F. Strawson que viu no
sujeito da proposi¢do um individuo identificado através do nome préprio,
dos pronomes pessoais, demonstrativos ou do artigo definido seguido de
um determinante, do qual se predicam qualidades, relagdes, acgdes, etc.
universais. Por isso, toda a proposi¢do repousa sobre o duplo pélo da
«identificag¢@o singular» e da «predicagdo universal» e a fungdo singula-
rizante identifica os «particulares de base», que sdo as pessoas como
sujeitos individuais, idénticos e reidentificdveis de acgdes 73. Com J. L.
Austin a fun¢do predicativa atribui ao sujeito falante singular uma forga
diferente, conforme for uma constatagao, uma ordem, uma promessa, um
pedido, um contrato, etc., isto é, conforme o que o agente fizer, ao dizer.
Neste contexto, o constativo e performativo sio apenas formas diversas
de uma forga significativa presente em todas as proposigdes («illocutionary
force») e que é uma dimensdo dindmica da significagdo, diferente do
sentido e da referéncia estdticos e também do efeito psicolégico (aspecto
perlocutério) produzido pela frase no ouvinte. Foi J. Searle, aluno de

0 L. WITTGENSTEIN, «Philosophische Untersuchungen» in: ID., Schriften I
(Frankfurt/M. 1980) 470, 479.

7l P, BASAKOS, «G.E.M.Anscombe: La Description de I'Action intentionelle» in:
VARIOS, La Sémantique de I’Action (Paris 1977) 141-160.

72 Cf. P. RICOEUR, «Le Discours de I'Action» In: VARIOS, La Sémantique de
I'Action 21-112.

3 P. F. STRAWSON, Individuals, An Essay in descriptive Metaphysics (London
1959).
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Strawson, que deu maior sistematizagdo a teoria dos actos ilocutérios 74
com a constru¢ao de «modelos ideais», ndo colhidos numa introspec¢io
ou num recolhimento na interioridade de uma consciéncia transcenden-
tal mas no uso concreto do discurso ou nos seus jogos linguisticos, cujas
condigdes essenciais € possivel explicitar, distinguindo na predicagdo o
esboco de idealidade de sentido ou inteng@o de ac¢do da sua carga
psiquica e do seu reconhecimento pelos outros.

A critica de P. Ricoeur a esta andlise anglo-saxénica da linguagem
da acgdo baseia-se na cegueira ontoldgica deste hermetismo linguistico,
sem passagem para uma instincia ou referente, que se diga nos variados
usos do discurso e simultaneamente os transcenda. Todo o homem, que
fala de si mesmo, age por si mesmo, se narra a si mesmo e se respon-
sabiliza por si mesmo, nio goza de certeza absoluta e da auto-afirmacio
do Cogito mas dd testemunho de si mesmo, um testemunho, que apesar
de frigil, ¢ uma espécie de crenca, de confianga ou de seguranca na
verdade do discurso sobre si mesmo. Sendo o testemunho basicamente,
neste caso, testemunho de si, a confianga nele implicada é confianga no
poder de dizer, no poder de fazer, no poder de se reconhecer como
personagem de narragdo, no poder de responder a interpela¢do, numa
palavra, € testemunho da competéncia da consciéncia moral, certa de si
enquanto agente e padecente 75, Este testemunho da consciéncia credivel
e confiante € traduzido de modo inovador pela expressao aristotélica ser-
verdadeiro de Met. E 2, isto €, segundo o testemunho da consciéncia
moral, a auto-reflexdo da pessoa, que fala de si, age por si, se narra a si
e por si se responsabiliza, corresponde um ser real, que funda a linguagem
da acgdo e permite distinguir o thesaurus das expressoes linguisticas
pertinentes dos preconceitos de uma gramdtica enganadora. Este argu-
mento atinge criticamente o «linguistic turn» interpretado como recusa
de sair da linguagem e desconfianga perante toda a ordem extra-lin-
guistica. O axioma «tudo € linguagem» conduziu frequentemente a um
semantismo fechado, incapaz de traduzir o agir humano como aconte-
cimento efectivo no mundo, «como se a andlise linguistica estivesse
condenada a saltar de um jogo de linguagem para outro, sem que o pensa-
mento pudesse alguma vez atingir um fazer efectivo» 76, Esta veeméncia
ontolégica, que transcende o acontecimento linguistico do discurso, é
acentuada por P. Ricoeur até nos usos linguisticos da metéfora e da ficgao

74 J. L. AUSTIN, How to do things with Words, the William James Lectures delive-
red in Harvard University in 1955 (Oxford 1962); 1. Searle, Speech Acts, an Essay in
the Philosophy of Languages (Cambridge 1969).

75 P. RICOEUR, Soi-méme comme un Autre (Paris 1990) 35.

76 1D., o.c. 349-350.
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narrativa, em que a referéncia € menos evidente. O «actua exercitus» do
ser falante a caminho do que se furta na prépria dizibilidade, € o referente
ontolégico do «actus signatus» discursivo, proposicional, limitado,
perspectivista e miltiplo.

A relagdo do sentido as coisas existentes em Frege e aos usos
concretos e temporais da linguagem proposicional nos Analistas apaga-
ra-se ji no conceito de significagdo tragado no comego do séc. XX por
E. Husserl nas /nvestigagcdes Logicas com decisiva influéncia posterior
em determinados ramos do Estruturalismo 77. Ao analisar a expressio ver-
bal em sentido rigoroso, Husserl distingue o aspecto fisico do signo
sensivel, a corrente das vivéncias psiquicas, o sentido ou conteido e o
objecto da representagio 7®. Pela fungio comunicativa do signo, o sujeito
transmite o sentido, que ele vive, a outrem, que percepciona essa exterio-
rizacdo sem a vivéncia correspondente 7. Contudo, esta fungdo notifi-
cadora e comunicativa ndo representa a esséncia da expressio, que se
realiza plenamente na soliddo da vida individual. O que € essencial a
expressdo como sua condigdo minima, € que ela seja um «som verbal
animado de sentido», cuja relagdo ao objecto intencional pode ser preen-
chida pela intui¢do ou pela representagdo #. Por isso, «jamais o objecto
coincide com a significacdo» 8! e, contudo, s6 através da significagdo é
que a expressdo verbal mantém a sua referéncia ao objecto ou, se
quisermos, o acto de significar é o modo determinado de visar o objecto,
que pode mudar, permanecendo na sua identidade a direcgdo objectiva
82 Enquanto para Husserl «ao conceito de expressdo pertence possuir uma
significagdo», que jamais coincide com o objecto, a referéncia de Frege
acrescenta ao sentido uma relagdo ao objecto enquanto existente #3. Na
Optica husserliana, o investigador sabe que intui e descobre o ser ideal
das significagGes e tem consciéncia da irredutibilidade destas a um «ser
psiquico no nosso espirito» 8. A distingao entre a identidade rigorosa das
significagdes e as vivéncias psiquicas da consciéncia, entre as unidades
ideais l6gicas e os sujeitos reais e os seus actos ndo € uma simples
hipétese mas uma verdade imediatamente captdvel pela sua evidéncia, que

77 M. B. PEREIRA, o.c. 337ss.

78 E. HUSSERL, Logische Untersuchungen, Il Band, 1. Teil® (Tuebingen 1968) 32.
MID., o.c. 34.

81D, 0.c. 38

8 ID., o.c. 46.

82 1D., o.c. 49.

8B 1D., o.c. 54.

8 1ID., o.c. 95.
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¢ a autoridade dltima em questdes gnosiolégicas 8. Por outro lado, hé
uma articulagdo arbitriria entre significac¢do e signo, pois nao ha um nexo
necessdrio entre as unidades ideais e os signos a que se encontram
vinculadas e por cujo intermédio se realizam na vida dos homens. Por
isso, nem todas as unidades ideais sdo significacoes de expressdes, muitas
realizam-se na criagdo de novos conceitos, outras permanecem apenas
significagdes possiveis, que jamais atingem a expressao, dados os limites
do conhecimento humano %, S6 uma andlise fenomenolégica, intencional,
holistica, transcendental e a priori permite aceder a esséncia da signifi-
cagdo e nunca uma explicagdo causal, fisiolégica, atomista, sensista,
individualista, naturalista e indutiva. Dai, o principio fundamental husser-
liano de que todo o dado é condicionado por um campo ou horizonte e
s6 pode ser entendido, tendo em conta a sua integragdo nesse todo de
relacdes remissivas e a afirmacio basica de que, para além dos processos
fisiolégicos e psicolégicos, sdo as estruturas imanentes ao que se pensa
e fala que fornecem as regras da sua articulagdo, servindo a Matematica
de modelo da investigagdio destas estruturas invariantes 7.

Em vez da percepgdo visual, terreno favorito da Fenomenologia de
Husserl, a anélise estruturalista toma por objecto a percepgdo auditiva,
explicitando, por redugdo, as estruturas imanentes aos aspectos percep-
tivo-auditivo, articulador e acistico dos sons linguisticos, longe da expli-
cacdo causal de tipo naturalista. Colocado em primeiro lugar o papel da
relacdo em cujo tragado variado se recortam as unidades estruturais,
segue-se-lhe como elemento determinante e caracterizador, o da fundagao,
reciproca ou nio, cujas leis se traduzem por relagdes de implicagdo: se
a, entdo b; se a, entdo ndo-b; se ndo-a, entdo ndo-b, etc. 8. Nio admira
que, pelo que respeita a estratificacio hierdrquica dos sistemas linguisticos
resultante das leis de implicagdo, R. Jakobson #° se tenha apoiado na III
investigagdo l6gica em que Husserl analisa as leis da fundagao segundo
o principio orientador de que «tudo o que verdadeiramente une, sdo as
relagdes de fundagdo» *°. A recepgido da influéncia husserliana por parte
de R. Jakobson realizou-se no sentido de uma acentuagdo do sistema de
relagdes entre as unidades homogéneas, que sdao os fonemas, a par da
correlativa eliminag@o de formas qualitativas intuitivas e heterogéneas,

85 ID., o.c. 100.

86 ID., 0.c. 104-105.

87 1D., o.c. 328-333.

8 ID., o.c. 265.

8 E. HOLENSTEIN, Linguistik, Semiotik, Hermeneutik. Playdoyer fuer eine
strukturale Phaenomenologie (Frankfurt/M. 1976) 31.

9 E, HUSSERL, o.c. 279.
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de acordo com a tese 22 do Congresso Internacional de Linguistas (Haia
1928) assinada por R. Jakobson °!. O primado estruturalista do aspecto
fonolégico da lingua promove simultaneamente a percepgdo auditiva e a
imagem acistica em detrimento da percepgdo visual e da respectiva
imagem, segundo o método da Psicologia da Forma e da Fenomenologia.
A percepgio auditiva de sons linguisticos, purificada do sentido e da
referéncia, é reduzida ao sistema fonolégico da lingua, isto é, ao «repor-
tério, préprio da lingua, das diferencas significativas entre as imagens
acistico-motoras». Por isso, necessério se tornou esclarecer e especificar
os tipos destas diferengas, sobretudo as «correlagdes fonolégicas» ou
«séries de oposigdes bindrias definidas por um principio comum, que pode
ser pensado independentemente de cada par de termos opostos» (tese 22
do Congresso) ?2. Encontramos dentro do primado da percepgio auditiva
a doutrina do todo e das partes, estabelecida por Husserl e por este assente
no fenémeno bésico da relagdo, nas seguintes formulagdes de F. Saussure:
«Dans un état de langue, tout repose sur des rapports» % e «Tout este
rapport» *. S6 dentro de um sistema é possivel a percepgio auditiva e,
por isso, todas as mudangas fonéticas sdo consideradas em fungio do
sistema fonolégico em causa, considerando-se eliminada a antinomia entre
a fonologia sincrénica e a diacrénica, a ponto de «a fonética histérica se
transformar assim numa histéria da evolugdo de um sistema fonolégico»
(tese 22 do Congresso). Ao relacionismo ou principio da estrutura ou
configuragdo segundo o qual o mais importante ndo € o facto singular do
atomismo mas a relagdo entre factos, junta-se, por afinidade légica, o
formalismo ou funcionalismo, que define as unidades ndo pela sua
substincia ou matéria mas pela forma ou funcgao, que desempenham e o
estaticismo ou «essencialismo» interessado sobretudo na «esséncia» e nido
no fieri dos factos ou na evolugido. Este espirito vincadamente oposto ao
atomismo, ao substancialismo e ao evolucionismo servia, pelas categorias
que apresentava, o mundo das Ciéncias do Espirito e dos objectos
culturais em oposi¢do ao naturalismo e a redugio de toda a ciéncia a
ciéncia da natureza, regida pelo principio de causalidade. Como a Semi6-
tica antepOs as dimensdes gramatical e seméntica do discurso a dimensao
pragmatica, dando relevancia 2 comunicagdo, também R. Jakobson subor-
dinou a percepgdo auditiva dos fonemas, lida segundo um gestaltismo
fenomenolégico mas essencial 2 comunicagio, o estudo fisiolégico da

91 M. B. PEREIRA, o.c. 353-354.

21D, o.c.l.c

%3 F. DE SAUSSURE, Cours de Linguistique Générale, éd. T. de Mauro (Paris 1975)
170.
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articulagdo das palavras e o fisico da actistica. Nestes termos, o todo em
cujo seio acontece a percepgdo auditiva, € institui¢do e ndo préitica
intermitente, é cédigo de uma comunidade linguistica € ndo mensagem,
¢ sistema coerente e ndo processo temporal, € esquema e nido simples uso.
Afastada toda a explicag@o naturalista e psicologista e neutralizada a
referéncia & existéncia, como na Fenomenologia de Husserl, as tinicas
relagdes possiveis entre signos s@o internas ao sistema e caracterizam-se
por diferengas e oposigoes, pelo aspecto formal despido de todo o
conteddo e matéria, pela sincronia, finitude e hermetismo da sua totali-
dade sistemdtica. Repartido por virias escolas, defendido por cientistas
independentes de vérios paises e aplicado a outras zonas de investigag¢io
como a Literatura, a Etnologia, a Psicologia, a Economia, o Direito, a
Antropologia, etc., o Estruturalismo como explica¢do assenta na desco-
berta da configuragdo sistemadtica e na aboligdo daquela dimensao de
sentido conhecida pelo nome de referéncia, com mais ou menos pronun-
ciada obnubilagdo do sujeito como ponto de partida do sentido 3.

A «ida até as coisas» € invengdo semanticamente rica e plural, pois
o fenémeno é alfobre incontorndvel de significagGes e a interpretagdo diz-
se de muitos modos. Esta opuléncia de sentido, que pelos homens se deixa
apropriar na distancia critica e nunca na presenca de fusdo definitiva,
indicia um referente indomavel, que, além de esquecido dos Analistas da
linguagem, € o fora-de-texto das reducgdes fenomenoldgicas e do sistema
hermético do Estruturalismo. A andlise das fungdes da linguagem afigura-
se um ponto de partida necessédrio a uma filosofia do texto, que se ndo
exile numa constituigdo transcendental de mundo nem no espago fechado
de relagdes e oposi¢des formais. Segundo K. Buehler, o signo linguistico
€ um facto material ou significante, que por uma triplice relagdo exprime
o falante, que o pronuncia (fungdo notificativa ou expressiva), apela o
ouvinte (fungdo apelativa) e apresenta os objectos visados (fungdo
apresentativa), como se fosse um 6rgdo ou instrumento com que nés
dizemos a outrem algo sobre coisas %, Neste modelo, o signo linguistico
¢ simbolo pela sua relagio ao objecto, é sintoma porque exprime a
interioridade do sujeito falante e € sinal apelante para quem o escuta,
embora haja signos apenas com a fung¢do notificativa (indumentdria) ou
apelativa (sinais de trinsito) ou apresentativa (simbolos matemdticos). Em

94 ID., Cours de Linguistique Générale, ed. R. Engler (Wiesbaden 1967) 278.

% M. B. PEREIRA, o.c. 355-356.

96 K. BUEHLER, «Kritische Musterung der neueren Theorie des Satzes» in:
Indogermanisches Jahrbuch 6 (1918) 1-20; 1D., «Die Axiomatik der

Sprachwissenschaften» in: Kant-Studien 38 (1933) 19-90; 1D., Sprachtheorie. Die
Darstellungsfunktion der Sprache (Jena 1934).
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1960, R. Jakobson a partir da teoria da comunicagio e da proposigio
informativa complicou e desenvolveu o modelo de K. Buehler com a
apresentacdo de seis fungdes do signo linguistico ?7. Para além da
recuperagao dos trés elementos bésicos de K. Buehler (emissor, receptor
e contexto ou referente) e das respectivas fungdes (emotiva, conativa e
referencial), R. Jakobson multiplica disting@es na esfera apresentativa ou
simbélica de Buehler, discriminando no paradigma da comunicagio a
informagdo, o meio fisico-técnico ou psiquico de contacto e o cédigo, a
que faz corresponder as fungées poética, fitica e metalinguistica, respecti-
vamente. Apesar de a funcdo fatica se poder incluir na fungio apelativa
de Buehler e a metalinguistica na fungdo apresentativa do mesmo autor
e de o fenémeno poético se dever interpretar de modo diferente de uma
mera modificagdo da informagao, como propds criticamente E. Coseriu
%8, sdo insuficientes estes modelos para uma anélise do sentido do texto,
porque outras relagdes dos signos integrados na actividade discursiva ndo
sdo contempladas. Assim, hd relagdes intra e intertextuais: um signo
relaciona-se com outros signos singulares, com grupos de signos, com
todo o sistema de signos de uma lingua histérica determinada, com signos
de outros textos ou de uma obra completa ou de uma tradigdo cultural e
literdria complexa; hd relacdes extra-linguisticas e extra-textuais fundadas
na sonoridade icdstica dos signos; hd relagdes entre signos e sistemas
semdinticos regionais, que mediam o conhecimento das coisas e entre o
texto e um sistema universal de significagdes ou uma forma de inter-
pretagdo de mundo, que lhe confere validade e sentido. O signo é envol-
vido pelo contexto ndo sé no sentido da totalidade orgénica imanente ao
texto mas também no de lingua histérica singular a que o signo pertence
e no de mundo exterior que explica o nascimento do sentido do texto,
podendo coimplicar o mundo natural na sua riqueza empirica, a histéria
regional, nacional e universal, o reino da cultura de uma comunidade ou
de toda a humanidade, desde a mitologia a tradi¢a@o cientifica, literdria,
filoséfica e teoldgica. A polissemia oriunda dos miiltiplos usos do signo
nos textos constitui a cornucépia evocativa da palavra, que supera a mera
fungdo apresentativa directa. A esta riqueza polissémica de tdo longas
raizes no mundo real e nas suas variagdes imaginativas acrescenta-se
ainda a singularidade tnica da obra original. Com efeito, da tematizagado
das fungdes do signo no discurso contextualizado segundo o mundo
complexo das suas relagdes, sem parcelamentos nem exclusdes, nio se
deduz mecanicamente a interpretagdo correcta de qualquer texto, porque

Y7 R. JAKOBSON; «Linguistics and Poetics» in: T. A. SEBEOK, Hrsg., Style in
Language (Cambridge, Mass. 1960) 350-377.
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nao é possivel antecipar que relagdes mantém os signos num texto indi-
vidual determinado. Apenas se podem inventariar «possibilidades univer-
sais» de que o autor do texto dispde para a gestagdo do sentido mas tal
inventério estd permanentemente aberto a possibilidades totalmente no-
vas de constituicdo de sentido de textos unicos. Dai, a novidade e o
excesso de sentido, a que a Retdrica ndo teve acesso: «Ndo hd qualquer
processo mecinico de enumerar e de predizer todas as possibilidades
pensdveis de construgdo e de interpretagdo de um texto. Na negagio
implicita deste facto estd... uma das fraquezas da Retérica Antiga, que
concebeu os textos precisamente como produtos de uma quantidade
completamente numerada de processos de criagdo e, por isso, apareceu
com a exigéncia implicita de poder oferecer um método universalmente
vélido de produgdo e de interpretagio de textos» . Por esta Linguistica
do Texto regressamos ao mundo, onde nasceram as metdforas da morada
e do caminho e com elas a linguagem primeira da experiéncia
hermenéutica.

111

A teoria da argumentagdo € uma via filoséfica directa do regresso
contemporidneo da Retdrica. O abandono critico de uma apoféntica
dogmiitica significa a permuta das «afec¢bes da alma» (nab7pata tiig
wuyfic) e da sua referéncia as coisas (ta npaypata), em que, segundo
o Peri Hermeneias, 16 a, 3-4 de Aristételes, assentava a seguranca do
signo (cnpa) e do simbolo (sbpPorov), por uma convengdo ou acordo
entre os homens (Bécel, vépw, EBer, Sporoyia, EvvOnxn ) 1% cujo
arbitrio decidiria do conteddo, da validade e da verdade da linguagem.
A teoria consensual da verdade pode ler-se numa triplice perspectiva: o
consenso € o acordo de opinides, porque a verdade é impossivel; o
consenso € o meio de revelacdo da verdade e, por isso, o acordo ou
verificagdo intersubjectiva como «argumentum ex consensu» € critério de
uma verdade, que transcende o consenso em que se manifesta; o consenso
¢ a unica verdade possivel, que nada € fora do consenso !9, Foi a

98 E. COSERIU, Textlinguistik 58 ss.
B 1ID., a.¢. 112

™M ID., Die Geschichte der Sprachphilosophie von der Antike bis zur Gegenwart, Eine
Uebersicht I (Tuebingen 1975) 33, 39, 42 ss., 80.

01 H, SCHEIT, Wahrheit, Diskurs, Demokratie. Studien zur «Consensustheorie der
Wahrheit» (Freiburg/Muenchen 1987) 23-122.
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instdncia tdltima da razdo consensual como medida de todas as coisas que
o filésofo da Retérica Protigoras de Abdera transmitiu a Escola de
Bruxelas e a duas relevantes figura do pensamento alemdo contempora-
neo, K.-O. Apel e J. Habermas.

O conceito de «necessidade» de E. Dupréel, o de evidéncia em
Metafisica de Ch. Perelman e o de razdo proposicional de M. Meyer 102
situam-se precisamente na apoditica de Peri Hermeneias de Aristoteles
e inserem-se numa estratégia contrastiva de reabilitagdo da razdo retdrica.
Para E. Dupréel, o pensamento cldssico vinculou indissoluvelmente a
necessidade e o ser e, por isso, «é sobre a necessidade apenas que se vai
alicergar o valor do conhecimento. Decidir-se-4 com efeito que uma
afirmagdo € a propria expressao da natureza do nosso pensamento desde
que a tenhamos reconhecido como universalmente verdadeira e ela ¢
universal quando for necessdria. A filosofia torna-se o inventirio das
verdades universais e necessdrias, a descoberta e a dedugdo das categorias
ou leis do pensamento» '°%. Fundado na ideia de verdade necessiria, o
racionalismo afirmou-se, segundo Dupréel, com maior fulgurdncia nas
épocas em que o centralismo e o despotismo se afiguravam remédios
inicos contra as pequenas tiranias e os interesses individuais, porque
propunham um reino de ordem superior e necessdria sem lugar para
arbitrariedades. S6 através da prova de fogo da necessidade se descobrem
as leis do pensamento, as verdades a priori e universais, em que toda a
explicagdo filos6fica se baseia. Fazer um exame critico das ideias de
necessidade, de lei necessdria do pensamento, de evidéncia ou de
conhecimento simples é o caminho real para o que de mais especifico hd
no pensamento cldssico, desde os seus mais longinquos fundadores até
aos nossos contemporidneos, que se julgam defensores legitimos da
tradicdo racionalista '%. As dedugdes dialécticas das doutrinas idealistas
representam o uso mais sistemdtico da ideia de necessidade segundo o
ritmo crescente e progressivo da verdade e da inteligéncia. E este modelo
de racionalismo que a tese de Dupréel pretende destruir, porque a
necessidade é uma quimera, que, uma vez afastada, permite o comego da
filosofia '05. As verdades imediatas, que parecem necessdrias, nao

102 E. DUPREEL, «De la Necessité» in: VARIOS, L'Homme et la Rhétorigue,
L’Ecole de Bruxelles Sous la Direction d'Alain Lempereur (Paris 1990) 17-53; Ch.
PERELMAN, «Die I'Evidence en Métaphysique» in: VARIOS, L’ Homme et la Rhétorique
55-67; M. Meyer, «De la Fin da la Raison propositionelle» in: VARIOS, L'Homme et la
Rhétorigue 69-86,

103 E, DUPREEL, o.c. /8.

14 1D, o.c. 29.

05 1D, o.c. 38.
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exprimem o0 nosso saber mas a nossa ignorincia e com ela a impoténcia
de as contestar. Isto quer dizer que neste caso o essencial é o acordo
segundo o qual nos servimos destas verdades do mesmo modo, ndo a sua
perfeita inteligéncia mas a incapacidade completa de as analisar. Ndo
dispomos, portanto, de um ponto de apoio inconcusso nem de uma
lanterna onde brilha a luz pura, que seja fonte de toda a clareza mas
vogamos rodeados de todos os lados pelo desconhecido '%. O pensamento
cldssico pressupde, sem o saber, uma escolha arbitrdria das verdades
absolutas donde parte para conhecimentos menos evidentes, «porque a
vocagdo verdadeira do pensamento cldssico é o acordo universal e inte-
gral, o paralelismo perfeito dos espiritos e dos comportamentos, a unidade
e a homogeneidade da sociedade» '%7. Opor-se 2 tirania da verdade tinica
e das suas instituigdes, opor-se ao fundamento de uma razao total, de-
fender a liberdade da inspiragdo moral contra um cédigo demasiado
farisaico, salvar a existéncia de um grupo social, que recusa fundir-se
numa sociedade homogénea, sao formas diferentes e variadas de conceber
de outro modo «o progresso do espirito», que é miiltiplo e incerto,
mutédvel na mudanga de instrumentos ou no seu aperfeicoamento e avanga
em todas as direccdes, fazendo recuar todas as barreiras do desconhecido.
Por isso, o fundamento para Dupréel ndo é uma substincia légica ou
dindmica nem o simples desenvolvimento de uma natureza inteira ja
presente no seu gérmen mas € sempre algo elaborado e fabricado, cujas
qualidades mais importantes provém da feliz combinagio das suas partes.
Por isso, o pensamento ndao é um desenvolvimento natural mas uma
operagdo técnica ou um processo, que arranca de uma dispersdo de
materiais previamente disponiveis, de formas ou de ordens convenientes,
de forgas algures em actividade mas susceptiveis de aplicacdes novas, de
regras adaptdveis a um resultado, que se pode observar, isto é, o
pensamento é construgdo, raciocinar € construir '°8 como defendera
E. Goblot no seu Tratado de Légica '*°. Se o pensamento é construgao e
técnica, a sua actividade ndo é mecénica, porque, em primeiro lugar,
énuncia problemas, recolhe principios e adapta regras, discorre, em
segundo lugar, de um termo para outro e, finalmente, Ié o resultado, que
se torna independente dos trabalhos, que o produziram. Todas estas
operagGes assentam sobre convengdes ou acordos entre vérios, porque 0s
principios nido sdo conhecimentos perfeitos mas devem o seu estatuto a
incapacidade geral de deles discordarmos. Algo de novo, decisivo e de

106 1Dy, oic. 39.
7 1D., o.c. 41
108 ID,, o.c. 43.

1M E. GOBLOT, Traité de Logique® (Paris 1952) 263-267.
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superior chega, quando se instituir uma regra e em seguida se respeita
essa regra: € o espirito. Nesta optica de Dupréel, o espirito ndo € um ser
completamente dado nem uma forga, que se auto-dirige nem uma ordem
totalmente estabelecida mas cria-se no acto de acordo, na convengio, na
comunh@o de vérios em que a for¢a é subsumida sob uma regra. O ser
individual s6 € uma consciéncia e uma unidade durdvel pelo facto de
respeitar regras, que ele ndo instituiu e que ndo valem apenas para ele,
pois o espirito estd nas convencdes pelas quais se determina o conteiido
da consciéncia e nas resolugdes pelas quais uma consciéncia aceita as
consequéncias destas convengdes !0,

Em 1925, E. Dupréel iniciou a reabilitagdo dos termos «convengdo»
e «convencionalismo» ''!, dada a importincia da correspondéncia e do
acordo na génese de uma organizagdo ou de uma actividade unificada.
A convengdo gera a realidade, por exemplo, do nome de uma crianga e
sobretudo a forga e a actividade orientada e intensa de grupos e de
comunidades, como a alianga de duas nagdes, capaz de vencer uma
terceira. Como actividade proveniente de um acordo de vontades, a
convengdo ¢ fonte de séries de actividades, de articulagoes entre realidade
e acg¢do e, por isso, explora tipos anteriores de ordem, de encadeamento
causal, de sequéncia cronoldgica, de legislagdo, de ordem légica, em cujo
estabelecimento ela ndo interferiu, mas que servem de motivo para nova
actividade convencional ''2. Dai, o «principio das razdes diversas» de
Dupréel, a que corresponde uma concepgio formal de convengdo: «Os
autores de uma convengio podem ser determinados por causas diferentes
e varidveis e por motivos diferentes e varidveis» ''3. E que o acordo dos
espiritos, de que resulta algo de unificado, ndo é mero resultado de uma
multiplicidade de causas idénticas e concorrentes, porque neste caso nao
passaria de um fruto necessdrio dos seus antecedentes. Pelo contrério, a
diversidade das condi¢Ges torna urgente uma operagio consensual de que
resulte uma realidade nova. O acto convencional ou a convengdo mais
ou menos implicita nio seria um momento distinto relevante, se houvesse
uma causa tinica e constante, que funcionasse do mesmo modo em todos
os sujeitos do acordo. Precisamente quando as causas, que determinam
individualmente os interessados, sdo variadas ou varidveis, entdo o
sistema de actos e de resolugdes, que forma ou exprime o acordo, assume

110 E. DUPREEL, o.c. 49. )

1 ID., «Conventionnalisme: Convention et Raison» in: VARIOS, L'Homme et la
Rhétorique 89-115.

21D, o.c. 94.

13D, o.c. 95.
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importancia e torna-se relevante, como, v.g., um tratado de paz, eminen-
temente distinto dos seus antecedentes e das razoes variadas das partes.
Dai, a sintese de Dupréel: «Uma regra formal s6 € rigorosamente
instituida por uma convengao expressa, quando aqueles, que ela vai reger,
ndo sdo conduzidos a adoptd-la pelos mesmos motivos, querendo-a uns,
porque lhes é proveitosa, outros porque a consideram justa, e ainda outros
por conciliagdo, complacéncia ou acg¢do comunicativa» ''%. Quando os
homens se curvam sob o peso da mesma forga, a nogdo de convengio
torna-se initil, inoportuna, metaférica mas a medida que o poder, a
iniciativa, o conhecimento e a liberdade dos homens crescem, provocando
a divergéncia e a desordem e, simultaneamente, exigindo a criagdo de uma
ordem nova ou a manutengdo deliberada de um regime antigo, a ideia de
convengdo torna-se oportuna, indispensdvel e adequada a natureza das
coisas. Quanto mais expressa, explicita e liviemente consentida for uma
convencdo, tanto maior serd a sintese de conhecimentos e de vontades,
de liberdade e de disciplina, de mudanca e de regularidade, de variedade
e de unidade. A convengao € querida por um uso da nossa liberdade e €
realizada por um sacrificio consentido através de um sistema de inibigdes,
que possibilita a cada participante fazer o que é necessdrio para que a
identidade dos efeitos seja garantida, ndo obstante a diversidade das
causas. A operagdo de acordo, sintese de conhecimento e de actividade,
de l6gica e de moral, criadora de coisas e de leis, € «o acto espiritual por
exceléncia» '3, cujo valor estd na sua independéncia de causas factuais
e pode ser instituido pela liberdade individual ratificada numa convengao.
O que se revela cada vez mais insuficiente no kantismo, é o seu forma-
lismo tnico e necessdrio, contrariado pelos adversdrios do sistema de
moral tinica e do espaco e tempo absolutos. Porém, esta critica da Filo-
sofia Moral e da Teoria do Conhecimento do kantismo usa reiteradamente
a nogdo de convengdo quer ao reconhecer e propor, num acordo implicito
ou expresso, uma nova propriedade amovivel do espago e do tempo quer
ao formular uma regra de comportamento fundada num ideal comum
aceite e apropriado por quem a ele se submete ''. O progresso em marcha
apos Kant ndo descontréi definitivamente o formalismo mas apenas
substitui o formalismo unitédrio e previamente fixado por um formalismo
miiltiplo e indeterminado, amovivel e renovdvel. O que é caduco no
kantismo, € a universalidade e a necessidade do seu formalismo tnico,
que exclui totalmente a no¢do de convengio e, por isso, apoia as formas

141D, o.c. 99.
51D, a.c. 101-102.
16 1D, o.c. 104.
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universais e necessirias, quer queira ou niio, «numa natureza anterior ao
momento da sua aplicacdo», como se fosse uma realidade antecedente,
donde dependia com todo o rigor o conhecimento e o comportamento do
homem. O beneficio profundo do formalismo € a libertagdo de
antecedentes, que o determinem mas Kant temeu esta libertagdo, porque
formas livres no conhecimento introduziriam o cepticismo de Hume e
regras miiltiplas no comportamento inviabilizariam a justificagdo da
moral, fariam da virtude um capricho, uma fantasia, um cdlculo interes-
sado ou um efeito dos sentidos. A raiz profunda desta atitude de Kant €,
para Dupréel, comum a quase toda a filosofia tradicional: a persisténcia
em abordar o problema do conhecimento e da moralidade a partir de um
s espirito e de uma s6 consciéncia. A reforma necessdria da filosofia visa
inscrever todos os problemas filoséficos e, em particular, os do conhe-
cimento numa pluralidade de espiritos em relagio reciproca ''7 ou de seres
espirituais, inteligentes e volitivos, livres e disciplinados, que fazem e
observam convengdes. Para Dupréel, esta ideia de filosofia de espiritos
miltiplos é um racionalismo contra a concep¢do anti-racionalista do
convencionalismo perfilhada por todos aqueles que procuram ver na
convengdo um «deficit» da razdo como os cépticos e os empiristas no
passado, os pragmatistas e os «intuicionistas» no presente ''8. O que ¢é
necessério reconhecer, é que a descoberta de uma convengio nos prin-
cipios até entdo proclamados universais e necessdrios, nio significa uma
cedéncia ao anti-racionalismo mas uma prova de que a razdo se ndo pode
identificar com uma ordem racional definitiva e acabada, superior a tudo
o que for «instituido» como rocha sélida do edificio da certeza e da
moralidade. O convencionalismo como filosofia da multiplicidade de
espiritos ndo opde a realidade a convengio, ndo aceita o primado do real
sobre o convencional e vé convengdes onde o racionalismo classico
apenas lobrigava realidade ou necessidade l6gica. A ideia de convencio
¢ uma ideia inteligivel, que se pode analisar nos seus termos e nas
relagdes, que ordenadamente tecem entre si, segundo o espirito do racio-
nalismo, que seria destruido pelo recurso da convengao a realidade 7.
Neste caso, a hierarquia das convengdes remete para uma condigdo dltima
imanente a4 razdo convencional, porque «€ indiferente ver na légica ou
no racional puro aquilo que € superior a todas as convengdes como sua
condigdo absoluta ou considerd-los a primeira ou a mais elevada
convengdo» '?°, uma vez que se ndo oponha radicalmente o convencional

N71D., o.c. 105.
81D, o.c. 108.
19 1D., o.c. 109.
1201D., o.c. 110.
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ao ndo-convencional e se ndo elimine a pluralidade de sujeitos. E a luz
da convengdo que nos parece «o mais caro e precioso» dos bens, pois «o
bem, o belo, a prépria verdade... ndo sdo nem a emanacdo de uma
Natureza, Universo ou Necessidade nem a obra da nossa natureza prépria
de ser individual» mas algo eminentemente espiritual proveniente no seu
todo de nés mesmos e de outrem, um fruto da nossa vontade fecundada
pela resolugdo dos outros, que nés podemos amar como filho e adorar
como Deus '?!, Nesta uniiio de vontades, descobre-se uma relagio social
positiva baseada num valor comum, que cimenta o acordo e o sentimento
dos sujeitos, pois & unidade e a estrutura s6lida de um grupo subjazem
valores, que unem os membros e permitem que estes influenciem outros
por persuasio. E que «convencer ou persuadir é induzir alguém a
concordar com a existéncia de um valor comum» 22,

Para além de valores comuns a dois individuos, a um grupo ou a
vérias sociedades, hd valores universais, que sdo reconhecidos como
valores independentemente dos interesses particulares e das conveniéncias
dos grupos sociais. Tais valores universais s3o, na terminologia filoséfica,
valores absolutos, que se apresentam como um bem comum a todos os
individuos capazes de estabelecer entre si relagdes sociais. Libertos das
contingéncias dos interesses privados ou de grupos, os valores tidos por
universais sio, para Dupréel, meios de persuasdo, forgas sociais eficazes
e instrumentos espirituais puros, que exercem a sua eficdcia sem limitagdo
nem acep¢do de pessoas e de grupos, pois ocupam na inteligéncia, na
vontade e no sentimento o lugar paralelo ao da verdade, da bondade e
da beleza na Ontologia, que é reduzida a uma convengado universal e
integrada na Retdrica: «Os valores universais ou absolutos podem repartir-
se muito classicamente por trés ordens: os valores de conhecimento ou
de crenga ou ainda valores tedricos, os valores de acgdo ou valores
morais ou valores prdticos e os valores de sentimento, de contemplacao
ou valores estéticos. Esta classificagio corresponde aos trés elementos de
toda a actividade consciente — o conhecimento, os sentimentos e a
vontade — e resume-se na férmula consagrada: o Verdadeiro, o Belo e
o Bem» !23. Os valores universais enquanto meios ou técnicas de
persuasio reduzem-se no homem a figuras daquela forga social eficaz, que
pode convencer alguém da verdade de uma proposi¢do, de uma acgéo
conforme ao dever e da admiragdo do objecto belo.

2D, o.c. 112.

122 ID., «Communauté et Pluralisme des Valeurs: Les Groupes A base de Persuasion»
in: VARIOS, L’Homme et la Rhétorique 170.
181D, a.c. 172,
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Por seu lado, Ch. Perelman acredita na significa¢do e na importincia
da filosofia mas ndo na necessidade e na evidéncia das suas teses, porque
as controvérsias e as discussdes intermindveis dos filésofos nio se devem
A sua falta de lucidez ou aos seus erros mas resultam da prépria tarefa
da filosofia, que é elaborar principios humanamente razodveis e nido
axiomas eternos e imutidveis como pensou a Metafisica tradicional, ao
recorrer a um tipo de evidéncia irredutivel a um dado puramente psicolé-
gico '24. Para purificar a tinica evidéncia, que nos ¢ dada — a subjectiva
— de todos os elementos varidveis e contingentes de modo a justificar o
trinsito para a evidéncia objectiva, Perelman apresenta dois tipos
histéricos de garantia, que, alids, se complementam: a interven¢do de um
Deus iluminador da razio ou raiz da faculdade natural de atingir a verdade
e a prépria natureza do objecto da evidéncia. Resultando todo o
conhecimento derivado da transposi¢do da evidéncia das premissas para
a conclusdo, é preciso que a verdade das premissas seja garantida pela
evidéncia de um objecto presente e manifesto, a fim de se evitar um
processo «in infinitum». Esta evidéncia objectiva, porém, pode entender-
se ou como uma relagdo particular do sujeito cognoscente ao seu objecto
ou como uma relagdo necessaria entre os elementos do préprio objecto '%.
A evidéncia subjectiva fundada na intui¢@o intima dos estados de alma
foi ja prevista por Aristételes em Met. B 1011 a e aprofundada por
S. Agostinho no De Trinitate XV, na convicgio de que a intuig¢@o directa
dos nossos estados internos ndo nos podem induzir em erro e € a base
de qualquer certeza. Esta tese longamente desenvolvida por J. Duns
Escoto estd, para Ch. Perelman, na raiz do Cogito cartesiano e na tradigdo
fenomenolégica inaugurada por F. Brentano. A evidéncia objectiva ou,
na expressdo de Duns Escoto, a «evidentia rei in se» € a base ultima das
proposigdes necessdrias «per se notae», cuja evidéncia directa ressalta da
anélise dos préprios termos «ex suis terminis ut sui sunt», realizada por
todo o intelecto, que compreenda o sentido préprio dos termos e veja a
inclusdo necessdria do predicado no sujeito segundo o principio da
identidade, como defendera Leibniz. A evidéncia cartesiana, porém,
fundada na intui¢do imediata das ideias claras e distintas de natureza
simples s6 pela garantia da veracidade divina se torna verdadeira, ao passo
que F. Brentano, ao prescindir do recurso a Deus, se vé coagido a definir
a verdade como um conhecimento imediato e evidente. Porém, a

124 Ch. PERELMAN, «De |'Evidence cn Métaphysique» in: VARIOS, L’Homme et
la Rhétorigue 56.
125 ID., o.c. 58.
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evidéncia dos juizos analiticos pressupoe a univocidade dos seus termos
e dai a pergunta de Ch. Perelman: «Mas o que € que garante esta univo-
cidade? Somente uma convengdo quanto ao manuseamento de signos
equiformes» '2, A pretensa evidéncia do principio de identidade e dos
axiomas de sistemas dedutivos é mera expressao de convengdes linguis-
ticas e de regras operatérias admitidas. Contra o que Descartes e Brentano
pensaram, Ch. Perelman nega que o juizo se possa fundar sobre a
evidéncia de certas intuigdes, porque ele necessita da intervengio da
linguagem, que, enquanto meio de comunicagdo, ndo pode coincidir com
uma intuigio egdide incomunicdvel. Embora se ndo corte cerce a relagdo
a intuigdo, s6 a linguagem assegura o cardcter intersubjectivo do saber,
que ultrapassa a intuigdo particular de um sujeito determinado. A comu-
nicabilidade de uma assergdo carece «de certa extrapolagdo relativamente
a intuigdo, que é o seu objecto e que, por natureza, € lnica, inteiramente
subjectiva e limitada no tempo» e de modo algum se identifica com a
asser¢do '?’. Os enunciados linguisticos sdo constituidos por signos, que,
pela sua diferenga, ndo podem coincidir com aquilo que eles designam
e, por isso, a verdade do juizo ndo se pode identificar com a evidéncia
de uma intui¢do. Descartes afirmou a coincidéncia da ideia e da realidade
a0 intuir as naturezas simples, porque supds a existéncia de um mundo
de esséncias objectivas, isoladas e independentes de todo o contexto. Ora,
contrapde Ch. Perelman, uma nogao € clara ndo por ser independente do
seu contexto mas porque nos contextos conhecidos nio se entrevéem
casos em que a sua aplicagdo pudesse gerar controvérsia. Uma nogido clara
nos contextos conhecidos continuaria clara, se o homem possuisse um
conhecimento exaustivo de todos os contextos possiveis. Se exceptuarmos
a limitacdao formal de aplicagdes num contexto construido, a clareza de
uma nog¢do permanece sempre uma hip6tese submetida a provas impre-
vistas de aplicagdo e, por isso, a clareza cartesiana ndo passa de uma falta
de imaginacdo ou de uma peniria de experiéncia. O conhecimento
completo das naturezas simples é a visdo mecanicista do universo, que
s6 admite uma ciéncia apoditica e rejeita a opinido, o probabilismo e a
verosimilhanga. No império da evidéncia cartesiana, a tradigdo é
preconceito, o saber € absoluto e perfeito sem qualquer necessidade de
educagdo ou formagdo da razdo. Dai, o caricter a-social e a-histérico de
todo o conhecimento cientifico, pois o espirito deve purgar-se de toda a
ganga social e histérica, de toda a prdtica a fim de penetrar no reino
contemplativo da evidéncia pura. O conhecimento evidente na sua identi-

126 ID., o.c. 61.
127 1D, o.c. 62.
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dade ou paralelismo perfeito entre objecto e ideia de objecto elimina todas
as deformagdes provenientes da linguagem como véu enganador, que 0
racionalismo procura tornar transparente, quer concebendo uma lingua-
gem perfeita quer reduzindo-a a um instrumento puramente convencional
sem influéncia no nosso conhecimento. Toda a evidéncia racional ou
sensivel torna indtil a distingdo entre o sujeito e o objecto, pois as
esséncias objectivas, situadas ou ndo no pensamento divino, sio o modelo
do sensivel e s6 por meio de uma intuigdo evidente se reencontram sem
qualquer pluralismo metodolégico mas apenas mediante a purificagido do
individual, do subjectivo, do social e histérico, que condiciona o acesso
a uma razdo universal comum a todos os homens e reflexo parcial da
razdo divina '?%. A epistemologia terd apenas de eliminar todos os obsti-
culos, que se opdem a um conhecimento perfeito, rasgando os véus
enganadores das opinides, dos preconceitos e de outras causas de erro.
O conhecimento humano estd dado, basta vé-lo e esta visdo estid ao
alcance de todos, pois ndo é produto do esfor¢o humano nem de qualquer
tradigdo, que reunisse num todo coerente o que o génio dos criadores
produziu através dos séculos e se inculca aos jovens mediante uma
paciente iniciagdo. Ch. Perelman considera teolégica esta evidéncia abso-
luta, que gera o desprezo por tudo o que é produto histérico-cultural,
originalidade ou criagdo humana. Nesta perspectiva, toda a diversidade
¢ sinal de erro e o desacordo ou ¢ expressio de md vontade ou falta de
clareza e de disting@o, que prova a intervengido de elementos pertur-
badores '¥.

Além do acesso indirecto 4 Retérica através da destrui¢do da
evidéncia e do conhecimento apoditico, Ch. Perelman escreveu em 1950
com L. Olbrechts-Tyteca um artigo sobre a «Nova Retérica» %%, que,
situada nos confins da Légica e da Psicologia, inauguraria o estudo dos
meios de argumentagdo distintos dos da Légica Formal e capazes de gerar
ou aumentar a adesdo de outrem as teses propostas ao seu assentimento,
Na peugada de Dupréel, o que movia Perelman ndo era qualquer intento
psicolégico mas a preocupagdo do légico perante a realidade social ou,
por outras palavras, a investigagdo dos meios de argumentagéo, que geram
noutrem um estado de consciéncia particular caracterizado por certa
intensidade de adesdo. Saindo dos quadros de um racionalismo estreito
e examinando os diversos meios de obter a ades@o dos espiritos, ndo pode

128 ID., o0.c. 66.

1291D,, vc, 67.

130 Ch, PERELMAN-L. OLBRECHTS-TYTECA, «Nouvelle Rhétorique: Logique et
Rhétorique» in: VARIOS, L’Homme et la Rhétorigue 117-151.
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persistir-se na oposi¢do entre convicgdo e persuasdo e hd que incluir na
argumentagdo lgica outros processos, que os l6gicos de hoje recusam
aceitar. A Légica Moderna deve o seu desenvolvimento ao estudo do
raciocinio matemdtico e, por isso, a concepgao actual de Légica resulta
da andlise do raciocinio formal das Ciéncias Matematicas de tal modo que
ndo aparece na Légica Formal a argumentagdo, que nao for utilizada
naquelas ciéncias. Ndo basta reconhecer a fecundidade da anilise das
ciéncias formais e dos seus modelos de argumentagdo mas € necessario
para Parelman empreender um trabalho semelhante nos dominios da
Filosofia, do Direito, da Politica e de todas as Ciéncias Humanas, pondo
a descoberto um tipo de argumentag@o, que se ndo pode reduzir a uma
mera arte de sugestionar nem ao raciocinio formal de cariz matematico.
Apbs ter realizado neste espirito uma pesquisa em textos filoséficos e em
certos discursos de figuras contemporineas, Ch. Perelman apercebeu-se
de que os processos encontrados eram em grande parte os da Retdrica
de Aristételes, cujas preocupagdes se cruzavam com as suas '*!. Este facto
surpreendente constrastava com o desaparecimento da palavra «Retdrica»
dos diciondrios de filosofia, com o desprezo e a suspeita, que em geral
rodeavam esta palavra, e com a necessidade de pedir desculpa, quando
algum autor dos tltimos cem anos ousava escrever sobre «um assunto tao
indigno» 132, Tornou-se elucidativa pela sua actualidade a distingdo aristo-
télica entre o conhecimento verdadeiro e necessdrio dos Analiticos e a
fungdo da Retdrica, que era «tratar dos assuntos sobre que devemos
deliberar sem para tal possuirmos as técnicas, perante ouvintes, que niao
possuem a faculdade de inferir através de degraus numerosos nem de
seguir um raciocinio desde um ponto afastado» (Retdrica, I, 1357 a). Foi,
portanto, para responder a ignordncia humana da técnica de tratar
assuntos, que fugiam ao ambito dos Analiticos, e a incapacidade de os
ouvintes seguirem um raciocinio complicado, que Aristételes construiu
a sua Retdrica, que, privada do verdadeiro e do certo, perseguia como
objecto o opindvel e o verosimil e fornecia os tipos de argumentacgio
adequada para defender as opinides do orador e convencer e persuadir 0s
ouvintes da sua viabilidade. Perelman pensa que o opindvel deve ser
substituido pelo preferivel e, por isso, desloca o campo da Retérica para
o dominio axiolégico, justificando a sua reposi¢do actual na temitica
filoséfica. Na légica do preferivel situam-se as «provas retéricas», que
se distinguem das provas admitidas nas ciéncias dedutivas ou experi-
mentais, por se dirigirem a um «auditério», cujo interesse por um

BUID., o.c. 123-124.
321D, o.c. 124.
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problema comum é necessdrio suscitar. A argumentagdo retérica revela
Ja a sua eficdcia na persuasao do auditdrio de que vale a pena escutar o
«orador», pois o problema em causa € do seu interesse. Para que a adeséo
se produza, € necessario que o auditério admita as premissas do racio-
cinio, as suas fases e aceite a argumentagio na sua totalidade, embora o
orador, quando estranho ao auditdrio, ndo adira pessoalmente 4 argumen-
tacdo, que usa. Neste contexto, um capitulo importante da Retdrica é
dedicado as provas admitidas explicitamente pelo auditério ou pelo
adversdrio antes de iniciar a exposi¢do ou a discussdo, pois tais argu-
mentos sdo as condigdes da sua adesdo. Dois auditérios merecem para
Perelman uma atengdo especial pelo seu interesse filoséfico: o de uma
s6 pessoa e o da humanidade inteira. O assentimento de uma sé pessoa
assegura-se a cada passo mediante a formulagdo de questdes, a resposta
a objecgdes num discurso, que € didlogo. O auditério universal, porém,
nao é real mas ideal enquanto produto da imaginacdo do autor e, por isso,
nio esti submetido as condi¢bes sociais ou psicolégicas do meio
ambiente. A adesdo do auditério universal e ideal obtém-se mediante
premissas admitidas por toda a gente ou, pelo menos, por uma suposta
assembleia hipercritica e independente das contingéncias de tempo e de
lugar, em que se inclui o préprio orador ou autor e que exige uma
argumentagio objectiva, assente em valores universais. Porque o homem
pode ter vdrios interlocutores, «acontece necessariamente» que o audit6rio
universal coincide de facto com um auditério particular, que transcende
oposigoes da sua consciéncia actual. Esta transcendéncia espelha-se na
constru¢do de todo o modelo de homem e da sua capacidade exemplar
de adesdo a argumentos universais, varidvel segundo o conhecimento dos
outros homens, das outras civilizagdes, dos outros sistemas de pensa-
mento, da concepgdo de facto indiscutivel ou de verdade objectiva. Por
isso, todas as épocas, culturas, ciéncias e mesmo individuos tém o seu
auditério universal 33,

Na argumentagdo retdrica, a eficdcia intersubjectiva ndo sé depende
do conhecimento que do auditério tem o orador, mas também da opinido,
que o auditério forma do orador e a opinido do auditério quanto a pessoa
do orador (competéncia, autoridade, prestigio) interfere na sua adesio a
argumentacgdo, que este dltimo apresenta. Enquanto na Ldégica e na
ciéncia, as ideias reproduzem o real ou exprimem o verdadeiro sem que
a proposigdo seja um acto pessoal, na Retdrica a pessoa contribui pela
sua adesd@o para o valor de uma proposi¢ao: «Uma proposi¢do vergonhosa

131D, o.c. 134. Cf. ID., La Nouvelle Rhétorique. Traité de I'Argumentation (Paris
1958) 40 ss.
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langa o oprébrio sobre quem a enuncia e a honorabilidade daquele, que
a formula, dd peso a uma proposi¢do» '34. Isto ndo impede a existéncia
de técnicas retdricas para dissociar os actos da pessoa e travar a interac-
¢do, embora de modo limitado e precdrio. Desenrolando-se no interior de
um sistema, a argumentagio ldgica coage o pensamento em virtude das
premissas e das regras univocas de dedugido, ao passo que as provas
retdricas ndo coagem o pensamento nem pdem limites & sua acumulagao
atil. Em principio, ndo se pode dizer de antemdo quantas provas serao
suficientes para gerar uma adesdo, pois toda a argumentagio retdrica im-
plica a ambiguidade e a confusdo dos termos, que usa e ndo pode forma-
lizar numa linguagem artificial. A condi¢do da argumentagdo necessdria
¢ a univocidade, que Perelman restringe a4 Légica, porque a argumentagio
social, juridica, politica e filoséfica nao pode eliminar toda a ambi-
guidade. Neste contexto, as nogoes confusas analisadas por E. Dupréel
formam com os juizos de valor um instrumento indispensdvel ao estudo
da Retodrica e, apesar de purificadas de certos equivocos, jamais serdo
eliminadas num pensamento totalmente claro !33. A argumentagio retdrica
nido coincide com uma légica do provavel, porque as condigdes de
aplicagdo do calculo de probabilidades sdo determinadas com uma
precisdo suficiente, que a Retdrica exclui, apesar do parentesco de certos
processos de argumentacio, como a prova pelo exemplo, e dos argu-
mentos baseados na normalidade e na competéncia quando comparados
com os processos de uma légica da probabilidade. Noutro extremo,
situam-se os processos destinados sobretudo a aumentar a intensidade da
adesdo do auditério através da impressdo de presenga ou de realidade,
como a analogia nas suas diferentes formas e de modo especial a metifora
e outros processos de figurag@o. Entre a légica da probabilidade e a
sugestdo psicoldgica criada por uma processualidade impressiva situa-se
o nicleo da Retérica como légica dos juizos de valor 135, O que a
correcgdo € para a Gramadtica, é a validade para a Légica e a eficdcia dos
juizos de valor para a Retérica. O iinico critério, que permite distinguir
o éxito do charlatido da eficicia do filésofo eminente, € o discernimento
dos ouvintes a quem a argumentagdo retdrica se dirige, sobretudo do
auditério universal, que é sempre visado nos raciocinios mais elevados
da filosofia, embora permanega ficgdo de um autor humano. Dirigir-se a
este auditério universal e ideal constitui para um espirito honesto «o
esforgo maximo de argumentagio, que lhe pode ser reclamado» e sem o

134 1D., «Nouvellhe Rhétorique: Logique et Rhétorique» 135.
351D, o.c. 141-142,

136 1D., o.c. 144.
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qual se ndo pode construir a Filosofia nem as Ciéncias Humanas '*’. Este
ideal de auditério universal, estranho a Légica do Ocidente e préprio da
Retdrica, preside a argumentac@o religiosa, moral, artistica, a Filosofia e
ao Direito. O triunfo do dogmatismo, a principio platénico, depois estdico
e mais tarde religioso, vibrou um novo golpe na Retdrica, reduzida
progressivamente a um simples meio de exposi¢do por ndo se poder
desenvolver onde triunfava o monismo axiolégico. A deliberacdo, que
distingue o homem do autémato, incide sobre a obra do homem, os
valores e as normas, que ele criou e que a discussdo permite promover.
O cuidado pelo homem e por tudo o que escapa a jurisdi¢do de uma légica
puramente formal e da experiéncia positiva, tem de recorrer a0s processos
de argumentagio utilizados em todos os dominios da cultura humana para
corresponder as aspiragdes humanistas da nossa época '3,

A forga da afirmacdo metafisica € alvo preferencial da argumentagao
retérica. E precisamente na negagdo do discurso sobre Deus enquanto
ciipula da «razdo proposicional» que M. Meyer situa a desconstrugio de
toda a fundamentagio, a incerteza quanto aos valores e ao sentido da
existéncia e a perda da garantia do conhecimento das coisas. Sabemos que
tudo é permitido se Deus (ou outro fundamento absoluto) morre e que,
cedendo o solo, comega a errincia '*°. Da perda de fundamento provém
o niilismo, o neopositivismo e a impossibilidade de resolu¢do de qualquer
problema por caréncia da primeira razdo, que sustente a cadeia de
razdes '*0. Toda a questdo reduz-se a saber «como é que o logos foi
concebido para ter de postular um principio absoluto, que o encerre e que
seja primeiro principio do ser, de tudo o que €, do ser como um todo».
Para responder a este magno problema, hd que regressar a Sécrates donde
tudo partiu, pois o caminho que leva a Platio e a Aristételes e a
divinizacdo do logos, é directo. Dai, a tese de M. Meyer: «A teologia
imp6s-se na histéria como a consumagdo inelutivel da Metafisica
ontolégica, como a clausura necessdria do logos sobre si mesmo, como
a realizagdo tltima deste logos» '4'. A imagem oferecida de Socrates € a
de um interrogador, que se ndo preocupava com respostas unicas, porque
as julgava impossiveis. Neste caso, se o logos era aporético, problemitico,
se nenhuma resposta podia incluir o seu contrdrio, entdo a resposta

1371D., o.c. 147.

138 1D., o0.c. 150-151.

13 M, MEYER, De la Fin de la Raison propositionelle 71.

190 1D, 0.c. 73.

HUID,, o.c. 75. Cf. ID., A Problematologia, Trad. (Lisboa 1991) 183-202.
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verdadeira era uma ilusdo e apenas a pergunta continuava intocdvel '42,
Platao concebeu uma teoria do logos em que a resposta se tornou possivel
mas esta pretensao implicou, na interpretagdo de M. Meyer, o abandono
da dimensao interrogativa do logos em beneficio de uma concepgio, que
apenas conhece a ordem do juizo, que tem o ser como referente. O mo-
delo proposicional alia a verdade como adequagio a justificagcdo imediata
ou mediatamente evidente, o que di a ciéncia um estatuto de privilégio
e exclui o campo da Retérica semeado de discussdes e de conflitualidades.
Enquanto a proposigido é posigdo de verdade perante o homem, o debate
retarda, impede a verdade ou até joga com a ndo-verdade e com a
pluralidade possivel de proposi¢des, o que torna a argumentagio necessa-
riamente manipuladora ou, no melhor dos casos, pré-racional e logica-
mente débil. Toda a dificuldade provém de o proposicionalismo coincidir
com a racionalidade ocidental desde Platdo e Aristételes '4>. No logos
proposicional da dialéctica e da ciéncia platénicas alicergou-se a rejeicdo
do questionamento socratico, que deu ao logos o sentido de uma invenci-
vel problematicidade, a que os notdveis da cidade ndo poderiam fugir.
O célebre paradoxo do Menon — se sei 0 que procuro, 0 questionar é
indtil; se ignoro o que devo saber, o questionar é impossivel — ndo é
solucionado por Platdo mediante um processo aporético indefinido mas
pela rememorizacao de um saber adquirido numa pré-existéncia, que seria
traduzido em proposigdes indubitaveis. Com Aristételes, a dialéctica cessa
de ser cientifica para se confinar ao dominio retérico-argumentativo, o
modelo proposicional desenvolvido na silogistica apoditica fica solida-
mente estabelecido e a argumentagdo dialéctico-retérica ndo ultrapassa a
figura de uma demonstragdo débil.

Aristételes sabe que estamos expostos ao ser, que se diz de muitos
modos mas recoloca a apoditicidade na esfera do essencial e na légica
da verdade necessdria, subalternizando o discurso sobre o contingente e
o possivel. A irredutibilidade da l6gica da verdade necessdria ao discurso
do que simplesmente pode ser, obrigou Aristételes a teorizar os dois
discursos, nascendo uma silogistica ao lado da Retdrica e da Poética, que,
segundo M. Meyer, adquiriram autonomia mas nao foram valorizadas,
porque o modelo continuou o do discurso apoditico. E certo que a
proposi¢do vai agora permitir enunciar predicados possiveis e opostos,
pois a Retdrica trata do que é mas poderia ndo ser e a Poética do que ndo
€ mas poderia ser. Este discurso do contingente e do possivel ndo passa

142 ID., De la Fin de la Raison propositionelle 76; ID. A Problematologia 67 ss.

143 1D., «Problématologie: Pour une Rhétorique de la Raison» in: VARIOS, L’'Homme
el la Rhétorique 154-155; 1D., A Problematologia 123 ss.
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do reverso do logos apoditico e, nesta ordem de ideias, M. Meyer vé na
argumentacao retérica uma filha deficiente do logos apoditico e, portanto,
um proposicionalismo inferior ou uma «Retérica restringida» (G. Ge-
nette) 144,

Ao contririo de Ch. Perelman, que se insurge a favor da Retdrica con-
tra o logicismo proposicional sem lhe mudar os pressupostos, M. Meyer
critica todo o campo proposicional isolado da problematicidade, que lhe
subjaz, como se fosse um universo evidente de verdades em si, e nivela
a légica e a argumentagdo, porque nao ha proposi¢des sem oposi¢des e
pluralidade conflitual, o que mantém viva a relagio entre todas as propo-
sigdes e as questdes respectivas '43. Logica e argumentagio ndo sio duas
realidades distintas, a argumentagdo ndo € inferior a Logica mas trata-se
apenas de duas modalidades do mesmo processo de questionamento.
Responder a uma questdo, preservando-a pelo debate contraditério é
respeitar a «diferenca problematolégica», que separa a filosofia daquele
discurso quotidiano, que, ao resolver as questdes, as elimina imedia-
tamente, quando filosofar é manter viva a problematicidade radical e
reflectir sobre ela. O que unifica a razio, € o problema e nio a proposig¢io
apoditica e, por isso, a racionalidade humana € constituida pela articulagio
entre a diferenca inelimindvel do perguntar e a conflitualidade de
respostas plurais 146,

Ao contrdrio da razdo retdrica, a razdo hermenéutica mantém-se na
morada da natureza e do mundo, que € raiz constante da mobilidade
polissémica do conflito de interpretagdes, cujo centro de convergéncia é
o logos como recolha primdria das coisas. Enquanto M. Heidegger no
§ 2 de Ser e Tempo nos apresenta o ser como o perguntdvel radical '¥7,
E. Coreth constréi a sua Metafisica e H.-G. Gadamer a sua obra Verdade
e Método a partir do nicleo da pergunta pelo ser ou pela verdade'*® e
G. Poeltner reconhece o mistério ontolégico na raiz da pergunta '*?,
M. Meyer despe o perguntivel de toda a consisténcia ontolégica como
se fosse uma incégnita sem ser, que Sdcrates jd teria antecipado, ao for-

144 ID., «Anthropologie: Les Figures de I'Humain» in: VARIOS, L'Homme et la
Rhétorique 189-19].

145 ID., Problématologie: Pour une Rhétorique de la Raison 157.

146 ID., o.c. 159-160.

147 M. HEIDEGGER, Sein und Zeit 5-8.

148 E, CORETH, Metaphysyk® (Innsbruck/Wien/Muenchen 1964) 82-176; H.-G.
GADAMER, Wahrheit und Methode, Grundzuege einer philosophischen Hermeneutik?
(Tubingen 1965).

149 G. POELTNER, Zu einer Phaenomenologie des Fragens, Ein fragend-fraglicher
Versuch (Freiburg/Muenchen 1972).
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mular perguntas sem vinculo ontolégico e passiveis de afirmagdes multi-
plas, opostas entre si e sem qualquer ponto de convergéncia, que travasse
a disseminag¢do. Quando G. Marcel prefere o nome de Neo-socratismo a
Existencialismo para designar o seu pensamento, |€ de outro modo a
provocacdo filoséfica de Socrates, que ndo separa da experiéncia de
espanto e de admiragdo, para Marcel sempre «ligada ao facto de que
alguma coisa se revela a nds», pois «as ideias de admiracao e de revelagio
sdo na realidade correlativas» e a recusa e a incapacidade de admirar
traduzem uma indisponibilidade fundamental para a realidade '*°, um
encerramento do sujeito em si mesmo, com a correspondente cegueira
para o dom e todas as formas de criagdo, uma inércia interior e uma atonia
espiritual, que tornam o homem indisponivel para se jogar numa
resposta '’! ou numa reacgio totalmente interior provocada por um
apelo '32. O nicleo donde irradia este modelo de pensamento, € o
questionamento do homem por si mesmo ou o pensamento interrogativo.
Por isso, a todos os que procuraram integrar G. Marcel de modo artifi-
cial no Existencialismo, ele declarou que o termo Neo-socratismo traduzia
com muito maior rigor o seu percurso desde a época em que comegou a
pensar por si mesmo '3*. O pensamento interrogativo opde-se em Gltima
andlise a tudo o que se apresenta como asser¢cao ou ao que os ingleses
chamam «statement» e que € proposi¢do definitiva sem réplica, como
«dois e dois sdo quatro» ou «Napoledo morreu em Santa Helena». Ora,
o que G. Marcel chama questionamento do homem por si mesmo,
apresenta o caracter singular de se ndo prender de nenhum «possible state-
ment» ou, por outras palavras, de se estender a todo o «statement»
possivel, que verse sobre as origens, a esséncia ou o destino do homem.
O «ponto crucial» do seu pensamento é assim enunciado por G. Marcel:
«Um ser cuja originalidade mais profunda consista talvez ndo sé em
questionar a natureza das coisas mas em interrogar-se sobre a sua prépria
esséncia, situa-se por isso mesmo para além de todas as respostas
inevitavelmente parciais a que esta interrogagao pode conduzir» 34, Tal
questionamento ou interrogagdo de si mesmo transmuta-se no limite num
apelo intermindvel dirigido a liberdade e que sé por fic¢@o se pode con-
verter numa afirmag@o ou «statement». Em flagrante constraste com esta
vinculagio entre ser, apelo e liberdade e na exploragido de um conceito
coisista de ser, opina M. Meyer que o logos problematico é incompativel

150 G. MARCEL, Essai de Philosophie Concréte (Paris 1940) 77.
151 ID., o.c. 79-80.

152 ID,, o.c. 82.

153 ID.. L’"Homme Problématique (Paris 1955) 72.

54 1D., 0.c. 73.
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com o logos proposicional, que o ser garante a necessidade do discurso
e das coisas, que ndo podem ndo ser o que $ao, gera respostas, que matam
as perguntas com a «ontologizacio» do logos ou a apofantica da realidade.
A silogistica aristotélica teoriza as relagdes inter-proposicionais assentes
na eliminagdo do problematico e regidas pelo principio de nao-contra-
digdo, que permite a resolucdo de alternativas com a figura terminal de
uma proposi¢do necesséria, verdadeira, nio-problemitica e a priori '3,
A ciéncia elimina constantemente as alternativas ou por contradi¢dao ou
por compatibilidade numa coeréncia superior. Porém, a rede proposicional
da ciéncia realiza-se como o auténtico discurso ontolégico, ao dizer o que
€ como ndo podendo ser de outro modo ou considerando ser o que &
necessariamente. Dai, o papel paradigmaitico de episteme, que é o discurso
por exceléncia da necessidade, da proposi¢do que impde a sua verdade,
tornando necessariamente falsa ou nao-proposicional a tese oposta.
A velha questdo de saber como dizer e pensar o ndo-ser assoma a
convicgdo grega de que o discurso plural pode tratar do que ndo €, do
que pode ndo ser e do que ndo sendo se pode dizer. Este pluralismo
proposicional e o jogo de alternativas caros a Retdrica indiciam com a
polissemia do ser a problematicidade origindria e infirmam para M. Meyer
o postulado ontolégico da unicidade da resposta '¢. A Teologia Crista
veio consumar plenamente o destino origindrio da ontologia consubs-
tancial a4 razdo proposicional, propondo um Deus Criador como abébada
absoluta do discurso do ser. Ora, o logos proposicional, que estd na base
desta onto-teologia, estd totalmente morto, segundo M. Meyer, mas ndo
o logos interrogativo, esquecido sob a apofantica do real e do seu Deus.
A aspiracdo metafisica ndo pode ser ontolégica mas coincide com a
interrogagdo inaugural, pois pensar € formular questdes, € procurar
respostas miltiplas num processo interrogativo intermindvel. A verdade
reprimida do proposicionalismo é a problematologia, a interrogatividade
reflexiva, cuja dnica necessidade € a multiplicidade irredutivel de
respostas diferentes. A fundagao €, em sentido ontolégico, impossivel por
ser busca sem éxito, expressdo de uma resposta, que fracassa por se nio
poder dizer, clausura de um logos sempre aberto, resposta a necessidade
de suprimir toda a resposta, identificando facciosamente a necessidade de
um origindrio com uma fundagio das coisas e do pensamento das
mesmas '¥7. Apesar de o logos proposicional nascer da pretensio de
ultrapassar a problematicidade sem a pensar, ele continua a pressupor a

155 M. MEYER, Problématologie: Pour une Rhétorique de la Raison 77-78.
156 ID., o.c. 80; 1ID., A Problematologia 213-270.
157 1D., Problématologie: Pour une Rhétorique de la Raison 83.
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problematicidade fundadora e ndo a ontologia, que encerra o logos sobre
si mesmo de modo definitivo. O cogito cartesiano substituiu o sujeito
divino em virtude da incapacidade do modelo aristotélico-cristdo para
encerrar hermeticamente a ontologia proposicional. Porém, o sujeito do
cogito/sum reinstitui o proposicionalismo escoldstico com seus juizos
evidentes e a sua légica da exclusdo e, por isso, a divida cartesiana desva-
nece-se e o logos recupera a sua apoditicidade. A razdao proposicional
grega, medieval e moderna morreu com a sua onto-teologia, deixando
como resfduo um novo sentido de transcendéncia, que € precisamente a
questdo inscrita em cada um de nés e em todos 0s nossos actos, apesar
do universo de respostas avangadas. A interrogagio, que nés somos,
habita-nos como transgressio de toda a razdo proposicional ou de toda a
exclusdo de alternativas. A reflexdo sobre a transcendéncia como
problematicidade distancia-nos dos seres e das coisas, ultrapassa a nossa
existéncia, angustia-nos pela evocagdo de que tudo poderia ter sido
diferente, abre o espago da fic¢ao face a realidade do quotidiano, descobre
a vaidade da nossa positividade e da nossa légica proposicional. Com a
problematicidade, a transcendéncia € questionamento humano, que todos
somos no fundo de nés mesmos '3, Esta transcendéncia é a mobilidade
errante de um Hermes condenado ao abandono reiterado das significacdes
construidas prometeicamente sem qualquer enraizamento no mundo.

A filosofia de Protdgoras é uma fundamentagdo da Retdrica, pois o
«homo-mensura» enquanto «homo loquens» condensa a Antropologia da
Retdrica em que o acordo é realizado no e pelo discurso no interesse de
possibilidades préticas de cooperacio e de socializagdo, porque faltam no
ponto de vista biolégico «regulagdes prévias» e «estruturas de adaptagdo»
e esta falha ndo pode ser compensada com éxito por evidéncias teéricas
e normativas nem por mecanismos de coacgdo politica '3, A Sofistica
como resposta a crise provocada pela perda de crenga nas grandes
narragdes colectivas tentou criar uma comunidade de consenso gerado na
comunicagdo linguistica, sem qualquer referente real mas com poder de
decidir do sentido da realidade. Com o abandono do absolutismo da
verdade e do valor, deixou a Retérica de emprestar roupagens a verdades
nuas para se tornar uma forma de racionalidade inultrapassdvel e jamais
definitiva mas sempre convencional e proviséria. Com o «linguistic turn»
proveniente da Filosofia Analitica da Linguagem e sobretudo desde o
Tractatus Logico-Philosophicus de L. Wittgestein, a linguagem deixou de
ser mera expressdo da consciéncia mas o acontecimento da prépria

121D, o.c. 85.
159 H. BLUMENBERG, Wirklichkeiten, in denen wir leben (Stuttgart 1981) 108-109.
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consciéncia, cuja estruturagdo linguistica se tornou objecto da reflexdo
filoséfica '0. Enquanto J. Habermas sé no comego dos anos 80 realizou
a sua viragem linguistica, tomando por modelo de ac¢do comunicativa a
concepgdo de linguagem de K. Buehler !¢!, os estudos realizados por
K.-O. Apel nos anos 50 prepararam ja a transformacao linguistico-herme-
néutica do Kantismo e a sua tese de habilitacdo intitulada A Ideia de
Linguagem na Tradi¢do do Humanismo de Dante até Vico (1960) reali-
zava apenas uma parte de um projecto mais amplo concebido em 1953
sobre a ideia de linguagem no pensamento moderno. A Filosofia da
Linguagem tornou-se a nova «Prima Philosophia», que substituia a velha
Ontologia, por ser a radicaliza¢io da critica kantiana do conhecimento e
a sua transformagio em critica da linguagem, que é uma grandeza tran-
scendental 92 cimentadora de uma comunidade ideal de comunicagio sem
exclusdes nem repressdes. A valorizagdo da Sofistica e da Retérica nio
reprimiu a consciéncia dos perigos dos equivocos histéricos do discurso
retérico e, por isso, K.-O. Apel distingue da Retérica da persuasido
psicolégica a Retérica da convicgao, cuja l6gica de argumentagdo pragma-
tica permite reconstruir idealmente as condigdes de um consenso verda-
deiro e universalizdvel ou do auditério universal, segundo a terminologia
de Ch. Perelman '93, Na comunicagdo argumentativa de J. Habermas é
indissoldvel a vinculagdo de teoria e praxis, pois a ciéncia ndo € neutra
mas orientada por determinados interesses, que sdo as suas condigdes
transcendentais de possibilidade. J. Habermas apropriou-se de uma divisdo
do saber, que em 1929 Max E. Scheler propusera na sua obra Visdo
Filosdfica de Mundo: «saber de dominio», «saber formativo» e «saber
salvador» 6%, As Ciéncias Empiricas colocam a natureza ao servigo do

160 Cf. R RORTY, The Linguistic Turn. Recent Essays in philosophical Method (Chi-
cago/London 1967); H. Schnaedelbach, Reflexion und Diskurs. Fragen einer Logik der
Philosophie (Frankfurt/M. 1977); K.-O. Apel, Die Idee der Sprache in der Tradition des
Humanismus von Dante bis Vico? (Bonn 1975); 1D., Transformation der Philosophie,
I-II (Frankfurt/M. 1973).

161 W, REESE-SCHAEFER, Juergen Habermas (Frankfurt/M.-New York 1991) 9 ss.;
H. GRIPP, Jurgen Habermas (Paderborn/Muenchen/Wien/Zuerich 1986) 82 ss.;
J. HABERMAS, Theorie des Kommunikativen Handelus, I-1I° ( Frankfurt/M 1988).

162 K.-O. APEL, Die Idee der Sprache in der Tradition des Humanismus 22. Cf.
M. B. PEREIRA, «Modernidade, Racismo e Etica Pds-convencional» in: Revista
Filosdfica de Coimbra 3 (1993) 33 ss.

163 K.-O. APEL, Transformation der Philosophie | 64. Cf. J. HABERMAS,
«Wabhrheitstheorien» in: H. FAHRENBACH, Hrsg., Wirklichkeit und Reflexion (Pfullingen
1973) 211 ss.; Ch. PERELMAN/L. OLBRECHTS-TYTECA, La nouvelle Rhétorique.
Traité de I’Argumentation 40 ss.

164 MAX SCHELER, Philosophische Weltanschauung (Bonn 1929) 84-123.
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homem, pois nelas o real é o que se pode usar tecnicamente e elas sdao
um saber de dominio; as Ciéncias do Espirito ou Hermenéuticas praticam
um saber formativo, cujo interesse € a praxis da comunicagdo através da
interpretagdo dos simbolos ou da linguagem dos povos; as Ciéncias
Sociais, porém, exploram o «saber salvador», que na Modernidade secula-
rizada é a emancipagio e a libertagdo rumo a uma comunidade ou situagdo
ideal do discurso e do consenso. Hi uma corrente progressiva e ascen-
sional, que liberta o homem da submissdo a natureza pela praxis técnica,
das estruturas de coagio da sociedade pela praxis comunicativa, ambas
fundadas na forga emancipadora e critica de uma sociedade ideal sem
repressdo nem exclusdo '%. Ao preconceito e & pré-compreensio da
Hermenéutica contrapde Habermas o seu conceito de interesse libertador,
as Ciéncias do Espirito como reinterpretagdes da tradigdo cultural o papel
critico das Ciéncias Sociais, 2 md compreensio como obsticulo interno
ao entendimento a ideologia ou distor¢ao sistemdtica da comunicagio e
ao didlogo, que nés somos, de H.-G. Gadamer a ideia reguladora de uma
comunidade ideal de comunicacio, na melhor tradigdo kantiana dos ideais
reguladores. A esta critica da comunicacio argumentativa a uma
comunidade de interpretagdo construida com os materiais de Verdade e
Método de H.-G. Gadamer é sensivel a Hermenéutica de P. Ricoeur com
a exploragdo do conceito critico de distanciamento, que reduz a
ingenuidade de qualquer apropriagdo precipitada.

v

O texto da Retérica herdado pela Hermenéutica ndo é o do homo-
mensura idealizado por Protdgoras mas inscreve-se noutro sentido de
Retérica defendido por Platdo no Fedro, como a propésito observa
H.-G. Gadamer: para além do dominio de vdrias técnicas do discurso oral,
a Retérica € indissociavél da verdade e do conhecimento da alma humana,
pressupostos comuns a Retdrica de Aristételes, que é mais uma filosofia
da Vida, que acede ao discurso e o determina, do que uma arte formal
de bem falar ', A redescoberta da Antiguidade Cléssica coincidiu com
a inveng¢iio da imprensa e com o impulso dado a difusdo do livro e da
leitura pela Reforma e a entrada em penumbra da oralidade. A com-

165 J. HABERMAS, Theorie und Praxis’ (Neuwied 1969); 1D., Erkenntnis und
Interesse (Frankfurt/M. 1968); ID., Technik und Wissenschaft als «ldeologie» (Frankfurt/
M. 1968); ID., Zur Logik der Sozialwissenschaften (Tuebingen 1967).

'% H.-G. GADAMER, «Hermeneutik als theoretische und praktische Aufgabe» in:
Rechtstheorie 9 (1978) 261-262; 1D., Rhetorik und Hermeneutik 14.
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preensdo teoldgica da Biblia e a andlise filolégica do texto cléssico
desenvolvem uma ciéncia interpretativa da leitura, que rivaliza com o
estilo de ciéncia forjado na interpretacdo matemdtica do «livro» da
Natureza. Antes mesmo que J. Conrad Danhauer usasse pela primeira vez
o nome Hermenéutica em 1626 '97, a prioridade e o relevo da escrita
fizeram insensivelmente deslocar para a Hermenéutica a tarefa da
Retérica, que a era do discurso oral consagrara. Nesta transferéncia, o
sentido aleteioldgico, que justificava a Retérica, anima agora a inter-
pretagcdo de textos paradigmaticos, cuja verdade é o ideal da imiratio.
Melanchton estimou a importancia da Retérica, porque por meio dela os
jovens exercitavam a ars bene legendi, isto é, a capacidade de com-
preender e de julgar os discursos, as disputas mais longas e sobretudo os
livros e os textos '%, Para a compreensio do texto, a ténica dominante,
segundo Melanchton, € a inten¢@o fundamental, o ponto de vista central
ou o scopus do discurso. A partir da inten¢do global do texto biblico
seleccionou Melanchton os passos decisivos, que a maneira de partes
confirmam o todo do texto: é a doutrina dos loci praecipui. Esta relagao
todo-partes, que distingue a circularidade hermenéutica e funda a anato-
mia do texto, ndo se extingue no mundo das fungdes e totalizagdes
teéricas mas € dinamizada por um sentido prético, cujos jogos légico-
-linguisticos se encontram exemplarmente documentados na Retérica, na
Etica e Politica de Aristételes, no Direito e na Teologia do Ocidente 69,
Apo6s ter sido durante séculos uma «ars interpretandi» distribuida pela
Biblia, pela Filologia Cldssica e pela Jurisprudéncia, a Hermenéutica foi
promovida a disciplina filoséfica por F. Schleiermacher com a criagdo do
paradigma «compreensdo/interpretagdo» e mais tarde a Filosofia Herme-
néutica da Vida por W. Dilthey. Este filésofo, porém apercebeu-se sa
insuficiéncia da descrigdo das estruturas psiquicas para traduzir o fundo
da vida histérica dos homens, porque uma obra do espirito humano, como,
v.g., uma poesia se ndo poderia compreender através da reconstrugio dos
processos pSlqulCOS do autor mas a partir dela mesma: «A compreensao
deste espirito ndo é conhecimento psicolégico. E o regresso a uma criagio
espiritual com uma estrutura e legalidade préprias». O que se compreende
numa obra, «n@o sdo os processos internos do literato mas um conjunto
por eles produzido e deles destacdvel» 7. E precisamente o texto

167 1D., Kleine Schriften IV-Variationen (Tuebingen 1977) 164.

168 1D., Rhetorik und Hermeneutik 8.

169 ID., Hermeneutik als theoretische und prakische Aufgabe 257-274.

170 W, DILTHEY, Gesammelte Schriften VII (Stuttgart 1965) 85. Cf. A. LAKS/A.
NESCHKE, Eds., La Naissance du Paradigme Herméneutique, Schleiermacher,
Humboldt, Boekh, Droysen (Lille 1990).
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auténomo o nicleo central da Hermenéutica do P. Ricoeur, cuja
originalidade ji foi distinguida na expressdo «more gallico demons-
trata» 7!,

O conceito de texto tem de submeter-se a uma andlise rigorosa para
que seja possivel justificar-se o seu lugar central numa Filosofia
Hermenéutica. E a linguistica da frase que serve de suporte a dialéctica
dos acontecimento e do sentido ou da passagem da lingua ou c6digo para
o discurso ou mensagem como ponto de partida de uma teoria do texto.
Além de ser um acontecimento temporal de sentido, o discurso reenvia
para um locutor, versa sobre um tema ou assunto e troca mensagens com
outrem, segundo as fungGes expressiva, apresentativa e apelativa da
linguagem. Porém, o discurso efectuado como acontecimento evanescente
¢ compreendido como significagdo identificavel e repetivel e € este tran-
sito do acontecimento para a significagdo que atesta a intencionalidade
da linguagem ou a relagdo noesis-noema e caracteriza o discurso como
tal. A significagdo dita no discurso é um acto proposicional ou locutdrio,
que diz algo, € um acto ilocutério, que faz algo, ao dizer, é um acto
perlocutdrio pelos efeitos, que provoca noutrem — aspectos da exteriori-
zagdo da significacdo, que estd na raiz da obra e da escrita. De facto, a
obra é uma sequéncia mais longa do que a frase, uma totalidade finita e
acabada, que suscita um problema novo de interpretagio, se integra como
composi¢do em géneros literdrios e exibe uma configuragdo tinica ou
estilo, que a assemelha a um individuo. S6 por categorias de produgdo e
de trabalho pode a linguagem ser elaborada e configurada 2 maneira de
matéria disponivel e o discurso na sua evanescéncia temporal surgir de
uma praxis e de uma techne '2, que individualizam a obra como um todo
significante irredutivel 2 mera soma das suas frases. A obra é um
acontecimento hiperfrastico, uma produ¢ao temporal em relagdo dialéctica
com uma situagdo concreta complexa, percorrida por tendé&ncias e
conflitos. A estilizagdo enquanto criagdo singularizante da obra, ao
mergulhar no seio de uma experiéncia ji estruturada nas possuidora de
aberturas, de possibilidades de jogo, de indeterminagdes, é uma reestru-
turagdo em processo de uma situagdo, que transcende por sua hetero-
geneidade e rebeldia a organizagdo anterior. Sendo o discurso uma obra,
o seu autor ndo € um simples locutor mas um produtor, que abarca a
significagdo da obra como um todo estruturado. Em virtude das caracte-
risticas de organizagdo e de estrutura, pode estender-se ao discurso como
composi¢do o método estrutural proveniente da fonologia e da semadntica,

171 J. GREISCH, Hermeneutik und Metaphysik 8.
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pp- 5-70 Revista Filoséfica de Coimbra —n." 5 — vol. 3 (1994)



Retérica, Hermenéutica e Filosofia 55

tornando-se a andlise estrutural um momento necessédrio ¢ um caminho
obrigatério da compreensao, pois o objectivagio do discurso numa obra
estruturada ndo suprime os tragos fundamentais e primeiros da linguagem,
isto €, as fungdes expressiva, apresentativa e apelativa, pelas quais o autor
diz algo a alguém acerca de alguma coisa. A interpretagio sabe ler este
tridngulo na objectivagio do homem nas obras e nos textos, vencendo o
distanciamento a que todo o autor é coagido pelos produtos do seu
trabalho e da sua arte '7*. Com a escrita, para além da fixagio do texto,
cava-se um movimento de distanciagio, que torna o texto auténomo
relativamente & intengdo do autor, mediante a suspensdo de toda a situagdo
concreta e de todas as condigdes psico-sociolégicas da produgdo da obra,
isto €, a escrita «descontextualiza» o texto no ponto de vista psicolégico
e social para permitir a sua «recontextualizagdo» nas novas situa¢des dos
diferentes actos possiveis de leitura. O que a escrita traz de novo, é a
distanciagdo, que liberta a mensagem do seu emissor, da sua situagio
inicial e do seu destinatdrio primitivo e possibilita que a palavra longinqua
chegue até ndés com seu sentido e referéncia. A fixagdo pela escrita
acontece no lugar onde a palavra poderia ter nascido e pode inscrever
directamente na letra o que o discurso pretende dizer. O livro separa o
acto de escrever do acto de ler, que ndo comunicam entre si, dado que o
leitor estd ausente da escrita e o escritor ndo estd presente 2 leitura, isto
€, o texto produz uma ocultagdo dupla, a do escritor e a do leitor 7%, Para
P. Ricoeur, ler um livro € considerar o seu autor como ja morto e o livro
como péstumo, porque a relagio ao livro sé se torna completa e de algum
modo intacta, quando o autor estd morto e, portanto, incapaz de responder
as perguntas do leitor, que, neste caso, terd de seguir a via dnica da
interpretacio. E por isso que o movimento libertador da escrita, que a
coloca no lugar da palavra oral, é o acto do nascimento do texto, cuja
referéncia diferida espera a intervengdo do leitor. A autonomia do texto
conquistada pela escrita faz surgir a «coisa», o assunto ou o «mundo» do
texto, aberto ao piblico que o souber ler nas situagdes mais dispares e,
por isso, liberto da concregdo da situagdo dialégica propriamente dita com
interlocutores definidos e referéncias mostrativas. A objectivagdo distan-
ciadora do texto ndo € uma construgdo da razio mas a acentuagido da
funcado referencial da linguagem como dimensdo prioritdria do texto
contra a hermenéutica romantica, cujo culto da fungdo expressiva da
linguagem transformou a compreensdo no acesso a genialidade alheia
através da objectivagdo da escrita. Para Dilthey, que em 1900 escreveu
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sobre a origem e desenvolvimento da Hermenéutica, a regido do espirito
é a das individualidades psiquicas para as quais todo o psiquismo € capaz
de se transpor por meio da compreensdo e interpretagdo dos sinais
exteriores do génio estranho como as «manifestagdes fixadas de maneira
durdvel», os «testemunhos humanos conservados pela escrita», 0s «monu-
mentos escritos». Um abismo, porém, separou a genealidade romantica,
frequentemente arbitrdria e céptica, da sua exteriorizagdo em sinais
estudados pela l6gica da interpretagdo. A compreensdo romdntica preten-
deu coincidir com a interioridade do autor, iguald-la e reconstruir o
processo interior, que engendrou a obra, servindo-se da forma exterior e
interior da obra, da sua conexdo e encadeamento textuais. Dilthey sentiu
agravada a tensdo entre interioridade e objectivagdo expressiva sob a
influéncia das Investigagées Logicas de E. Husserl, sobretudo do conceito
de sentido como «idealidade», que n3o exista na realidade externa do
mundo nem na interna do psiquismo. Porém, a exigéncia cientifica corpo-
rizada na pesquisa da objectivagio tende para «despsicologizar» cada vez
mais a interpretagdo e a compreensdo de si e de outrem, tornando-as
progressivamente indirectas e mediadas '3, isto é, em termos husserlia-
nos, caminhando na submiss@o do noético ao noemético, mediador do
sujeito intencional. Ao preferir a funcdo referencial, a Hermenéutica
afasta-se da genialidade romintica e também do sistema hermético de
relagBes intratextuais, das oposigdes e das diferencas hierarquicas do
Estruturalismo para perseguir no texto o mundo, que nele se diz, sem as
possibilidades da fungdo ostensiva ou mostrativa de que pode usufruir o
discurso dialdgico na situagdo concreta vivida pelos interlocutores. Assim,
para P. Ricoeur, «é sem divida esta aboligdo do cardcter mostrativo ou
ostensivo da referéncia, que possibilita o fendmeno, a que chamamos
‘literatura’, onde toda a referéncia a realidade dada pode ser abolida» !7°,
Por isso, a aboli¢do da referéncia a mundo do primeiro grau operada pela
ficgdo e pela poesia €, nesta perspectiva, a condigdo de possibilidade para
que se liberte uma referéncia de segundo grau, que visa o mundo para
além dos objectos manipuldveis, como aparece na expressdo husserliana
Lebenswelt e na heideggeriana ser-no-mundo. O «problema hermenéutico
mais profundo» para P. Ricoeur é posto pela dimensdo referencial
absolutamente original da obra de ficgdo e da poesia ou pelo mundo nelas
proposto e ndo pelas intengdes psicolégicas de outrem escondido atrds do
texto ou pela desmontagem das estruturas, que o compdem. Por isso, o
que se deve interpretar nos textos, sdo propostas de mundo, que possamos
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habitar para nele realizarmos as nossas possibilidades mais préprias. E o
que P. Ricoeur chama o mundo do texto, que a distanciagao criada pela
ficgdo e pela poesia aprofunda, apresentando novas possibilidades de ser-
no-mundo. O texto aberto dirige-se a quem o souber ler e €, portanto, uma
mediacdo pela qual o homem-leitor se compreende a si mesmo, apro-
priando-se do mundo do texto, que a suspensdo das condigdes psicold-
gicas e sociais de producdo tornou distante para poder ser apropriado por
quem o ler. Neste caso, compreender é compreender-se perante o texto,
€ expor-se ao texto e receber dele uma modificacdo de existéncia, que
responda de modo mais apropriado a proposta de mundo nele contida. As
metamorfoses de mundo oferecidas pelo texto devem corresponder
variagOes imaginativas do ego, que s6 perdendo-se se encontra, de tal
forma que a metamorfose do mundo € pelo jogo de possibilidades, que
oferece, a transformagio lidica do eu. Pela desapropriagido avangamos da
fungdo expressiva e conativa do discurso situado para o mundo aberto
pela fun¢ido apresentativa e referencial e, por isso, a objectivag¢do deixa
de ser uma exteriorizagdo alienante do sujeito para se tornar uma
representacdo de mundo. No ritmo da compreensdo de si formado pelo
binémio desapropriagdo-apropriagdo situa-se a critica das ilusdes do
sujeito e, por isso, a Hermenéutica ndo se opde a critica das ideologias
enquanto desvio necessirio a uma compreensao de si orientado pelo
assunto do texto e nao pelos preconceitos do leitor '77.

A ocultagdo do autor e do meio ambiente inicial operada pelo mundo
do texto engendra duas possibilidades: ou tratar o texto sem mundo nem
autor e explicd-lo pelas suas relagdes e oposi¢Ges internas, segundo o
modelo estruturalista, ou levantar a suspensdo do texto e acabéd-lo nas
palavras, restituindo-o a comunicagdo viva segundo o paradigma herme-
néutico. A leitura s6 € possivel porque o texto ndo estd fechado sobre si
mesmo mas aberto para algo diferente de si e, por isso, ler € encadear
um discurso ao discurso do texto aberto '7® e nutrir a reflexdo. A inteli-
géncia do texto acaba na inteligéncia critica de si mesmo, pois a herme-
néutica do texto e a filosofia reflexiva sdo correlativas. A reflexdo nada
€ sem a mediag¢do dos signos e das obras, isto €, a constitui¢do de si
mesmo e a do sentido sdo contemporineas. Dai, a apropria¢do é uma luta
mediada pela tradi¢ao contra a distdncia cultural, contra o afastamento
relativamente ao sentido e, por isso, a interpretagdo «aproxima»,
«igualiza», torna contemporineo, semelhante e préprio o que era distante
e estranho. A leitura actualiza possibilidades seminticas do texto,
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vencendo a distdncia cultural, fundindo a interpretagdo do texto com a
compreensdo de si mesmo e dando ao texto actualizado um ambiente, uma
audiéncia e o movimento da referéncia a um mundo e a sujeitos concretos.
A intengdo do texto, a que j4 respondeu a comunidade dos interpretantes
com a sua cadeia de interpretagoes, é por o leitor de novo a caminho do
oriente da sua referéncia, é interpreta¢do dindmica pela linguagem e ndo
simplesmente sobre a linguagem. Com a apropriagdo do sentido do texto,
que transcende as vivéncias da cogenialidade, fecha-se o «arco hermenéu-
tico», que, pela interpretagdo apropriante, se reancora no solo da vida ',

Hé4 uma homologia profunda entre texto, acgdo humana e histéria, que
justifica o topos paradigmadtico do texto. Na teoria do texto, apareceram
«novos modelos de explicagdo, que sdo do dominio dos signos linguis-
ticos e extra-linguisticos» e se apoiam em correlagdes estdveis entre
unidades discretas, sem necessidade de recorrer ao modelo explicativo das
Ciéncias da Natureza. Para o analista, que pretendesse uma explicacao
sem compreensdo, «o texto seria uma maquina em funcionamento pura-
mente interno», onde, para além do cruzamento de c6digos, ndo caberia
qualquer questdo acerca da intengdo do autor, da recepgdo pelo leitor ou
da espessura de sentido, pois seria reintroduzir o psicologismo. Assim,
em nome da objectividade do texto, a explicagdo estruturalista elimina
toda a relacdo subjectiva e intersubjectiva da Hermenéutica roméntica,
que, por sua vez, repudiaria a objectivagdo maquinal da rede sistémica
estrutural em defesa da comunicagio entre a alma do leitor e a do autor.
A esta exclusdo miitua opde P. Ricoeur uma interpenetracdo entre
compreensdo e explicagdo, porque a compreensdo chama a explicagao
sempre que ndo haja uma situagdo de didlogo com a respectiva sequéncia
de perguntas e de respostas '80, como acontece com obras escritas, que
romperam o seu lago inicial com a intengdo do autor, com o auditério
primitivo e com a situagdo comum aos interlocutores, expiorando, por
isso, indefinidamente a distdncia entre o dizer fugaz e o dito, que
permanece. Na verdade, o discurso pde em marcha o processo de exterio-
rizacdo de si mesmo, comecando pela distdncia entre dizer e dito,
continuando pela inscrigio do dito na letra e terminando nas codificagdes
complexas das obras do discurso. Esta progressiva exteriorizagdo do
discurso torna necessiria a mediagdo da compreensao pela explicagido
estrutural mas, inversamente, ndo héd explicagdo que nao termine na
compreensdo, porque, apés o discurso ter sido despojado da sua
actualidade como acontecimento e ter sido reduzido ao estado de variavel
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de um sistema, € a marcha inversa que se refaz, do virtual para o actual,
do sistema para o acontecimento, da lingua para o discurso, a que H.-G.
Gadamer chama «aplicagdo» '8!. Neste caso, a explicacdo estrutural ndo
passa de um segmento do «arco interpretativo», que se estende da com-
preensdo ingénua pela andlise estrutural até & compreensio sdbia e ao
compromisso do homem no mundo com outros homens. Fiel a regra da
imanéncia da sua andlise, o Estruturalismo recusa, v.g., na narragdo toda
a psicologia do narrador e do leitor e toda a sociologia do auditério, limi-
tando-se a descrever o codigo pelo qual narrador e leitor s@o significados
no texto narrativo. Porém, tais signos procurados no texto integram-se no
movimento da compreensao, que rasga as fronteiras do sistema da analise
estrutural sem cair no psicologismo. Como reconhece P. Ricoeur, nada
prejudicou mais a teoria da compreensio do que a identificagdo, central
em Dilthey, entre compreensio e compreensdo de outrem, cuja figura
psicolégica estaria oculta atrds do texto. O sentido do texto, v.g., narrativo
¢ aquilo de que nele se fala ou o assunto, «a coisa do texto», que é a
espécie de mundo, que a obra de algum modo desenvolve perante o texto.
Entre a anilise objectiva das estruturas, v.g., de uma narragdo e a
apropriagdo do sentido pelos sujeitos estende-se o mundo do texto, o
significado da obra e, no caso da narragdo, «o mundo dos trajectos
possiveis da acgdo real». O sujeito é chamado a compreender-se perante
o texto, porque este ndo se encerra em si mesmo mas abre-se para o
mundo, que reescreve e refaz '82,

Ha uma convergéncia extraordindria entre a teoria do texto e a teoria
da acgdo: o texto € o paradigma da ac¢do humana e esta é o seu referente
maior e, em muitos aspectos, um «quase-texto». De facto, a ac¢do humana
exterioriza-se de um modo compardvel a fixacao caracteristica da escrita,
desvincula-se do seu agente e adquire uma autonomia semelhante a
independéncia semantica do texto, inscreve-se no curso das coisas como
o sentido na materialidade do texto, torna-se arquivo e documento pelos
tracos e marcas, que deixa, tem um peso, que se ndo reduz a sua impor-
tincia na situagdo inicial do seu aparecimento, como o texto prescinde
das condigOes iniciais psico-sociais da sua producdo e, por isso, pode
reinscrever-se em novos contextos. Finalmente, a ac¢do humana é, como
o texto, uma obra aberta, dirigida a uma série indefinida de «leitores»
possiveis e julgada ndo pelos contemporidneos mas pela histéria ulte-
rior '83, Dai, seguindo o paradigma do texto, podemos falar do conteddo
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proposicional de uma acc¢do distinta da sua realizagio temporal, do noema
locutério e ilocutério da acgdo, das marcas da sua realizacio, da
autonomizagao da acgdo enquanto inscri¢do social, sedimentagio, insti-
tuicdo e arquivo, da pertinéncia da acgdo na situagao inicial distinta da
sua importincia, que ultrapassa as condigdes iniciais da produgdo e pode
ser reefectuada em novos contextos sociais, da acgdo humana como obra
aberta capaz de referéncia e de pertinéncia novas na realidade da
praxis '8,

Com o paradigma do texto entram em cena as relagdes estruturais com
seu tipo de explicagdo intra-linguistica, que desempenham no movimento
da compreensdo uma etapa necessdria e relevante. De facto, héd no texto
uma objectividade inegével, de tipo linguistico e ndo naturalista, visivel
na fixacao da significagdo, na sua autonomizagdo quanto a intengdo men-
tal do autor no desenvolvimento de referéncias ndo-ostensivas nem
situacionais e na relagdo comunicativa a todo o que o puder ler. Esta
capacidade ilimitada de ser lida marca a espiritualidade da escrita (apesar
da materialidade espacial por ela imposta ao discurso), conseguida pela
suspensdo do cardcter evanescente do discurso oral, das coacgdes vividas
pelo autor e da estreiteza da referéncia ostensiva. Para além desta
exposigdo da frase a um leitor desconhecido, invisivel, € necessdrio
construir o sentido do texto enquanto tal, porque este ndo € uma simples
sucessdo de frases iguais e compreendidas em separado mas é um todo,
cuja relagdo com as partes requer um tipo especial de juizo, que Kant
teorizou na Critica da Faculdade de Julgar. A totalidade do texto é uma
hierarquia de tdpicos, de temas primdrios e subordinados, cuja recons-
tru¢do oferece um cardcter circular, porque o todo estd implicado no
conhecimento das partes e s6 com a edificagao dos elementos se constréi
o sentido do todo. Como um individuo, o texto pode ser abordado de
diferentes lado e, como um volume no espago, apresenta os «relevos» dos
diferentes temas, que sobressaem de modos diversos. Dai, a inevitdvel
reconstrugao perspectivistica do todo do texto, semelhante a da percepgao,
a possibilidade constante de se relacionar a mesma frase de modo
diferente com uma ou outra frase considerada a pedra angular do texto,
a unilateralidade implicada no acto de leitura e, finalmente, o caracter
conjectural da interpretacdo. Para P. Ricoeur, a conjectura corresponde
ao que Schleiermacher chamara o momento de «divinagdo», cuja
validag@o incumbiria a0 momento «gramatical» da interpretagio. Nio é,
porém, a incomunicabilidade da experiéncia psiquica do autor mas a
intengdo verbal do texto irredutivel ao somatério das significagdes das
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frases individuais que funda a plurivocidade do texto, a pluralidade de
leituras e de construgdes e o conflito de interpretacdes '®5. Pela lIégica das
probabilidades poder-se-do validar as conjecturas sem proceder a qualquer
verificagdo, pois a validagdo «é uma disciplina argumentativa comparavel
aos processos juridicos da interpretacdo legal», que sdo uma «légica da
incerteza e da probabilidade qualitativa» '#. Porém, o texto é um campo
limitado de construgdes possiveis, onde as interpretagdes situadas entre
os limites do dogmatismo e do cepticismo nido sdo equivalentes mas
afectados de maior ou menor grau de probabilidade. Por isso, «é sempre
possivel argumentar por ou contra uma interpretagdo, confrontar inter-
pretagoes, arbitra-las, visar um acordo, mesmo se este acordo permanecer
fora de alcance» !'87. A dialéctica entre conjecturar e validar alicerga-se
na plurivocidade especifica da acgdo humana, que é um campo limitado
de construgdes possiveis como o texto. De facto, a compreensio da ac¢io
humana implica o conhecimento da sua motivagio e nio apenas da sua
causa e, deste modo o campo da motivagdo abre possibilidades de
argumentagdo légica por ou contra outras interpretagdes da motivagdo da
ac¢do. Argumentar acerca dos motivos da accdo é desenvolver uma
espécie de plurivocidade, que confirma o cardcter textual da ac¢do, a sua
leitura conjectural e é raiz do conflito de interpretagdes.

O momento do texto enquanto suspensdo do mundo circundante
origina duas atitudes opostas de leitura: ou prolongar o estado de
suspensdo de toda a espécie de mundo, como procedem as diferentes
escolas estruturalistas da critica literdria ou efectuar as referéncias
potenciais nao-ostensivas do texto na situagdo nova do leitor. A suspensio
ou epoche da referéncia ostensiva é essencial ao primeiro momento da
leitura, que, ao prolongar essa epoche, se transporta para o lugar
«acésmico», que € a clausura do texto. A constitui¢do do texto enquanto
texto e da relagdo entre textos ou génese da literatura justifica a converséo
da produgdo literdria num sistema fechado de signos, analogo ao sistema,
que a fonologia descobriu na raiz de todo o discurso e a que F. Saussure
chamara lingua. Segundo esta éptica limitativa, a literatura torna-se um
analogo da lingua, como, alids, o mito em A Antropologia Estrutural de
Cl. Levi-Strauss '#8, A concepgdo do mito, porém, ultrapassa uma 4lgebra
de unidades constituintes, pois 0s «mitemas» enunciam-se como frases
portadoras de significagio e de referéncia, o feixe de relagdes da «légica»
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do mito descreve-se também em proposi¢gdes e o sistema inteiro de
oposigdes e das combinagdes da explicagdo estrutural do mito perderia
todo o sentido, se ele ndo visasse em iltima andlise o nascimento e a
morte, a cegueira e a lucidez, a sexualidade e a verdade. A fungdo da
andlise estrutural é avangar da semintica de superficie da simples narragio
mitica para uma semantica da profundidade, que € a das situagGes-limite,
como referente do mito. E inelimindvel a referéncia as aporias da
existéncia em torno das quais gravita o pensamento mitico e se a
apagdssemos, a teoria do mito ndo passaria de necrologia dos discursos
insensatos da humanidade. A andlise estrutural é um estddio necessdrio
entre uma interpretagéo ingénua e uma interpretagdo erudita, entre uma
interpretacdo de superficie e uma interpretacio de profundidade e, por
isso, explicagdo estrutural e compreensido sdo dois estddios diferentes do
tinico arco hermenéutico. Esta semantica profunda do texto € o objecto
préprio da Hermenéutica e requer uma afinidade especifica entre o leitor
e o referente, que possibilite uma real apropriagdo € um compromisso
pessoal '8,

A acgido transporta a estrutura do texto para o nicleo do mito, da
narrativa de ficgdo e da narragdo histdrica, de que se distingue o texto
retérico. Logo no primeiro estudo de A Metdfora Viva sobre Aristételes,
a poesia, sobretudo tragica, ¢ um universo do discurso distinto do da
Retérica, em que se ndo visa a persuasiao mas a purificacio pelas paixoes
de temor e de piedade, ndo se argumenta mas apenas se compde uma
representacdo essencial das ac¢des humanas, que diz a verdade através
da fic¢do, da fabula e do mito tragico %0, Este dltimo ostenta uma ordem
e uma organizagdo internas, que sdo o fruto lidimo de uma criagdo poética
ou de uma mimesis animada pela tensdo entre a submissio a realidade
da ac¢dao humana, como se fosse uma cépia, e o trabalho criador, que é
a poesia em si mesma, porque o real da referéncia mimética ndo é algo
cristalizado e inerte mas o reino da natureza enquanto fonte dinidmica e
criadora, de que s6 hd mimesis, quando também se cria. Por isso, toda a
poiesis € mimética e toda a mimesis é poética '°!. Nesta perspectiva, a
mimesis aristotélica subentende que a imaginagdo criadora e o fascinio
da poesia tém verdade, porque revelam como «mimesis physeos» o real
enquanto acto, isto €, dizem o que a simples descrigdo é incapaz de
revelar ou as possibilidades latentes de existéncia, que sé vivem na
expressdo viva da metdfora '2. P. Ricoeur procura investir o terndrio «mi-

8 1D., o.c. 208.

901D, La Métaphore Vive 13-61.
BLID., o.c. 56.

1921D., o.c. 60, 323-398.
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mesis, mito e catarse» em campos culturais afastados da Grécia Cldssica
e em géneros literdrios cada vez mais distantes da tragédia grega.
A estratégia decisiva consiste no alargamento de mimesis, mito e catarse
ao campo do texto narrativo em geral, marcando neste caso a «mimesis
praxeos» uma ruptura com a concepg¢io metafisica de Platdo, ao situar-
-se no campo da praxis humana num terreno vizinho da Etica. Como a
mimesis, também o mito € referido por Aristételes a espera pritica
mediante a sua articulag@o ou intriga e a catarse € o trago de unido entre
a ac¢do imanente ao drama e o mundo praxistico do espectador, podendo
ser investida noutros sentimentos para além das duas paixdes tragicas e
usada a escala de uma estética da recepgdo '?. A ordenagio e a confi-
guracdo da narrativa protagonizadas no mito ndo exaurem o mundo virio
das possibilidades da praxis e, por isso, ndo ultrapassam os limites de uma
concordincia discordante, de uma ordenagdo ou encadeamento do
heterogéneo, que a ficgio, como mimesis criadora, opera pelo seu poder
efabulador, mediante a suspensao do curso da praxis efectiva. A epoche
de todo o real necessdria para abrir o espaco da ficg@o de configuragdes
novas faz sentir a sua eficicia na estética da recepgdo, cujos sujeitos
— leitores, ouvintes, espectadores — se podem converter em agentes dife-
rentes e novos. Confrontados com o tempo, os textos narrativos produ-
zidos pela mimesis criadora exploram modos possiveis de temporalizagio
da acg¢do, que escapam a linearidade do tempo cronolégico e pretendem
tornar inteligivel e dizivel o enigma do tempo e também dos sujeitos, que
emergem sempre diferentes da metamorfose dos paradigmas da narragio
ou do espago lidico da ficgdo, onde se ensaiam as preferéncias e as
avaliagbes €ticas, pois «a criagio da intriga da personagem nio € menos
importante que a da acg¢do» '%*. O enigma da ficgdo como suspensio
criadora reside precisamente na novidade de textos, que ostentam agora
uma «referéncia produtiva», isto é, ndo referida apenas a dados anteriores
mas a uma realidade possivel, que se diz, compGe e estrutura numa
criagdo, como nas icones estéticas, nos «modelos» epistemolégicos e nas
utopias politicas 9. Como toda a obra poética, a ficgdo narrativa, que
re-descreve o que a linguagem convencional ji descreveu, procede de uma
epoche do mundo ordindrio da ac¢do humana e das leituras, que dele faz
o discurso humano. Neste contexto, a re-descrigdo acontece sobre a

193 ID., «Une Réprise de la Poétique d'Aristote» in: VARIOS, Nos Grecs et leurs
Modernes. Les Structures Contemporaines d'Appropriation de I'Antiquité (Paris 1992)
309.

941D, o.c. 319. _

195 ID., «Pour une Théorie du Discours narratif» in: VARIOS, La Narrativité, Recueil
préparé sous la Direction de Dorian Tiffeneau (Paris 1980) 56.
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suspensdo da descrigdo da realidade, que frequentemente é exagerada
pelos criticos literdrios empenhados em dar a literatura um estatuto
auténomo. A fungdo poética de uma mensagem nao se opde a sua funcao
referencial, pois a supressdo de uma referéncia de primeira ordem, que é
a descrigdo do mundo, é a condigdo de possibilidade da referéncia de
segunda ordem ou re-descri¢gdo do mundo. Por isso, «uma obra literéria. ..
ndo € uma obra sem referéncia mas uma obra com referéncia dupla, isto
¢, uma obra, cuja ultima referéncia tem por condi¢do uma suspensio da
referéncia da linguagem convencional» %, Por esta dupla referéncia
podem dizer-se igualmente verdadeiras a histéria e a ficgio e, por isso,
a vinculagiio estreita entre acontecimento e a sua narragdo, que justifica
o duplo sentido da palavra «histéria», avanga, na sua pertenga miitua, para
os mundos da fic¢do e dos seus textos e da sua histéria e da sua narragédo
de tal modo que o conceito de verdade tem de englobar, ao mesmo tempo,
«a pretensdo referencial indirecta das narrativas de ficgdo e a pretensao
referencial directa das narragdes histéricas» '?7. O «mundo do texto»
oferece-se a apropriagdo critica pelos leitores %, pois é capaz de entre-
cruzamento com o mundo do leitor e com a experiéncia quotidiana, isto
é, a refiguragdo praticada apés a leitura «procede de um mundo para
outro, de um mundo ficticio para um mundo real através de um mundo
potencialmente real» '%%,

Ao meta-género da narragdo concretizado no tesouro de textos
histéricos e de narrativas de fic¢gdo da humanidade fez P. Ricoeur corres-
ponder a experiéncia familiar e opaca de tempo, descrita paradigma-
ticamente pela pena de S. Agostinho: «Que é o tempo? Se ninguém me
perguntar, sei; se pretender explicd-lo a quem me pergunte, nio sei» 200,
Sem acesso légico directo ao tempo, a historicidade da experiéncia
humana sé pode dizer-se em narragdes, que requeiram o jogo e a
intersecgdo da histdria real e da narrativa de ficcdo. A meméria do que
passou, a atengdo ao presente e a expectativa do futuro sdo os pressu-
postos fundamentais do acto de contar, de re-contar e de «seguir uma
histéria», pois, ao contar ou ao ouvir um conto, compreende-se 0 presente
de qualquer acontecimento na sua relagdo imediata com o passado, que
€ retido, e em relagdo ao desenvolvimento futuro da intriga, que é
antecipado. Esta estrutura triplice do presente torna possivel a sequéncia

19 ID., a.c. 57.

¥71D., o.c. 58.

98 ID., «Mimesis, Référence et Réfiguration dans Temps et Récit» in: Etudes
Phénoménologiques 11 (1990) 33-34.

9 ID,, 0 35.

0 AGOSTINHO, Confissaes, X1, 14.

pp. 5-70 Revista Filosdfica de Coimbra —n." 5 — vol. 3 (1994)



Retoérica, Hermenéutica e Filosofia 65

da intriga, enquanto esta reline recordagio, expectativa e atencio 20!
A tensdo dialéctica do passado, do presente e do futuro é, na expressio
augustiniana, uma «distensio animi» 202 e nela reside o principio do acto
narrativo, isto €, aquele alongamento temporal da mente, que torna
possivel a extensao da histéria e resiste aos paradigmas intemporais do
Estruturalismo e a pluralidade caédtica de um diverso temporal sem
qualquer unidade. A tecitura da experiéncia temporal nido se compadece
com sé€ries aneddticas, singelas e desfiguradas de acontecimentos diversos
e descontinuos nem com as matrizes acrénicas de puras relacdes légico-
linguisticas mas requer a conjung¢io intacta da dimensdo configurativa e
da dimensdo sequencial, que define a narragdo como totalidade tempo-
ral, sucessdo ordenada ou combinagdo varidvel de duas dimensoes, a
cronolégica e a ndo-cronolédgica, a episddica e a configurativa. Com a
revalorizacio da narragdo e dos seus recursos de inteligibilidade destrona-
se o modelo nomolégico-dedutivo, evidenciando precisamente na narragao
o que transcende o seu cardcter episédico, isto €, assinalando a sua
capacidade de explicagdo localizada na prépria estrutura configurante
imanente a toda a narragio 0%,

A intengdo relevante de Tempo e Narragdo | é a investigagio das
relagdes entre a escrita da Histéria e a operagdo de «por em intriga», que
Aristételes elevara a categoria dominante da arte de compor obras, que
imitam a acgdo humana. Com a Historiografia expande-se e, ao mesmo
tempo, complica-se o modelo da narragdo ou da concordincia discordante,
agora liberto das contrafacgdes a que era coagido pelos «géneros» e
«tipos» da Poética de Aristételes 204, Por outro lado, o homem é, por
esséncia, um narrador nato e, por isso, hd uma correlagio necessiria entre
a actividade de contar uma histéria e a dimensao temporal da experiéncia
humana de tal modo que o tempo se torna humano, quando articulado
narrativamente e a narragio alcanca o seu sentido pleno, quando se con-
verte numa condi¢do da existéncia temporal 2°°. Na mimesis distinguem-
-se trés momentos, que se relacionam como o pré-texto, o texto e o pos-
-texto: a mimesis I é a pré-compreensdo ou narragdo inicial do viver
humano, a mimesis II € a criagdo da intriga ou da estrutura¢do da narragdo
a base de cédigos narrativos internos ao discurso e a mimesis III € a
referéncia concreta da construgdo da intriga ao mundo da vida no acto

201 p, RICOEUR, Pour une Théorie du Discours Narratif, 60; ID., Temps et Récit,
Tome I (Paris 1983) 19-33.

202 AGOSTINHO, Confissaes, XI, 26.

203 p, RICOEUR, Temps et Récit, Tome I, 203-246.

204 ID., o.c. 319.

205 1D, o.c. 85.
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da leitura 206, E por isso que na prépria significagio do termo «mime-
sis» se deve preservar uma referéncia a montante da composicdo poética,
isto é, ao pré-texto ou pré-figuragio da mimesis I, ao mesmo tempo
representado e aumentado iconicamente pela configuragdo da mimesis II.
Porém, o termo do dinamismo criador da mimesis II ndo € apenas o texto
poético mas também a sua recepgdo pelo espectador ou leitor, localizan-
do-se deste modo a jusante da composigdo poética a mimesis IIL
P. Ricoeur reencontra a metifora do caminho na experiéncia de sentido,
cuja elaboragdo € o salto criador da actividade mimética enquadrado a
maneira de um rio entre a operagao fontal da pré-compreensio a montante
e a actividade de recepgdo e apropriagdo poética pelo mundo do espec-
tador ou leitor a jusante 207, Em termos de temporalidade, o caminho é o
espago de viagem, que do tempo pré-figurado do pré-texto ou da pré-com-
preensdo avanga através do tempo configurado da composigdo sequencial
para o tempo refigurado do mundo do leitor, que é o «fora do texto» da
construcio estrutural da criag@o poética. Contra a Semiética do texto, que
se confinasse apenas a abstrac¢io isolada do momento das mimesis II ou
da configuragdo e abandonasse a mimesis I da pré-compreensio ou da
pré-figuragdo e a referéncia da imitagé@o criadora da mimesis II ao mundo
da vida do leitor, a Hermenéutica reconstréi o conjunto das operagdes
pelas quais uma obra histdrica ou de ficgdo se eleva sobre o fundo opaco
do viver, do agir e do sofrer e é confiada pelo seu autor ao leitor, que a
recebe e por ela pode mudar o seu agir 2°8. Na mimesis I domina a
experiéncia de tempo de Agostinho reassumida por Husserl e Heidegger,
na mimesis II o primado é concedido & Poética de Aristételes, liberta
agora dos limites impostos pelo paradigma da tragédia grega. Porém, a
narrag@o configurante sé alcanga o seu sentido pleno quando restituida
ao tempo do agir e do sofrer na mimesis IIl. A progressdo da mimesis I
para a mimesis III é a de uma pré-narragdo ou narragio incoativa e
potencial através de configuragdes narrativas para o mundo da vida do
leitor ou ouvinte, € a de uma pré-histéria, formada pela «imbricagdo viva
de todas as histérias vividas», para uma histéria narrada 2°°, sem que
algum dia se elimine a tensdo entre a concérdia e a discérdia do tempo
narrado ou se dispense o trabalho da imaginagao criadora. H4 uma
afinidade oculta entre o segredo, donde emerge a histéria e o segredo a

26 1D., Mimesis, Référence et Refiguration 32.

W7 1D., Temps et Récit I, 76-77.

208 1D, o.c. 86-87.

M 1D., o.c. 114. Cf. ID., Temps et Récit, ll-La Configuration dans le Récit de Fic-
tion (Paris 1984) e Temps et Récit, 11I-Le Temps Raconté (Paris 1985).
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que regressa, ap6s a mediagdo pelos paradigmas da narragdo. O tempo
inescrutdvel € o referente comum iltimo da narrativa de ficgcdo, da
narragdo histérica e da fenomenologia do tempo vivido de Agostinho,
Husserl e Heidegger, apesar da «longa e dificil conversagio triangular
entre a Historiografia, a Critica Literdria e a Filosofia Fenomenolégica»,
interlocutoras que «ordinariamente se ignoram mutuamente» 2!% e que
P. Ricoeur inter-relaciona de modo original.

O «fora-do-texto» do texto ricoeuriano & o referente, que aparece no
horizonte inescrutdvel do tempo - a «concepg¢do polissémica do ser»
recebida de Platao e de Aristételes dentro de um programa, que pretende
despertar, libertar e regenerar ontologias do passado 2!!. Ao Aristételes
do ser-substdncia é preferido um Arist6teles mais radical, o da ontologia
do acto e da poténcia, que rasgou um espago de variagdes de sentido, que
a exploragdo tradicional do ser como substincia ndo esgota. Apesar do
parentesco com o discurso platénico sobre o mesmo e o outro no Teeteto,
no Sofista, no Filebo e no Parménides, nem a ipseidade nem a alteridade
de P. Ricoeur se deixam simplesmente reformular na linguagem
cristalizada de uma ontologia da repeticdo mas apenas naquelas filosofias
do passado abertas & reinterpretagio, i reapropriagio em virtude do
potencial de sentido reprimido pelo processo de sistematizagdo e de
escolarizagio dos grandes corpos doutrinais. Se nido fosse possivel libertar
e reencontrar o tesouro escondido e adulterado pelas mascaras dos grandes
sistemas, «nenhuma inovagao seria possivel e o pensamento hoje nao teria
outra escolha que ndo fosse entre a repetigdo e a errincia» 2'2. Ao inves-
tigar o ser do homem de acgdo, P. Ricoeur reapropria-se das quatro
acepgdes primeiras do ser tratadas por Aristételes sob a distingdo do acto
e da poténcia em Met. A 12 e H 1-10, para que remeteria a unidade
analégica do agir humano. E esta a polissemia do ser aristotélico de que
P. Ricoeur se apropria na sua filosofia da ipseidade como existéncia. Nao
teria, porém, qualquer alcance uma ontologia, que se reduzisse a
extrapolagdo do modelo artesanal e do correlativo conceito de praxis mas
somente € fecundo um conceito polissémico de acto-poténcia, que irrigue
outros campos de aplicagdo, que transcendem o agir humano e, por isso,
o descentram. Como centro descentrado, o agir da ipseidade ou existéncia
é lugar da legibilidade por exceléncia do fundo do ser, potente e efectivo,
donde se destaca o agir humano e a existéncia se pode dizer agente 2!3.

20 ID., Temps et Récit I, 125; ID., Temps et Récit 111, 10.
211 ID., Soi-méme comme au Autre 345-346, 32.

22D, o.c. 347.

231D, o.c. 357.
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A interpretagdo ricoeuriana do acto e da poténcia requer também a
mediagdo de Espinosa. A energeia, que os latinos traduziram por actua-
litas, designa globalmente aquilo em que nés somos efectivamente e que
ndo deve ser atenuado pela ideia limitativa de facticidade, a fim de se
manter intocado o fundo energético e dinimico, onde se enraiza o agir e
o padecer do homem. Ha uma tensdo entre poténcia e efectividade que
parece a P. Ricoeur essencial na ontologia do agir e que se afigura
apagada na equagdo entre energeia e facticidade. «E, contudo, desta
diferenga entre energeia e dynamis, como do primado da primeira sobre
a segunda, que depende a possibilidade de se interpretar conjuntamente
o agir humano e o ser como acto e poténcia» ', Abandonada a facti-
cidade heideggeriana, é o conatus de Espinosa que enlaga a fenome-
nologia do sujeito agente e paciente com o fundo efectivo e dindmico de
que se destaca a ipseidade. Espinosa foi uma presencga constante na
investigacdo e no ensino de P. Ricoeur 23, que releu a obra de Espinosa
dentro da nogdo de vida como poténcia de existir. O essencial, neste caso,
€ que um deus-artesdo, que se esfor¢asse por realizar uma obra conforme
a um modelo, foi substituido por uma poténcia infinita, uma energia
agente, uma essentia actuosa. Deste fundo desprende-se a ideia de
conatus ou de esforgo por perseverar no ser, que faz a unidade do homem
e de todo o individuo. E no homem que o conatus ou a poténcia de ser
de todas as coisas € legivel com a maior clareza e € pelo conatus fundado
na essentia actuosa que tem de ser mediada a consciéncia de si 2'6. E esta
instancia ontolégica em processo, uibere em possibilidades inauditas
“mergulhadas num tempo inescrutdvel, o «fora-de-texto» tltimo da grafia
humana.

\Y%

H4 um excesso de sentido, que a ciéncia nao domina no seu discurso
apoféntico, como hé algo que acontece para além da nossa vontade e da
nossa ac¢do e cuja compreensdo solicita um tipo de razdo, que ji ndo é
meramente reflexivo nem transcendental nem apenas critico mas
hermenéutico. O conflito de interpretagdes na «idade hermenéutica da
razao» trava-se num terreno, que outrora se chamou «Filosofia Primeira»,
isto €, pergunta-se pelo que apela a razdo a pensar mesmo que se

241D, o.c. 365.

251D, o.c. 365. Cf. M. B. Pereira, «Narragio ¢ Transcendéncia» in: Humanitas XLV
(1933) 463.

216 P_ Ricoeur, o.c. 367.
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interprete como ser (Heidegger), uma exigéncia ética incontornével
(Levinas), uma ideia reguladora da razdo pritica (K.-O. Apel), um envio
e uma destinagdo (Derrida) 2!7. Porque a interpretagio se diz de muitos
modos, os préprios adversdrios entram no debate aberto pela razdo herme-
néutica, como provam os temas «Hermengutica e Racionalismo Critico»,
«Hermenéutica e Dialéctica», «Hermenéutica e Critica das Ideologias»,
«Hermenéutica e Desconstrugdo». A Hermenéutica circunscreve o hori-
zonte do pensamento contempordneo, porque nio sd abarca o universo
das interpretagdes mas também, na sequéncia do «linguistic turn», elevou
a linguagem ao modo privilegiado da actividade interpretativa e do nosso
ser-no-mundo 2!8. O avango da polissemia da interpretagdo para uma
reposicdo em contexto actual da polissemia aristotélica do ser nio sé se
vislumbra nas metamorfoses do objecto da compreensao, que no pensa-
mento alemao foi sucessivamente a vida, os valores e o ser, mas também
na vinculagdo da Hermenéutica a Metafisica «na idade hermenéutica da
razdo» 2'%, o que implicard uma releitura ontolégica do espanto humano
perante a natureza e a vida. Por outro lado, ndo pode a hegemonia da
razdo persistir nas suas construgdes gnosiolégicas de dominio, prolon-
gando a sua cegueira perante a natureza e a vida, como se a «idade da
razdo ecoldgica» pudesse acolher a «esquizofrenia» do homo divisus,
especialista na exploragdo cientifico-técnica do mundo e vitima numa
terra a caminho do exterminio.

O texto ricoeuriano da ac¢do humana e seus pressupostos tem de
alargar-se ao «élan criador» da histéria da natureza e da vida como
reverso do espelho da consciéncia humana segundo a bela expressao de
K. Lorenz 220 e sub-solo de Lebenswelt ou do humano ser-no-mundo.
E o pré-texto da natureza dinamica em processo, com saltos qualitativos
imprevisiveis, com ordens sempre novas, que dao forma ao tumulto das
forcas, como na viragem do nosso século previu Th. de Chardin com a
sua teoria das fases ascendentes da cosmogénese, biogénese, noogénese
e cristogénese 22!. Um novo tipo de assombro nos invade perante a

217 J, Greisch, L'Age Herméneutique de la Raison (Paris 1985) 7-8.

218 1D., Hermeneutik und Metaphysik 12; J. GRONDIN, L'Horizont Herméneutique
de la Pensée Contemporaine (Paris 1993) 7-13.

219 Cf. H. S. SCHADELBACH, Philosophie in Deutschland 1831-1933 (Frankfurt/
M. 1983/174-262; ). Grisch, o.c., 9-27.

20 K. LORENZ, Die Rueckseite des Spiegels, Versuch einer Naturgeschichte
menschlichen Erkennens® (Muenchen 1985). Cf. M. B. PEREIRA, «O Sentido de
Fulgarag¢do na Gnosiologia Biol6gica de K. Lorenz» in: Revista da Universidade de
Aveiro/Letras 3 (1986) 21-95.

221 L. EBERSBERGER, Der Mensch und seine Zuklunft. Natur- und Humanwis-
senschaften naehern sich dem Weltverstaendnis von Teilhard de Chardin (Olten 1990).
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histéria da natureza e da vida, que nos envolve e constitui e para a nossa
consciéncia e liberdade é realidade em processo, que transcende a imanén-
cia da consciéncia e das construgdes gnosiolégicas do homem, e ndo
esquema analitico-causal nem combinatéria de elementos psiquicos nem
mundo objectivo organizado por um eu transcendental nem exteriorizagao
dialéctica do espirito nem processo material dialéctico sem interioridade
nem consciéncia nem mathesis precisa de uma linguagem ideal nem
comunicagdio cibernética em luta contra uma entropia vitoriosa 222,

praxis aristotélica e ao cuidado heideggeriano acrescenta-se a «vene-
ratio vitae» de S. Schweizer nesta conversao ao ser real e tnico do
«planeta verde» ameagado. O «élan vital», que avangou descontinuamente
por saltos fulgurantes, concentrando energia e informagdo, € o «pré-texto»
da consciéncia humana ou desta original forma de vida, que quer dizer a
sua raiz e o seu destino, reflecte sobre a histéria natural, que a produziu,
articulando num magno texto a narrativa do reverso da evolugdo das
espécies ao anverso da multimilendria gesta humana, envolvida por
possibilidades sempre novas, que a torna irremediavelmente extitica e
inconclusa. Sem esta relagdo do homem ao seu passado bioldgico e
humano aberto a possibilidades em que ele mesmo se inscreve mas que
ndo exaure, é ininteligivel o estatuto do homem como ser no mundo
biolégico e humano, pessoa corpérea, histérica e concreta, capaz de
pensar o patriménio herdado e de por ele se responsabilizar, cuidando
outrossim das possibilidades de futuro da vida, que se encontram
potenciadas na expressdo biblica «novo céu e nova terra». Por isso, a
hermenéutica do texto de P. Ricoeur postula o complemento da
interpretacao filoséfica dos resultados das Ciéncias da Natureza e da Vida,
que l€em um texto ja iniciado antes da linguagem dos homens. Continua
actual a produgido cientifica e filoséfica de C. F. von Weizsaecker com
obras como A Histdria da Natureza, O Homem na sua Histdria e a suma
recente Tempo e Saber 223 em que a inescrutabilidade do tempo abarca o
céu, a terra, as plantas, os animais e os homens e a ciéncia iniciada na
multiplicidade das coisas prossegue na pergunta permanente pela
legibilidade e coeréncia do texto criptico do universo.

122 M. B. PEREIRA, «Do Biocentrismo a4 Bioética ou da Urgéncia de um Paradigma
Holistico» in: Revista Filosdfica de Coimbra 1 (1992) 18 ss.

223 C. F. VON WEIZSAECKER, Die Geschichte der Natur, Zwoelf Vorlesungen®
(Zuerich 1964); 1D., Der Mensch in seiner Geschichte (Muenchen/Wien 1991); 1D., Die
Sterne sind gluehende Gaskugeln und Gott ist gegenwaertig (Freiburg-Basel-Wien 1993);
ID., Zeit und Wissen (Muenchen 1992).
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