Revista Filosofica
de Coimbra

VOL. 1 ¢ N.° 2 e OUTUBRO 92

MIGUEL BAPTISTA PEREIRA - Modernidade, Fundamentalismo e Pos-Modernidade

J. Ma. Ga. GOMEZ-HERAS - La Naturaleza Reanimada - Del Desencantamiento del
Mundo en la Racionalidad tecnologica al Reencantamiento de la Vida en la
Utopia ecologica

AMANDIO A. COXITO - Ainda o Problema da Filosofia Portuguesa - Recordando
Joaquim de Carvalho, no Centendrio do seu Nascimento

FRANCISCO V. JORDAO - Joaquim de Carvalho e Espinosa - O Acordo de Intencoes
no Campo politico-religioso

JOAQUIM NEVES VICENTE - Subsidios para uma Diddctica Comunicacional no
Ensino-Aprendizagem da Filosofia

MARIO A. SANTIAGO DE CARVALHO - Nocdo, Medicdo e Possibilidade do Vicuo
segundo Henrique de Gand



Recensdes m

das diferentes obrigagdes comunitdrias dos diferentes individuos serd
da ordem mundial. A tese da autora nao se pode desvineular de
da modernidade, sobretudo no que se! refere a M m
tradicionais, factor este decisivo no envolvimento de todas:
sem excepg¢ao, na sociedade mundial. Ndo deixa de ser importa
referéncia i ordem justa mundial se associa ao conceito de um
a0 de um governo mundial. Naturalmente que a tarefa da sua re
a um decisionismo momentineo, mas é um ideal regulativo
no palco mundial como inspiragdo na resolugdo dos' conflitos )
conflitos gerados entre individuos e comunidades. A connlumdn
direcgdo (pp. 188-196), do mesmo modo que para um prolongado |
da auténtica “nova ordem mundial”.

Para terminar, algumas questdes podem ser colocadas a a

Em primeiro logar, as referéncias histdricas ndo ulll'wm ‘08
modernidade, sendo ainda aqui os contratualistas 0s mais pmlﬂﬂslqdi
preferéncia ndo se encontram justificagdes, excepto aquela que dec
de familia” entre Rawls e essa tradigdo. Uma abordagem histérica
poderia deixar na sombra a concepgio grega da “Polis” e as linhas divisd)
a ideia estdica da unidade do género -humano e a nogao de Império
medieval da cristandade e as ideologias das conquistas da nova época. T}
dos membros de uma genealogia do Direito Natural do Ocidente, com a g
nao chega a defrontar-se.

planetdria das comunidades e das diferentes: obngm;éﬁ individuais, -
democritico-liberal e como efeito do alargamento progressive do mndﬂo
modernidade ocidental a sociedades tradicionais ou neo-tradicionais, n
correspondéncia suficientemente clara no plano da; poalihﬂm[lﬂma.ﬁ.
certas conclusdes nos planos do utopismo ou da futurologia. Mas o lmornnoun tr
pequeno livro muitos outros motivos de inspiragido e esclarecimento,

coes 70 Biblioteca de Filosofia Contemporﬁnea, 1991" )3 pagi
(Transcendance et Intelligibilité, Gen2ve, Labor et Fides - Cer
Protestant d’Etudes, 1984, 69 p4ginas) Tradu¢io do ﬂ'ancesw 08
Freire Colago, revisio da traducdo por Artur Mordo em&p
tipogréfica de Artur Lopes Cardoso. it

Emmanuel Levinas ndo é um autor desconhecido no meio filoséfico do nqssq i
depois de, em 1988, ter sido traduzida e editada uma das suas oimis mms rql: !
Totalidade e Infinito, nas edigges 70. Ainda de Levinas, publicou-se ngsf.a mesma editol fa.
e na mesma colecgdo o texto de uma conferéncia realizada em 1983, em Genebra. spgpido
do registo de uma conversa-debate. Na presente publicagdo, o autor teve a preocupagio
de distinguir entre os dois tipos de textos oferecidos ao leitor. O texto da conferénma
pretende ser, segundo as palavras da Introdugdo, “rigorosamente filoséfico”, enquanto que
o registo escrito da conversa-debate releva de um didlogo no campo teoidglco, entre
representantes de diferentes confissdes religiosas. O cuidado desta diferenciag@o nao afecta
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somente este livro, mas € visivel ao longo da actividade literdria do filésofo, logo na
escolha das casas editoras que lhe publicam as ligdes e comentarios talmuadicos e aquelas
que veiculam a sua produg@o filos6fica. Quando os cruzamentos lemdticos e conceptuais
se estabelecem entre o “teolégico™ e o “filoséfico™ - 0 que ndo raramente acontece - a
necessidade dos enlaces manifesta-se jd no interior da obra filoséfica, na sua arquitectura
conceptual e nos seus designios de fundo. No presente livro, o leitor deparara, por isso,
com preocupagdes distintas a nivel temitico, embora dependentes de um trago de unido.
Uma leitura minimamente atenta permite notar que os conceitos de pensamento ¢ de
religido, associados aos de inteligibilidade ¢ transcendéncia constituem todo o conteudo
problemadtico da conferéncia ¢ do debate.

O tema da conferéncia ¢ a “Inteligibilidade do ‘Iranscendente™, jungio de termos cuja
trama o fil6sofo faz remontar as raizes metafisicas da interpretagio do pensar como saber
e da Filosofia como saber da “presenga do Ser”, mas que por outro lado, tambem deveria

fazer sinal para um novo entendimento do ‘Transcendente. A conferéncia dedica-se a
investigagdo desta ultima possibilidade - a de um sentido novo para a Intehgibilidade e
o pensar do Outro. O autor comega com o questionamento da nogio do psiguismo como
sede do saber e do saber como esséncia do psiquismo. A “filosofia que nos ¢ transmitida”™
(p. 13) ter-se-ia baseado, logo na sua origem. na confluéncia ndo problematizada entre
auto-consciéncia, saber e psiquismo, de modo que este ultimo nio reservaria para a
Filosofia nenhum outro segredo, para além da dimensio do conhecimento. O ser
consciente de si na modalidade reflexiva de um saber de qualquer coisa é o conceito de
Espirito, a partir do qual a mesma Filosofia entreviu a possibilidade da experiéncia. Assim,
pensar significa saber e nesta identificagio jogam-se determinagdes antropologicas
decisivas, como a socialidade e a revelagio em sentido religioso. Na primeira, o “outro
homem" apareceria ao lado de tantas outras manifestagées do mundo e como correlato
de uma intengdo do eu. como mostrou a fenomenologia da V Medira¢do cartesiana de
Husserl; na segunda, Deus surgiria ou como o correlato do acto de crer, cuja teleologia
elevaria a inteng¢do para além do nosso mundo visivel ou como o efeito de experiéncias
religiosas colectivas, que encontrariam a sua explicagio na imanéncia de um mundo da
cultura. Tanto a alteridade pessoal como Deus estavam prometidos a tentagio
omniexploratéria do “querer saber”, cujo coroamento doutrinal se dd no hegelianismo e
na fenomenologia (p. 17). momentos do fausto filoséfico do Espirito como saber do Outro.

A identificagdo filoséfica entre psiquismo e saber tem uma correspondéncia
ontolégica na unidade entre Ser e presenga do presente. Esta unidade representa para
Levinas um esquecimento da corrente do Novo, que prende a alteridade ao tempo. Esta
“alter-ac¢ao™ que é tempo, foi descoberta por Bergson no seu conceito de “‘durée pure”,
em que o Novo haveria de irromper com o incessante brotar da energia criadora, em tudo
diferente da monétona insisténcia no mesmo, que constitui o espago e as relagdes das
coisas no espago. Ainda a respeito da associagdo entre o saber e a presenga, lematiza o
autor o privilégio filoséfico do conceito, que indica um “agarrar” ou um “prender”, uma
assimilagio e um “tornar préprio” (p. 14). No plano da realizagio do conhecimento, a
captagio da exterioridade por um sujeito designa a motivagdo mais profunda da
dependéncia do conhecer em relagdo & re-presentagdo. Mas a exterioridade de que fala
Levinas ndo € a exterioridade dos factos empiricos que, na sua forma de objectos do
conhecimento se sincronizam na experiéncia do tempo imanente, na synopsis dos extases.
A ordem da imanéncia que €, ipso facto, ordem minha, a “Jemeinigkeit do Cogito" (p.
24), nao possibilita um acesso 2 dimensdo do pensamento que nio se inclui nas diferentes
modalidades do conhecimento, desde o conhecimento vulgar, ao conhecimento cientifico
e ao conhecimento metafisico, dimensao a que ja Kant fizera referéncia no seu conceito
de Razdo Pritica. A exterioridade do outro-homem e a exterioridade pressentida na
Revelagdo do Deus biblico nio podem deixar de se referir a um Absoluto, quer dizer, a
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um Outro que ndo pode sincronizar-se, na corrente do tempo, numa intuigéo do/que seria
0 seu proprio presente, a sua prépria manifestagio, abertura ou verdade. Mas o que é um
pensamento irredutivel ao conhecer e que se abre a essa novidade do Absoluto? A resposta
que o autor dé é inicialmente mterrogauva “‘seria para tal nmﬁimmm%
nao fosse construido como relagdo... seria necessério um penmmmquedu de
ser legitima a prépria metéfora da visdo e da visada?” (Note-se que a/tradugfia’
corrompe o sentido da frase, ao tirar o ponto de xmtanugﬁiawm 1al

A concepgio cartesiana da ideia do Infinito ndo é utilizada por Levinas a um titulo
meramente ilustrativo, nesta conferéncia ou em textos anteriores onde o Wm
nuclear, como em La Philosophie et 1'Idée de I'Infini (Revue. de Méta [w;;qug_ b
Morale, 1957) e Totalité et Infini (1961). O infinito na interp na
Descartes significa o principio de uma afecgdo do psiquismo por uma ext
ndo se reduz nem 2 imanéncia desse psiquismo; nem & ordem do mundo.
ideia do infinito ¢, na “ordem das razdes”, um momento de separagio e disti
cogito daquilo mesmo que ndo poderia ter provido do pensar finito, embora ni
e a ele afecte. Esta descontinuidade entre o continente da revelagao e a fonte
permite encontrar no psiquismo, ndo jd um acto que se desdobra desde si
conteddo reflexo, mas uma passividade que, na obra de 1974, se exprimia m
recursos estilisticos de uma &nfase da sensibilidade e da afectividade
ou au-deld de I'essence, 86 e 5s.). Numa significagio reflexiva e filoséfica, ovinfinitodas
Meditagées de Descartes é a modalidade pela qual Deus *'vem a Ideia”, me jﬂmﬁq A& o
chamamos religido e na socialidade se formula, para Levinas, o paradoxo de ur B&
que nio aborda de face, mas na modalidade do mandamento do “amor do'| 10", isto
¢, na forma de uma transcendéncia duplicada que, aolongo das obras do:
exprimindo no conceito de Roste do outro-homem. O ‘religioso” vive-se Eimh,
transcendéncia na socialidade e ndo pode caracterizar-se nas formas da relagio M
ou nas formas da relagio com o mundo. O "religioso” é rigorosamente afastado.da gesta
ontoldgica da anfibologia do ser e dos entes, para além da “diferenga ontoldgica’ e das.
suas potencialidades teolGgicas, tio bem investigadas por J. L. Marion (Cf. L'ldole et la
Distance, Paris, 1977). E se a realidade da religido comandada pelo *‘amordo:préximo”
é o préprio Bem, ela ndo representa, todavia, uma relagio com um ser .ou com uma
existéncia superior, diferente das existéncias finitas porque perfeita, embora ainda segundo.
os predicados da finitude; ainda de outro modo que aquilo que se viesse a. WM
superlativo nas teologias superlativas ou de alteridade negativa na negagao das teolagﬁs
negativas. O convite do autor consiste em nos franquear o acesso a0 Reino de um Deus
sem Ser, sem que isso implique um Nada, alternativa em que nos quereria.encerar, ainda,
a forma ontolégica de perguntar por Deus desde a existéncia. Na religiao contém-se a
possibilidade de pressentir Deus na oscilagdo entre verdade e mistério, o que as provas
filos6ficas da Sua existéncia nido permitem manter, ndo obstante todo o seu virtuosismo
dialéctico. Mas, ndo é verdade que o religioso monoteista sé poderia ter nascido da
prevengao dos homens contra o “humano, demasiado humano” dos deuses pagaos, o que
talvez implique uma secreta alianga entre cepticismo e monoteismo? Gesto este de uma
imanéncia inquietada pelo Transcendente! O conceito de “enigma”, que Levinas introduziu
num artigo de 1965 [“Enigme et Phénoméne™ in Esprit, 33 (1965)] fala-nos, justamente,
desta hesitagdo no ser, de um peut-étre que é o modo primitivo como Deus aborda um
psiquismo satisfeito e ateu. Ateismo que €, afinal, a iinica possibilidade que resta ao Deus
tinico de afectar uma subjectividade liberta de encatamentos e de “mistérios”, de feitigaria
e do “mau” sobrenatural.

O logos que compde a palavra teologia sé pode compreender-se mediante este esforgo
de ultrapassagem do que resume o Divino 2 iniciativa cognoscitiva do “eu penso”, nos
quadros do seu sincronismo teo-onto-gnosiol6gico, na direcgdo positiva da socialidade,
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do “amor do préximo” e no “temor pela morte do outro™: “socialidade que, por oposigao
a todo o saber e a toda a imanéncia - € relagio com o outro enquanto outro ¢ nao com o
outro, pura parte do mundo” (p. 24). Mas, comogdo do ateismo: um Deus que provém
“de fora” num mundo que se basta a si mesmo e em si encerra as leis da sua possibilidade
€, segundo a afectividade da adoragio e da prece, um Deus que s0 um mundo laico pode
receber, alids pelo seu puro “desinteresse” pela questio da existéncia de um hiper-mundo,
de um além. Com efeito, Deus num mundo laico apenas pode significar na modalidade
mesma da rigorosa transcendéncia e do Novo.

A segunda parte deste livro redne os contributos de Levinas ¢ dos scus interlocutores
num debate sobre os conteddos da conferéncia (Jean Halpering o anfitriao, Mare Faessler,
Esther Starobinski-Safran, David Banon, Jean Borel, Gabrielle Dufour ¢ Laurent Adert).
A pretensio do debate foi a de reunir representantes de diferentes confissoes religiosas
(judeus, catélicos ¢ protestantes) e de submeler o exercicio [ilosolico da conferéncia a
prova da multiplicidade do “religioso”. Como seria de esperar, novas nogoes ¢ lemas
surgiram ¢ o tipo de literatura evocado deixou de ser “estritamente filosolico”, para passar
a incluir referéncias ao texto biblico e ao Talmude, & obra do Rabi Haim de Volozina ¢
a4 de Chouchani. Um dos temas que me pareceu mais decisivo neste debate, foi o de
“Kénosis”. Este termo grego que na forma verbal significa literalmente esvaziar, evacuar
ou fazer sair, recebe interpretagdo teoldgica na ideia de uma descida-despojamento do
Divino. Entre Jean Borel e Levinas desenvolve-se um didlogo sobre a universalidade do
tépico da “Kénosis™, que no plano filosofico tem especial interesse para a compreensio
da transcendéncia na socialidade. Com efeilo, sem a dimensio de uma “descida”™ ou
“humildade” de Deus [0 termo hebraico € anawah e surge a proposito de Moisés em
Nimeros 12, 3 (p. 43)]. ndo € possivel ver na epifania do Rosto do outro-homem a Traga
do Ele Divino. A mesma insisténcia no topico da “descida”, da chegada ou da “visita™ ¢é
comum & interpretagdo levinasiana de certos passos da Escritura com apoio talmudico e
ao Cristianismo, que toma a figura de Jesus Cristo como a objectivagdo do “despojamento”
e “humildade” do Divino, na unidade da encarnagao, do sacrificio e da bondade. A inter-
pretagdo da “keénosis™ ocupard ainda Levinas num arligo mais recente e de grande
importincia no quadro dos seus textos teoldgicos. Trata-se de “Judaisme et Kénose"
[publicado inicialmente em Archivio di Filosofia n°. 2-3 (1985) e integrado no livro
A U'Heure des Nations, Paris, 1988] onde, a propésito da obra de Rabi Haim de Volozina
inspirada na Kabala de Safed, se pensa a articulago entre a “descida” e a “elevagio” no
Divino, ultrapassando o valor cosmoldgico das teses do Rabi, num sentido ético.

O leitor vai encontrar neste livro um grande numero de problemas em aberto, de
sugestdes de estudo e investigagdao mas, talvez o mais importante: um novo modo de
interrogar a alteridade pessoal e a alteridade do Divino. S6 € pena que a presente tradugio
encerre por vezes erros que corrompem o significado das proposigdes, o que um leitor
desprevenido pode tomar como a propria intengdo do autor. Certas gralhas fazem esperar
um maior cuidado na revisio tipografica que, neste caso, até teve um responsavel.

Edmundo Balsemao
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