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Sumario: Este estudo procura esclarecer aspectos centrais das mutagdes do
significado da Filosofia Politica na modernidade. Para isso vai partir da
caracterizacao genérica do tipo de discurso da ético-politica do mundo antigo para
evidenciar os nexos internos que mantém entre orientagdes descritivas e
normativas do saber. Procura-se mostrar como a unidade ético-politica classica
sofre alteragdoes na medida em que se reconhece a diferenga entre a histéria da
consciéncia e a histéria da comunicagdo. Seguidamente, o trabalho procura
clarificar, na modernidade, a relacdo entre a ac¢ao dos intelectuais, a construgéo
de imagens politicas e as novas tarefas da Filosofia Politica.
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Summary: This study seeks to clarify key aspects of the transformation of
the idea of political philosophy in modern times.0It starts from the general
characterization of the Ethical discourse of the ancient world to highlight the link
between the descriptive and the normative categories of practical knowledge.Olt
aims to show how the classic ethical and political unity changes with the
acknowledgement of the difference between the history of consciousness and the
history of communication.INext, the paper seeks to clarify, in modernity, the
relationship between the activity of the intellectuals, the construction of political
images and the new tasks of political philosophy.
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260 Edmundo Balsemio Pires

I — Os dominios de reflexdo da Filosofia Politica e a autonomia
sistémica entre consciéncia e comunicacao na sociedade moderna

Uma certa prudéncia epistemoldgica louvavel ditaria o principio
segundo o qual em matéria de Filosofia Politica tudo se passa, hoje, no
dominio da Histéria Conceptual. Os grandes conceitos da Politica filos6-
fica seriam, todos sem excepc¢do, nocdes herdadas de uma tradicdo que
ninguém pode evitar. Esclarecer conceitos neste dominio significaria
apropriar uma tradicdo e nela evidenciar um enredo terminoldgico, em que
nés préprios nos situamos!. O saber filoséfico-politico seria uma variante
reflexiva do saber histérico e impor-se-ia a andlise do presente mediante
o esclarecimento da efectividade histérica do passado.

Se a Histéria Conceptual é mais que um apetrecho indispensdvel em
qualquer investigacdo que ultrapasse os quadros mono-disciplinares e €
tanto mais util quanto sabemos que as chamadas “ciéncias humanas” nao
usam nem termos univocos nem conceitos sem histéria ja € mais discutivel
dizer que, para a Filosofia Politica, € suficiente uma investigagcdo de indole
histérico-conceptual.

Tomarei a Filosofia Politica como um saber cuja complexidade se deve
ao duplo encapsulamento do discurso descritivo no discurso normativo.
Deste ponto de vista ndo é adequada a sua reducdo ao pensamento
histérico nem, no outro extremo, ao discurso normativo moral, legislativo
ou a qualquer forma de preceptiva. Como saber de tipo composto a
Filosofia Politica goza dos privilégios da pendularidade do descritivo e
do normativo e situa-se no plano da investigacio histérico-terminolégica
(no quadro de uma investigacdo das persisténcias e das metamorfoses
semanticas) mas também no ambito de uma observacdo dos discursos
normativos que a pode tornar relevante para a moral e para a legislacao.

A Filosofia Politica designa uma forma original de observagio da
sociedade moderna que s6 pode compreender-se mediante o esclare-
cimento de determinadas sobrevivéncias semanticas, de cuja tenacidade
depende, em grande medida, a sua perseveranca como disciplina e a nossa
ocupacdo profissional. Como tipo especial de observacdo da sociedade
moderna a Filosofia Politica é sequela de uma determinada urdidura
reflexiva, cuja complexidade importa ndo reduzir, antes importa seguir nos

I Embora o conceito e a proveniéncia da Begriffsgeschichte ndo seja totalmente uniforme
e se possa falar, para além do sentido alemao da expressdo, de um ramo de expressio inglesa,
com ‘“Histéria Conceptual” quero referir-me, neste contexto particular, ao conjunto de
trabalhos na linha de investigacdo que os Geschichtliche Grundbegriffe, editados por Otto
Brunner, Werner Conze e Reinhart Koselleck, ajudaram a desenvolver na Alemanha.

2 Cf. N. Luhmann, Gesellschaftsstruktur und Semantik I-IV, Frankfurt/M., 1993-1995.
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Ensaio de um programa de Filosofia Politica 261

seus indices semanticos e terminoldgicos. Se a relacdo entre tradig@o
terminoldgica e uso contemporaneo dos conceitos € for¢osa deve também
tornar-se objecto de escrutinio a relacdo entre uso da terminologia e
“estrutura da sociedade”. Este aspecto € um tema obrigatério na teoria dos
sistemas, na obra de N. Luhmann, sob o titulo genérico “Estrutura da
Sociedade e Semantica™?, em que me tenho inspirado em outros trabalhos
tal como neste. A sua averiguacdo mais detalhada serd decisiva numa
teoria séria sobre a relacdo do sistema politico, a sobrevivéncia conceptual
e terminoldgica, a férmula descritiva da “sociedade moderna” e a “Filo-
sofia Politica”. Veremos como este enquadramento da “Filosofia Politica”
em articulacdo com outras formas de observagdo da sociedade moderna
afecta o entendimento dos seus “objectos”.

Na tradicdo do que identificamos com a Filosofia Politica encontra-
-se uma modalidade de observacdo da sociedade e do sistema politico que
recorre a argumentacdo com vista a estabelecer critérios gerais de
orientacdo normativa validos numa comunidade ideal de agentes.

Neste modelo ndo s6 haveria lugar para as orientagdes normativas que
caracterizam o discurso moral, como os aspectos de uma preceptiva politica,
as bases da legislac@o e, ainda, os aspectos mais gerais do discurso do Direito.

Na medida em que a Filosofia Politica mantém da sua longa tradicdo
0s esquemas que, na sua origem histérica no pensamento grego, permitiam
reconhecer a equivaléncia entre inten¢des, motivacoes e justificacdes para
a conduta de agentes definidos e as aquisi¢cdes mais estdveis, € menos
vulnerdveis a desapontamentos, da evolucdo institucional, a sua forma de
observagdo deve poder rever-se na persisténcia e metamorfose da antiga
unidade entre Etica e Politica.

N3ao se pode apontar a equacdo para estabelecer as equivaléncias entre
accdo, evolugdo e estrutura da sociedade sem redugdes num dominio que
é, por exceléncia, o da complexidade. De facto, o grau de generalidade da
terminologia e da argumentacido com base na unidade ético-politica reduz
a diferenca entre estruturas adquiridas pela evolucao das sociedades, mais
ou menos imunes ao poder dos argumentos voltados para a persuasio, e 0s
sistemas psiquicos para os quais o poder da persuasdo é mais evidente. No
século XX, entre os tedricos da Filosofia Politica, a ideia mais emblemaética
desta reducdo nunca explicitada da diferenca do “psiquico” e do “social”
encontra-se em Leo Strauss, na identificacdo de dois objectos intimamente
associados na ético-politica: 0 Homem e a Polis?.

Mesmo que fosse possivel conceber uma orientacdo exclusivamente
pratica na Filosofia Politica, simultaneamente argumentativa e preceptiva

3 L. Strauss, What is Political Philosophy? And other Studies, Chicago / London, 1959
(reed. 1988); Idem, The City and Man, Chicago and London, 1964 (reed. 1978), p. 1 e ss..
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262 Edmundo Balsemio Pires

e, portanto, orientada para a interac¢do, ela ndo poderia ser tomada
isoladamente da relacdo entre semantica e estrutura da sociedade. Fazé-
-lo serd cair na ingenuidade filoséfica ou na escrita panfletdria. Isto
significa que se argumenta ou se recomenda esta ou aquela orientagcdo
prética a partir de arranjos semanticos e terminoldgicos disponiveis na forma
da comunicagdo, no pressuposto da estrutura social, e ndo a partir daquilo
que pretensamente o discurso normativo inventaria sem um fundo histérico.
Se isto € certo, entdo ndo € exequivel a separacdo entre as orientacdes
normativas e as formas da observacao da sociedade, o que de novo nos leva
a ndo divorciar o plano descritivo do normativo. A conclusdo a extrair € a
de que a Filosofia Politica nao se reduz ao discurso prdtico.

Por outro lado, como alids J. Habermas mostrou sistematicamente no
seu ensaio de caracterizacdo da forca de mediacdo pritica do modelo da
“acgdo comunicativa”, o conceito de acc¢do relevante para as orientacdes
normativas estd ele proprio internamente seccionado e na avaliagdo que
fez da diferenca entre a Politica cldssica e a modernidade mostrou como
os “modernos” vieram evidenciar o predominio da acc¢do estratégica face
a orientacdo prudencial da concepcao antiga do bem pratico e da felici-
dade*. Seguindo este diagnéstico, isso significa que, na modernidade, a
conexdo entre a ac¢do e as orientagdes normativas nao pode ji ter como
modelo exclusivo de referéncia do que € agir o tipo da deliberacdo racional
da Etica aristotélica e a terminologia satélite — por exemplo, a procura da
felicidade ou da utilidade prépria.

Uma parte significativa da tradicio moderna da Filosofia Politica se
apoiou na nog¢do do cdlculo racional da conduta de individuos que,
estrategicamente envolvidos numa discriminagdo das op¢des mais adequadas
para lhes garantir uma vida confortdvel e segura, se orientam para a escolha
da melhor forma de “estado civil”. A descricdo da instituicdo do poder
soberano que desde o século XVII o Direito Natural moderno consagrou
na sua histdria ficcional da natureza e da associacdo humana, tendia a ligar
a formacao da sociedade civil aos efeitos de accdes de agentes definidos,
dando a ver um nexo interno entre fins das acc¢des e instituicdo, criando
assim a moldura imaginiria para a observacdo da sociedade do homem
comum. Das ideologias contratualistas dos séculos XVII e XVIII até ao
utilitarismo, de J. Bentham a H. Sidgwick, e mesmo até certos aspectos do
pensamento de J. Rawls e a algumas consequéncias do utilitarismo na teoria
da sociedade de M. Weber e de T. Parsons, que este pressuposto de que a
sociedade ¢é feita por homens dotados desta ou daquela vontade, deste ou

4 Cf. J. Habermas, Theorie und Praxis: sozialphilosophischen Studien, Frankfurt/M.,
2000, 7.* ed, 1. Die Klassische Lehre von der Politik in ihrem Verhiltnis zur
Sozialphilosophie.
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daquele principio determinativo do agir, decomponivel em motivos
racionais, estd presente e serve para revelar uma determinada continuidade
entre acgao individual, estrutura da sociedade e as bases do sistema politicoS.
E nesta presun¢@o que assenta, igualmente, a proximidade, acima referida,
entre os dois objectos da “Filosofia Politica” segundo Leo Strauss.

No ensaio de fixagdo da especificidade da “Filosofia Politica” a que
este dltimo filésofo se dedicou nas licdes na Universidade Hebraica de
Jerusalém, de 1954, evidenciava-se a diferenca entre uma ‘“solucio
cldssica” e as “solucdes modernas” do tema da articulagio entre a moti-
vacdo moral das ac¢des humanas e a instituicao politica. Apoiado sobre-
tudo nas Leis de Platdo, o autor inseria na “solucdo cldssica” a proposta
de coordenacdo entre o que se entende como a “exceléncia humana” e o
que € requerido colectivamente do “cidaddo excelente” no conceito moral,
antropolégico e politico de virtude do mesmo modo que na ideia sobre o
“melhor regime para a cidade™®. L. Strauss fez assim ver como a exposi¢io
sobre o que é o “melhor regime para a cidade” constitui o objecto préprio
da Filosofia Politica cldssica, mas na medida em que o “melhor regime”
serd ndo apenas o “melhor” a luz do que € necessirio objectivamente
garantir nas accoes humanas mediante o papel regulador das leis civis para
o governo da cidade, mas serd também o “melhor” para a educacio
humana. Isto significa que o ideal antigo de Paideia atravessa os temas e
a determinacdo do objecto da Filosofia Politica cldssica entre as deter-
minagdes antropoldgicas da moral e as necessidades decorrentes da
planificacdo da vida institucional da cidade nas principais magistraturas.

Na tradi¢do da Filosofia Platénica o interesse educativo pelo “melhor
regime” € evidente e relaciona-se, por um lado, com a doutrina da dife-
renciacdo em estratos da comunidade politica e, por outro, com a distingao
entre os tipos de doxa e a episteme e ainda, naqueles tipos, com a qualificacdo
da opinido que deve conduzir os homens na ac¢do prética.

Compreende-se, por conseguinte, que, no seu ideal, a Filosofia Politica
platénica esteja associada ao saber da realeza e que uma vertente dela
fosse destinada a sistematizar e orientar a “opinido provavel” do homem
comum. A Filosofia Politica constitui, assim, um modelo da referéncia

5 A forma decepcionante como Will Kymlicka na sua Introdugio a Filosofia Politica
resolve o problema da distin¢@o entre argumentacido moral e Filosofia Politica dd a ver o
suficiente néo tanto quanto a qualidade da obra deste autor mas sim quanto ao estado em
que se encontra uma parte substancial da reflexdo sobre estes temas na literatura recente
de expressdo inglesa. Cf. W. Kymlicka, Contemporary Political Philosophy. An
Introduction, Oxford, 1990, especialmente pp. 1-8.

6 L. Strauss, “What is Political Philosophy?” in Idem, What is Political Philosophy?
And other Studies, op. cit., pp., 9-55.
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reciproca e cruzada dos pares do saber e da ignorancia e do poder de agir
e da impoténcia. Se reduzir um dos aspectos ao outro perde a unidade que
lhe da significado. Com base na reflexdo destes aspectos, o seu discurso
tem de estar adaptado as exigéncias da orientagc@o pritica mas também tem
de responder aos requisitos de um saber do saber relativo as suas proprias
condigdes e circunstancias histdricas.

Dos dados da formulacdo de L. Strauss € possivel concluir que o ber¢o
classico da Politica, da ético-politica, reside no ensaio de um acordo entre
por um lado as determinagdes antropoldgicas da moral e as necessidades
decorrentes da planificacdo da vida institucional da cidade e, por outro,
dessa referéncia reciproca e cruzada dos pares do saber e da ignorancia e
do poder de agir e da impoténcia.

Explicitando e sistematizando, em redor da determinag@o do objecto da
Filosofia Politica classica encontra-se um esquema tetrddico discursivo
julgado apto para articular as bases antropoldgicas da conduta e a regulacio
da vida institucional; as relacdes entre formas de poder e tipos de saber.

O conceito de saber da ético-politica cldssica refere-se a uma organiza-
¢do das representagdes da consciéncia, do mesmo modo que o poder se
refere a uma faculdade empirica de iniciar accdes ou de se opor a acgdes
alheias. O alcance da ligacdo entre poder e saber restringe-se aos limites
da representacdo e a associacdo das representacdes para a consciéncia, o
que cinge, igualmente, os limites da representacdo pela consciéncia da
motivacgdo, do tempo e da causalidade.

Do esquema de quatro pélos do discurso da Filosofia Politica classica
se podem inferir dois temas modelares da tradi¢do antiga e moderna da
Politica: o tema mais geral da virtude e o tema mais especifico da justica.

Na formacdo da modernidade, emblematicamente com Maquiavel e as
doutrinas da “razdo de estado”, o esquema discursivo dos quatro pdlos
sofre uma mudanca de ténica tendente a acentuar a polarizagdo em redor
da relacdo saber-poder, o que ndo implicard o desaparecimento da estrutura
completa do esquema e dos temas associados.

As variacdes histéricas no peso relativo dos quatro aspectos assentam,
contudo, na convic¢do e na confianca, que tipifica o mundo clissico, na
possibilidade de uma conversao reciproca dos motivos da estabilidade
estrutural de sistemas e instituicdes em motivos justificativos da conduta
de individuos dotados de projectos racionais de accdo ou de vida e nas
representacdes associadas. O modelo de justificagdo pela accdo préatica no
seu ndcleo motivacional e racional que encontramos no mundo antigo, no
platonismo, em Aristételes ou no Estéicismo, continuou a fascinar pela sua
elegancia, simplicidade e capacidade de mediacdo entre as dimensdes
comunicativas e os aspectos psiquicos (da representaciao) da temporalidade
da acc@o, dos motivos e das consequéncias da conduta.

pp. 259-296 Revista Filosdfica de Coimbra — n.° 36 (2009)



Ensaio de um programa de Filosofia Politica 265

Mas uma parte essencial da discussdo do estatuto contemporaneo da
Filosofia Politica deve residir no significado da reconstrucdo das fontes
da complexa estabilidade estrutural na linguagem da causalidade
(motivacdo) das accdes. Essa reconstru¢do tem limites histdricos e
semanticos ndo obstante o seu poder integrador. No caso da tomada de
decisdes politica e no dominio da producio legislativa é forcoso que se
constate o avanco irreversivel da racionalidade burocritico-administrativa,
consequéncia do predominio do tipo de autoridade racional-legal,
independente da capacidade para reduzir a causalidade da ac¢do ao nicleo
das representagcdes conscientes, o que inviabiliza a tradugdo directa do
motivo do decisor (ou legislador) em justificacdes aceitdveis imediata-
mente no nudcleo motivacional da accdo pratica dos agentes e da sua
representacdo da utilidade prépria. A pretensdo de converter todas as
justificacdes vélidas para o prolongamento da estabilidade estrutural de
sistemas por via deciséria e legislativa em motivos da ac¢do prética de
agentes conscientes de todos os elos de uma sequéncia causal pode
conduzir ao cinismo, ao consenso forcado ou ao empolamento retdrico da
discussdo publica das decisdes por via parlamentar ou outra.

Na sociedade moderna, em redor da decisdo politica legal e burocra-
ticamente estruturada e modulada e da sua justificacdo parlamentar se
desenvolvem problemas que um tedrico da Filosofia Politica formado na
tradicao cldssica da unidade ético-politica, nas variacdes modernas das
teorias da utilidade ou nas disposicoes descritivas da andlise weberiana
das acg¢des terd dificuldade em compreender, na medida em que se
encontra limitado por um conceito de saber e por uma ideia da relacao
entre saber-poder-accdo limitado, a partida, pelo nexo das representacoes
da consciéncia na sua relacdo com a causalidade do agir.

A forma da realidade social e politica que € possivel reter nas conexdes
das representacdes da consciéncia relativas a causalidade das acg¢des €, ao
mesmo tempo, limitada e muito geral. A sua generalidade deriva, alids,
da sua limitac¢do. O Estado de Direito apropriou esta representacdo geral
para enquadrar as bases do que a Constitui¢do deveria garantir aos
individuos no caixilho dos “direitos, liberdades e garantias” em sintonia
com os valores das declara¢des dos “direitos humanos”. Aqui, é de facto
possivel apreciar o liame entre a representacdo da causalidade das acc¢des
individuais, o sistema juridico e o sistema politico. Mas continuar a referir
0 mesmo nexo para esferas mais distantes da producdo legislativa da
ordem juridica, para a decisdo politica em instancias mais subordinadas
ou, com outro sentido, para a decisdo de agentes econémicos & impra-
ticidvel. Numa certa medida, é esta impossibilidade que, no caso da
sociedade moderna, nos leva a por de lado a defini¢ido de sociedade como
conjunto de todas as ac¢des de agentes racionais.
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266 Edmundo Balsemio Pires

A mesma impossibilidade se conclui quanto as tentagdes no sentido
de generalizar para a sociedade moderna, nas suas teias comunicativas de
emergéncia incerta, o uso das nogdes cldssicas de virtude e, particular-
mente, a de justica. Importa, portanto, que se esclareca adequadamente de
que se fala quando se aplica o conceito de justica a configuracdo de
politicas publicas do Estado moderno, como alids acontece por exemplo
com J. Rawls quando, em Uma Teoria da Justica, procede a recuperacao
do tema da justica distributiva da tradicao cldssica, como extensdo do ético
no politico e como centro da avaliacdo das bases das politicas publicas
redistributivas do Estado Providéncia, consciente de que se trata de um
modelo justificativo de normas fundadoras do Direito Piblico ou da
“estrutura social de base” dificilmente extensivel, indiscriminadamente, a
todas as fontes de legislacao ja atravessadas pelas exigéncias burocrético-
-administrativas. Para poder assegurar um significado institucional ao
conceito de justica J. Rawls atribuiu-lhe mais que um fundamento moral
e reconheceu a importancia da sua conversdo em principio processual da
justificacdo de decisdes e politicas publicas voltadas para a alocagao
equitativa de oportunidades, riqueza e condi¢des objectivas da auto-estima.

O equilibrio dificil entre a componente descritiva e a normativa da unidade
ético-politica reflecte-se também na avaliacdo que se fez do positivismo, do
historicismo, da orientagdo descritiva para os “factos” e da distincao entre
Filosofia Politica e Ciéncia Politica nas licoes de Leo Strauss. No séc. XX, a
discussdo em redor do “positivismo” deu-nos provas concludentes.

A complexidade destas discriminacdes e em especial a importancia da
diferenca entre esquemas da percepcao (da consciéncia) e esquemas comuni-
cativos na orientacdo normativa e descritiva da ético-politica deve reter-se.

Assumindo este cuidado retomo agora cinco niveis essenciais de
reflexdo em redor da Filosofia Politica.

1. Gracas a interdependéncia forcosa entre temas fundamentais do
pensamento politico europeu e a Histéria da Filosofia a Filosofia
Politica tem como um dos seus limiares de reflexdo a prdpria
Historia da Filosofia, pelo que a Filosofia Politica reflecte
categorias do pensamento filos6fico da tradicao na modalidade de
pressuposicdes e, em certo grau, na forma de pressuposicdes nao
totalmente questionadas. Estd neste grupo de pressuposi¢des nao
analisadas o conceito de um mundo social dotado de uma “ordem”
e de sujeitos racionais da conduta, por exemplo.

2. O que chamamos Filosofia Politica articula-se também com a

Historia Geral, aqui entendendo a Historia Politica e as diferentes
fontes da historicidade da cultura. Daqui se pode inferir o interesse
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Ensaio de um programa de Filosofia Politica 267

cultural da Filosofia Politica e a associac@o entre esta tltima e as
orientagdes normativas presentes nos discursos ptiblicos. Por outro
lado, por meio da Histéria Conceptual podem rever-se dimensoes
muito relevantes dos multiplos cruzamentos entre Filosofia Politica,
semantica, tradicdo conceptual e estrutura da sociedade.

3. A Filosofia Politica esta reflexivamente associada com o que aqui
designo por aspectos problemdtico-empiricos, ou seja, ela articula-
-se com aqueles temas que aparecem na dependéncia do mundo vivido
mais imediato, em que se d4 a experiéncia politica e em que esta se
incorpora em programas politicos e debates, nos quais se reflectem as
intencdes de uma conducio instrumental de projectos politicos de
agentes politicos e ainda questdes de ordem moral mais geral. No
contorno problemadtico-empirico o recurso a Filosofia Politica é, na
maior parte dos casos, um expediente para integrar fopoi argumenta-
tivos. A ideia da Filosofia Politica como uma fonte tépico-argumen-
tativa representa, na maioria dos casos, um empobrecimento, uma
restri¢do da prépria complexidade interna dos temas filoséficos da
politica em virtude das necessidades instrumentais da retérica.

4. Para além disso, nos problemas de natureza epistemolégica
exprimem-se sempre elementos conceptuais e da semantica do
discurso filoséfico que se cruzam com problemas que os cientistas
das “ciéncias sociais” continuam a investigar. Neste sentido muito
especifico € natural que o estudioso de Filosofia Politica se defronte
com a terminologia filos6fica importada pelas ciéncias a partir da
Filosofia, sendo certo que a maior parte das grandes categorias que
as “ciéncias sociais” mobilizam para explicar a “realidade social”
e politica sdo antigos vocadbulos da Filosofia, quantas vezes
profundamente impregnados de metafisica. Constitui um terreno
muito fecundo da Filosofia Politica aquele em que se procura situar
os fenémenos de resisténcia terminolégica e semantica nas ciéncias,
implicando o relacionamento entre uma epistemologia das ‘“ciéncias
sociais”, a Filosofia Politica e a Histéria Conceptual. Uma “teoria
da sociedade” ciente da sua préopria heranga semantica, como aquela
que N. Luhmann praticou, tem de discutir permanentemente a
validade dos seus conceitos e precisamente pelo facto de a
“semantica da Velha Europa” estar em processo de constante de-
formagdo a luz das novas necessidades conceptuais’.

7 N. Luhmann, Die Gesellschaft der Gesellschaft, Frankfurt / M., 1997, Vol. 2, cap.
5, pp. 866-1150, especialmente pp. 893-958.
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5. A chamada dimensdo critica da actividade filosofica estd presente,
naturalmente, na Filosofia Politica, no que consideramos ser a sua
“tradi¢@o”. Mas o préprio conceito de “critica” se vai tornar uma nogao
a exigir escrutinio. E por isso que a critica social e politica ndo € a
tarefa central da Filosofia Politica, pois caso assim fosse a dimensao
da inteligibilidade escapar-lhe-ia e tudo se poderia sacrificar a mais
directa finalidade pratica. Mais ainda, pelo facto de ndo poder
desvincular-se a nocdo de “critica” do discurso moral, a critica ndo
consegue, apenas por si mesma, subtrair-se a cristaliza¢do cultural das
suas bases morais®. A Filosofia Politica deve, pois, evitar assumir-se
como discurso critico, porque a Filosofia Politica tem de se conservar
uma actividade meta-moral, uma observagdo de segundo grau da
moral. E neste tltimo aspecto que a Filosofia Politica tem mantido com
os “intelectuais”, como sujeitos e intérpretes do discurso moderno da
“critica”, uma relacdo simultaneamente de proximidade e de distancia.
Caberia aqui explorar os nexos entre uma Histdria dos Intelectuais, a
semantica da ideia de “critica” e as fontes das semanticas redutivas
na relacdo com a argumentacdo ético-politica.

Ao reescrever a tradicdo socioldgica na teoria dos sistemas N.
Luhmann considerou que s6 a comunicacdo pode servir de base ao que
designamos por sistemas sociais, entendendo por comunicagcdo toda a
“selectividade coordenada” do sentido, que ocorre mediante as trés
selec¢des da informacdo, da transmissdo e da compreensdo®. Com isto se
cumpre uma parte do trajecto da histéria do pensamento socioldégico no
desenho da sua autonomia em relac¢do a Psicologia, mas também se afirma
uma tese que sé na sociedade moderna pode ganhar toda a densidade: a
tese da autonomia operatdria das conexdes psiquicas do sentido em relacdo
as conexdes comunicativas do sentido.

8 Na reflexdo filoséfica e histérica o tema da relagfio entre “critica” e discurso moral
foi objecto de escrutinio rigoroso desde Hegel. O exame da “visdo moral do mundo” ¢ pelo
filosofo empreendido ja na Fenomenologia do Espirito e, depois da época de Jena, na parte
dos Fundamentos da Filosofia do Direito dedicada a “Moralidade”. Mais recentemente R.
Koselleck estabeleceu os lacos internos entre moral e critica na sua célebre investigacio
sobre “Critica e Crise”. Cf. R. Koselleck, Kritik und Krise. Eine Studie zur Pathogenese
der biirgerlichen Welt, Freiburg / Miinchen 1959 (reed. em Frankfurt / M., 1973). Para uma
abordagem histdrica do século XIX francés mas com referéncias a R. Koselleck e ao seu
conceito da articulagdo entre critica e moral cf. M. Riot-Sarcey, Le Réel de I’ Utopie- Essai
sur le Politique au XIX e. siecle, Paris, 1998, pp. 83 e ss, especialmente p. 100.

9 Cf. N. Luhmann, Soziale Systeme, Frankfurt / M., 1984, cap. 4, pp. 191-241,
especialmente p. 195-198.
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Em outro trabalho tive ji oportunidade de explorar alguns temas
relacionados com esta tese da autonomia relativa da comunicacdo frente
a consciéncia, em redor das no¢des de esquemas da percepcdo e esquemas
da comunica¢do!?. Uma parte das questdes que se colocam aqui refere-se
a diferenca entre a temporalidade psiquica e a temporalidade da comunica-
¢do, que ilustra a impermeabilizacdo relativa do que se desenrola na
consciéncia frente ao que se desenvolve na comunicagao.

A diferenca entre comunicacio e consciéncia pode ser lida do lado da
comunicagdo ou do lado da consciéncia. Mas nao hd um conjunto destes
dois conjuntos nem a forma de uma coincide com a forma da outra. E este
aspecto particular e naturalmente as suas consequéncias tedricas que se
deve tornar objecto da atencao dos filésofos da politica, especialmente no
que concerne a unidade ético-politica que mais atrds caracterizdmos nas
suas linhas gerais.

N. Luhmann tentou traduzir as suas ideias sobre a impossibilidade de
uma comunicagdo directa entre consciéncias ou entre “homens”. Contra
a nog¢do de que os “homens” comunicam entre si, defendeu o socidlogo a
ideia de que a “comunicacdo comunica”. Mas este postulado, de que a
sociologia contemporinea de inspiragdo luhmanniana extraiu conse-
quéncias fecundas, tem a sua razdo de ser numa determinada descri¢cdo da
modernidade segundo a qual na “sociedade moderna” deixou de ser
possivel contar apenas com observacdes da “realidade social” tendo por
fonte sistemas psiquicos, quer dizer, actos de consciéncia com
determinados correlatos “objectivos”.

E uma convengao do sistema de comunicacdo que é a sociedade,
quando se parte da ideia de que os homens podem comunicar.
Mesmo analistas dotados de grande agudeza foram induzidos em
erro por esta convencdo. (...) Mas os homens ndo podem
comunicar, nem uma unica vez os seus cérebros podem comunicar,
nem uma unica vez a comnsciéncia pode comunicar. SO a
comunica¢do pode comunicar!l.

A ideia segundo a qual a consciéncia influencia a comunicagdo ou
pode estar presente nela é uma no¢do que apenas tem importancia e apenas
pode ser tornada inteligivel por um observador que se encontrar em
condicdes para estabelecer um nexo causal entre consciéncia e

10 Cf. E. Balsem@o Pires, ,,“Culture and Interpenetration: perception schemes and
communicative schemes in the concept of Culture” in E. Balsemdo Pires (org.), Espacos
Piiblicos, Poder e Comunicagdo / Public Spaces, Power and Communication, Porto, 2007,
pp. 139-156.

11 Tdem, “Wie ist Bewuftsein an Kommunikation beteiligt” in Idem, Aufsdiitze und
Reden, Ditzingen, 2001, p. 111.
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comunicacdo. E a imputacio causal por um observador que faz nascer a
ideia de que os sistemas de comunicacdo operam como a consciéncia.

Ora, independentemente da verificagdo de determinados nexos causais
entre os dois aspectos temos de partir da autonomia dos sistemas de
comunicacdo frente a consciéncia. Isto ndo significa que a consciéncia e
a comunicagdo nada tenham que ver uma com a outra. Impde, antes, que
o pensamento da associacdo entre as duas tenha de se reconhecer
conceptualmente no terreno da observacdo. Toda a dificuldade adicional
estd ainda por vir quando nos defrontamos com o problema de saber se
s a consciéncia observa a comunicacdo ou a “realidade social”.

Nos fundamentos da Filosofia Politica moderna estd uma determinada
concepcdo do sujeito. Mas, do ponto de vista do sujeito e de uma
concepcdo da consciéncia assente no sujeito ndo € possivel ir na direccao
de outras consciéncias e de outros sujeitos diferentes do “ego”. Esta
impossibilidade estd no &mago das doutrinas da “analogia”, entre as quais
se conta a doutrina fenomenoldgica da V Meditacdo Cartesiana mas
também a tradi¢io moderna da “simpatia” dos tedricos escoceses do séc.
XVIII até Max Scheler. Sintomético é que nestas teorias que procuram o
terreno da relacdo intersubjectiva se acabe por revelar, ao contrario, como
é de facto impossivel passar gradativamente da consciéncia do eu para as
outras consciéncias pelo meio da comunicagdo.

N. Luhmann mostra como € impraticdvel a via que consiste em extrair
a comunicacao a partir da subjectividade e da consciéncia. O fracasso das
teorias da analogia, que € possivel constatar ndo apenas em E. Husserl
como nas concepcdes fenomenoldgicas que partiram das evidentes
dificuldades da V “Meditacdo Cartesiana” para empreender explicacdes
alternativas, todas elas malogradas, levou o socidlogo a afirmar que a
comunicagdo é uma esfera necessariamente auténoma que nao se pode
inferir de relacdes entre sistemas psiquicos particulares.

Mas se deste principio € possivel concluir directamente coroldrios para
a concepcdo da ac¢do e da interaccdo e daqui consequéncias relativas a
possibilidade de subsisténcia das imagens da sociedade baseadas na
unidade entre psiquismo e comunicag¢do, € igualmente legitimo amplificar
o seu alcance e questionar se ndo serd certo que a propria diferenca entre
pessoas e coisas se organiza mediante a comunicacdo e ndo, exclusiva-
mente, pela consciéncial?.

Destes seus pressupostos concluia N. Luhmann uma ideia dificilmente
aceite por quem se recusar extrair e reflectir as consequéncias da distin¢io
entre esquemas do processamento do sentido da consciéncia e esquemas

12 Idem, Ibid., p. 121.
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de processamento do sentido da comunicagdo: na Teoria Social o primado
da teoria da linguagem assim como também o conceito de intersubje-
ctividade deve, portanto, ser abandonado e no seu lugar surge o conceito
de sistema fechado da comunicagdo social'3.

E a este propdsito que se justifica o recurso a autopoiésis. A auto-
-reproducdo dos sistemas sociais baseia-se na capacidade de a comuni-
cagdo continuar a comunicar mediante estruturas de conexdes de comu-
nicagdes autonomizadas na evolugdo e consolidadas segundo formas de
racionalidade conectiva, para as quais a posi¢cdo da consciéncia estd
sempre dependente daquilo que a comunicagdo determinar em cada caso.
Com isto se relaciona a importante critica que o ensaio que tenho citado
dirige contra a ideia de uma “finalidade” das sociedades humanas. Tal
como a comunicagio também a sociedade ndo possui verdadeiramente
nenhum fim fora do ciclo das comunicagdes em cadeia'*. Os sistemas
sociais ddo-se no permanente retomar do fluxo das comunicagdes. A ideia
de “fim” s6 poderia aqui receber algum sentido se a colocdssemos, a
partida, do exterior do préprio fluxo comunicativo, numa posi¢ao de
evidente exterioridade, como de certa forma foi pretensdo das repre-
sentacdes idealizadas da sociedade que subordinaram o ciclo da comunica-
¢do a uma meta representada. )

Mas como se refere a comunicacdo a consciéncia? E a propdsito da
resposta a esta questdo que N. Luhmann aplica as duas no¢des de “meio”
e de “forma” e de “acoplamentos frouxos” e “acoplamentos rigidos”.

A comunicagdo utiliza a consciéncia como “medium”. Nesta medida,
a consciéncia permanece para o sistema da comunicagdo como “invisivel”:
das beteiligte Bewuftsein bleibt fiir die Kommunikation unsichtbar'.

Os acoplamentos operatdrios entre consciéncia e comunicacao tém o
seu lugar ao nivel da evolug@o dos sistemas sociais e ndo de fora deles.
E na evolugdo que podemos perspectivar estes pontos de acoplamento.

Os acoplamentos entre comunicacdo e consciéncia ddo-se na linguagem,
na escrita € na divulgacdo da imprensa'®. Mas € possivel conceber outros
nédulos de articulac@o. Nestes, se geram possibilidades de ajuste entre o
tempo da comunicagdo e o tempo da consciéncia sem reducdo mitua.

A linguagem e a escrita asseguram o acoplamento evolutivo da cons-
ciéncia e da comunicagdo, na medida em que ambas fazem parte de
ordenamentos simbdlicos que permitem transcrever o universo operatorio

13 Idem, Ibid., p. 129.
14 Idem, Ibid., p. 121.
15 Idem, Ibid., p. 119.
16 Idem, Ibid., p. 120-121.

Revista Filosofica de Coimbra — n.° 36 (2009) pp. 259-296



272 Edmundo Balsem@o Pires

de uma mediante o universo operatdrio da outra. Mas este acoplamento lido
do lado da consciéncia ndo tem o mesmo valor que lido do lado da
comunicagdo. Do lado da comunicacdo, a linguagem e a escrita sdo
especialmente importantes porque asseguram para a autopoiésis da
comunicacdo a fun¢do de “conservagio da adaptacdo” (H. Maturana)!’. Do
ponto de vista politico ambas garantem a referéncia a accao mediante a
publicistica e a actividade parlamentar. Mais adiante tratarei de esbocar a
questao de saber se 0s acoplamentos vao apenas até aos sedimentos simbdlicos
da linguagem ou se ndo € necessdrio ir mais longe, até ao imagindrio.

No que se refere a expressao simbdlica, como € que a consciéncia pode
a0 mesmo tempo ser um sistema estruturalmente determinado e um
“meio”? A diferenca entre meio e forma deve ser entendida também ao
nivel da linguagem e da possibilidade de ela assegurar um ajustamento
da comunicacio e da consciéncia, gerando assim o acoplamento!8,

A formacdo de frases e de conteidos de pensamento é qualquer coisa
de sempre evanescente, pois as frases agora formadas ddo de imediato
lugar ao siléncio e a auséncia de fonagio e de significagdo associada ou
ao espacgo vazio entre as palavras do texto escrito. E esta fluidez da
linguagem que dela faz um “meio”. As frases que se isolam nesse fluxo
sdo como formas definidas emergentes do meio. Mas nido hd qualquer
regra que defina o que fica e o que vai, o que se actualiza “agora” ou o
que se esvai no plano da virtualidade. Esta plasticidade da relagdo meio-
-formas garante um nexo entre a temporalidade da associac@o das ideias,
que pertence ao tempo da consciéncia, e os elementos que vao alimentar
o ciclo das conexdes comunicativas, que possui uma ancoragem na
interaccdo mas cuja temporalidade deixou logo de estar referida a uma
unidade da apercepcao.

A instabilidade e a incerteza na formacio da linguagem explicam o
recurso 2 memoria. O problema de saber se a comunicagdo tem memoria
deve igualmente colocar-se a este propdsito, embora ndo possamos aqui
dar resposta a esta dificuldade.

Na medida em que a comunicacdo se pode reproduzir a ela prépria
com o auxilio da linguagem, ela assume assim uma referéncia a cons-
ciéncia e estd com esta forcosamente acoplada, pois a linguagem estd
também em continuidade com o fluxo das vivéncias e das accgdes.
A consciéncia surge assim como participando do universo da comunicacdo
a0 mesmo tempo como meio e como sistema estruturalmente determinado
e auténomo, o que sé é possivel na base da autonomia autopoiética de cada
um dos sistemas.

17 1dem, Ibid., p. 117.
18 Cf. Idem, Die Gesellschaft der Gesellschaft, o. c., vol. 1, p. 190 e ss.
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Uma das propriedades importantes da relacdo entre comunicagio e
consciéncia reside no facto de a primeira se deixar “irritar” exclusivamente
pela segunda, ndo sendo possivel reconhecer uma qualquer influéncia
directa dos mecanismos neurofisiolégicos sobre a comunicagio. As in-
fluéncias do meio envolvente fisico s6 podem abrir ou fechar uma
comunicacdo mas nao influencii-la no sentido préprio do termo.

Relativamente ao cardcter autopoiético da comunicacdo sustenta N.
Luhmann que a comunica¢do “comunica dentro de si mesma” ndo sendo
nunca perturbada ou influenciada por factores exteriores aos acoplamentos
com a consciéncia necessdrios para manter ou reproduzir operagdes de tipo
comunicativo.

Fora do que é necessario para assegurar a reproducdo das operacodes
de tipo comunicativo nio se pode falar de uma total integracdo ou fusido
entre sistemas baseados na comunicacdo e sistemas baseados na cons-
ciéncia. A relagdo entre ambos estd, portanto, dependente de necessidades
operatorias precisas de cada um deles e ndo tem um estatuto ontolégico
independente.

O reconhecimento implicito ou explicito da autonomia dos sistemas
baseados na comunicacdo em relacdo a consciéncia e a percep¢do (e a
ac¢do) tem as suas consequéncias na geracdo de terminologia para es-
quematizar a experiéncia do mundo.

O conceito moderno de individuo é um dos mais significativos efeitos
de esquematizacdes cruzadas entre comunicagdo e consciéncia, mas
pressupondo a autonomia de cada uma. Isto significa que o individuo da
sociedade moderna ndo ocupa um lugar ontologicamente determinado ou,
em outra formulagio, ele nao constitui aquilo de que a sociedade ¢ feita.
Antes de tudo, o que pode ser afirmado é que o conceito historico de
individuo constitui um efeito semdntico da diferenca entre comunica¢do
e consciéncia e, por isso, requer a semdntica da sociedade moderna'®.

A diferenca entre comunicagdo e consciéncia esquematiza-se de um
modo do lado da consciéncia e de outro modo do lado da comunicacao.
A férmula do “individuo livre” da modernidade, interpretado como
“humanismo” pelos intelectuais, mas que possui um alcance semantico nio
redutivel aos humanismos, ambicionou consagrar um ambito uniforme e
homogéneo aos dois lados da esquematizacio, criando com isso a sugestao
de um sujeito da Histéria e da Politica identificado com o “Homem”. Se

19 Idem, “Individuum, Individualitit, Individualismus” in Gesellschaftsstruktur und
Semantik, o. c., vol. 3, pp. 149-258: E. Balsemao Pires, ,,O Pensamento de N. Luhmann
como teoria critica da Moral* in J. M. Santos (ed.), O Pensamento de N. Luhmann, Covilha,
2005, pp. 253-280.
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sujeitarmos a escrutinio a ideia de “individuo livre” da modernidade
sabemos que estamos a referir dois esquemas diferentes e nao um so.
A equivoca unidade entre comunicagdo e consciéncia que se descobre na
histéria terminoldgica do individuo livre da modernidade, na ideia de
Homem dos humanismos, significa, por isso, uma forma com dois lados que
se co-possibilitam e ndo uma designacdo de um ser no mundo. Mais
incisivamente eu diria que se trata de uma férmula sem referente, que extrai
da impossibilidade de uma coesdo rigorosa entre comunicagdo e consciéncia
a razdo de ser das proclamacdes retéricas dos intelectuais. Em suma, trata-
-se de uma férmula da co-possibilidade operatéria. O autor de A Sociedade
da Sociedade foi bastante preciso quando clarificou esta dupla face nos seus
efeitos operatérios: uma mais elevada disponibilidade para a comunicagdo,
do ponto de vista da sociedade; uma mais elevada disponibilidade de
possibilidades da acgdo, do ponto de vista da consciéncia.

A recusa em emprestar um estatuto ontolégico a relagdo entre a
comunicacdo e a consciéncia é um postulado da teoria dos sistemas, que
possui a sua justificacdo na anélise da evolug¢do da sociedade moderna.
A evolucdo da sociedade moderna que, em termos de cronologia histérica
aproximativa comecarfamos a datar de 1500, entendida como “histéria dos
efeitos da selec¢do”, demonstra ao historiador e ao soci6logo, mas
especialmente a este ultimo, a crescente fixacdo da autonomia da “socie-
dade” em relac@o a consciéncia, a vontade, em suma frente aos “sistemas
psiquicos”.

A falta de uma explicacdo adequada sobre este aspecto da evolugao da
modernidade comporta consequéncias pesadas para o discurso da Filosofia
Politica e em particular para a associag@o entre humanismo e moral. Entre
outras consequéncias refiro a falta de vigilancia critica a propdsito da
pretensdo de reduzir a complexidade das relacdes entre o sistema politico
e outros sistemas da sociedade moderna a uma questao de “bons” e “maus”
argumentos em matéria de discurso politico. Uma parte significativa do
pensamento moral e politico contemporaneo nem sequer discute o tema da
opacidade operatdria entre consciéncia, vontade e comunicacao e julga poder
estabelecer uma relacio directa entre o que é tido por argumento bem
fundado ou por discurso legitimador, o cédlculo politico de agentes apostados
em vencer em accdes estratégicas e o sistema politico como resultado
histérico de seleccdes de possibilidades. As oposicdes bindrias proprias das
convengdes morais servem para este discurso tracar o que toma como
adequado, vantajoso ou “apto a vencer’” nos cdlculos racionais estratégicos,
ou pelo seu contrario, relativamente a estratégia politica. Procedendo assim,
uma parte da Filosofia Politica que hoje se escreve (ou se “pratica”) oscila
entre a orientacdo normativa da preceptiva tradicional, o discurso da
“critica” ou o discurso legitimador dos politicos.
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Para esta observacado da sociedade moderna, a autonomia crescente dos
sistemas sociais, assente na independéncia operatdria da comunicagao
frente a consciéncia, nao € por si mesma impeditiva da continuagdo das
anteriores formas da argumentacdo moral e politica fundadas na crenga
em uma influéncia das consciéncias umas sobre as outras, daqui sendo de
esperar resultados na forma objectiva da sociedade ou no que a “sociedade
e o estado devem ser”. O principal obsticulo com que se depara este tipo
de discurso é o da impermeabilizacdo crescente da esfera da decisdo
politica relativamente a argumentacao moral e, por outro lado, o facto de
as formas da argumentacdo moral serem cada vez mais aquilo que podem
ser, ou seja, determinacdes que resultam de arranjos muito relativos e
instaveis entre o grau da evolucdo da consciéncia e o grau da evolucido
da comunicagio.

Este tipo de pensamento moral em atraso relativo as condigdes de
reproducdo da comunicagdo da sociedade moderna, entretanto mundiali-
zadas, ndo chega a ter em conta as suas préprias circunstancias. Nao
compreende que é, desde logo, um discurso da observagdo da sociedade
dentro da sociedade?® e que depende de uma determinada forma histérica
de seleccdo das possibilidades praticas que se dd de uma maneira nos
sistemas sociais e de outra forma nos sistemas psiquicos. Quando aplicada
ao sistema politico da sociedade moderna na sua actual forma de
“sociedade mundial” a terminologia usada naquela forma do pensamento
moral € representativa das semdnticas redutoras. As semanticas redutoras
mobilizam grandes categorias simbdlicas e “meios de comunicagio
simbolicamente generalizados” para organizar a comunicacdo segundo
temas difusos: bem / mal, justo / injusto, poder / impoténcia, felicidade /
infelicidade, etc. A literatura filoséfico-politica recente mostra-nos como,
neste dominio, a terminologia é muitas vezes tipica das semanticas
redutoras. Naturalmente, com esta caracterizacdo nao se pretende negar
poder sugestivo a argumentacdo moral, na medida em que ela for
mobilizada pelo sistema politico para os seus fins préprios. O que convém
é ndo confundir toda a Filosofia Politica com a argumentacdo moral.

Se queremos entender o significado da Filosofia Politica na sua relagcdo
interna com a sociedade moderna, sobretudo se pretendemos saber que
relacdo liga a estrutura da sociedade moderna com um discurso cuja

20 N, Luhmann considerou a descri¢do da sociedade dentro da sociedade como um
modelo de observag@o de que a sociologia tinha forcosamente de partir, mas o que ele disse
sobre a Sociologia pode aplicar-se, mutatis mutandis a Filosofia Politica. Veja-se o conceito
de uma “autologia reflexiva” em N. Luhmann Die Gesellschaft der Gesellschaft, o. c., vol.
2, 1128 e ss.

Revista Filosofica de Coimbra — n.° 36 (2009) pp. 259-296



276 Edmundo Balsemio Pires

proveniéncia histérica se ndo pode confundir, apenas, com a modernidade
temos, entdo, de esclarecer que condicdes existem na sociedade moderna
para garantir a sua prdpria observacdo e que lugar atribuir, entdo, a
Filosofia Politica nas formas dessa observacdo. Novamente nos podemos
aqui socorrer de algumas ideias da teoria dos sistemas sociais.

S6 por abstracg@o € possivel desvincular as operagdes que os sistemas
realizam da operag@o da observacio.

A observacido é também uma operagao e aquilo que a caracteriza é o facto
de ela tanto se poder exercer pela consciéncia em relagdo a comunica¢do como
pela comunicacio em relacdo a consciéncia. Wir brauchen, um dies sagen zu
konnen, einen Begriff des Beobachtens, der nicht vorab schon psychisiert
verstanden, also exclusiv auf Bewuptseinssystem bezogen wird?!, concluia
N. Luhmann.

A separagdo operatdria entre consciéncia e comunicagdo nio impede,
entdo, que se dé uma recondugdo ao nivel da observagdo e do observador.

O que garante a continuidade entre a consciéncia e a comunicagdo
pode ser a existéncia de um “mundo” dotado da consisténcia que a
“metafisica da coisa” lhe havia atribuido, como qualquer coisa de indepen-
dente das observacdes?

Existe ainda um mundo como base comum da consciéncia e da
comunicacdo a suportar os seus ciclos autopoiéticos auténomos? Trata-se
de um problema para um outro estudo.

Para o nosso objectivo aqui interessa observar que a teoria dos
sistemas emprestou desde muito cedo a ideia de realidade a nota da
objectividade sistémica que distinguiu do que numa certa tradicdo se
tomou como objectividade metafisica. Para diferenciar o seu conceito de
objectividade da objectividade metafisica a teoria dos sistemas tem-se
referido a dois conceitos fundamentais: o conceito de operacdo e o de
auto-referéncia®?.

Se os sistemas parciais da sociedade moderna sdo constituidos por
ciclos operatérios dotados de consisténcia interna a sua objectividade ndo
pode ser definida, todavia, como objectividade de tipo metafisico?3. Mas

21 Idem, “Wie ist Bewuptsein an Kommunikation beteiligt” in Idem, Aufscitze und
Reden, o. c., p. 125.

22 Cf. Idem, Beobachtungen der Moderne, Opladen, 1990, p. 25-41 e 58-60.

23 Uma operagiio nio é uma entidade do tipo das “substincias” embora as operagdes
sejam dotadas de um certo tipo de objectividade, precisamente aquela que lhes € assegurada
pela sua capacidade de originar operacdes do mesmo tipo. Uma operagdo existe por meio
de um célculo, quer dizer, existe por meio de outras operacdes articuladas estruturalmente
de modo a originar resultados que repetidamente se vao utilizar em novas operacdes. As
operagdes remetem para outras operagdes num processo gerativo. A objectividade de uma
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trata-se, antes, de sistemas de sentido adquiridos como resultado de uma
evolucdo histérica determindvel, como “histéria da selec¢do” do sentido.

Operagoes e operagdes de sentido geram “objectividades” que nao se defi-
nem nos quadros da “objectividade da coisa” da metafisica classica. Isto ex-
plica por que motivo na Sociedade da Sociedade N. Luhmann declarava que
a sociedade n@o € “nem sujeito nem objecto” (weder Subjekt noch Objekt*?).
Este “weder... noch” define o quadro de uma “objectividade operatdria”.

O tipo de operacdo e de forma que diferencia a sociedade de outros
sistemas autopoiéticos €, pois, a comunicacdo na sua diversidade,
produzida no “meio” do sentido?.

Partindo do encerramento sobre si dos sistemas autopoiéticos &
necessario concluir que ndo existe verdadeiramente nenhum “contacto” do
sistema com o “exterior” a si, com 0 ‘“meio ambiente”. Por essa razdo, a
comunicacdo contacta com outras comunicacdes € 0 que se chama meio
ambiente s6 no processo de processamento da comunicacio pode ter lugar.
A consequéncia destas premissas ndo se faz esperar: os sistemas operam,
apenas, sob a ilusdo de um contacto com o meio ambiente.

Deste ponto de vista, a sociedade moderna, que a teoria dos sistemas
sociais, na continuidade da tradi¢do socioldgica, identificou com o tipo
da “diferenciagio funcional 2%, niio se observa sob a categoria de “mundo”

operacdo €é-lhe garantida mediante as operagdes para que remete € gragas a0 processo
gerativo em que as operacdes se encontram associadas para produzir certos resultados.
“Geratividade” e conectividade sdo os dois aspectos do que poderemos chamar
“objectividade operatdria”. A “objectividade operatdria” é um postulado muito interessante
para uma teoria evolutiva da sociedade, em especial da “sociedade moderna”, que procura
dar resposta a gerag@o dos fendmenos da autonomia sistémica como aqueles que se referem
as aquisicdes de sentido relacionadas com os diversos sistemas parciais da sociedade, como
o sistema politico, o sistema econémico, o sistemas dos “mass-media”, o sistema da arte,
o sistema da religido, etc. E neste quadro de uma objectividade operatéria que pode ter
sentido falar-se em algo como uma “ontologia operatdria”.

24 Cf. N. Luhmann, Die Gesellschaft der Gesellschaft, o. c., vol. 2, 868-879.

25 Na medida em que um sistema de comunicacio se individualiza mediante a diferenga
que institui entre si mesmo e o diferente de si, entre sistema e meio-ambiente, ele mobiliza
duas formas de referéncia, a que importa fazer alusdo: a auto-referéncia e a hetero-referéncia
(Selbstreferenz/Fremdreferenz). Nao ha possibilidade de conceber a unidade entre estes dois
aspectos da referéncia. Isto elucida-se mediante a evidéncia de que na comunicagdo é
sempre qualquer coisa que ndo pertence a ordem puramente comunicativa que é
actualizado ou modificado. Todavia, isto passa-se, exclusivamente, de dentro da propria
comunicagdo. A hetero-referéncia é sempre, por isso, algo de incluido na auto-referéncia
da comunicagdo. Cf. N. Luhmann, Idem, Beobachtungen der Moderne, o. c., p. 26.

26 Para uma precisio conceptual remeto o leitor para: E. Balsem#o Pires, A Sociedade
sem Centro, Azeitdo, 2004.
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ou mais precisamente de “mundo ético” (naquela acepc¢io convencional
jé referida), de cosmos inter-humano ou a luz da nocéo antiga de “ordem”,
mas sob o ponto de vista da complexidade operatéria e da autonomia
sistémica parcial que dentro de si gera. Esta nova descri¢do (observagio)
da sociedade moderna tem consequéncias filoséficas muito profundas,
especialmente para a auto-compreensio da Filosofia Politica.

A observacio ontoldgica do “mundo ético” que se baseia no conceito
de “ordem” pode servir a finalidade de explicitar efeitos de coordenacao
entre as formas da vida, as formas da consciéncia e as formas da
comunicacio, mas apenas na medida em que for entendida em articulagdo
com essa necessidade de coordenacao, ndo por si prépria.

Nao hd um conceito de mundo porque ha o mundo ou a “ordem”, mas
ha descri¢des que se servem do conceito de mundo para tornar possiveis
esquemas de coordenacio entre autopoiesis auténomas.

A prépria Histéria da Filosofia Politica atesta a crise do conceito de
ordem do pensamento cldssico como fundamento das observagdes da
sociedade, na época moderna. Distinguindo entre uma Filosofia da Ordem
e uma Filosofia da Liberdade a auto-descri¢do da Filosofia Politica na sua
Historia revela como as nog¢des de estabilidade, fixidez, imutabilidade ou
regularidade da ordem ndo sdo fundamentos inconcussos do que se toma
por realidade politica. Cogitando um termo adequado para identificar a
Filosofia Politica da sociedade funcionalmente diferenciada se diria que ele
terd de ir mais além do pensamento da liberdade e deverd ser pensamento
da complexidade. A Filosofia Politica da nossa era terd de dar conta da
relacdo incerta entre a auto-compreensdo histérica da liberdade e a forma
da complexidade tipica da sociedade funcionalmente diferenciada. Ritmada
por estas trés pautas do tempo histérico — a da ordem, a da liberdade e a
da complexidade — a Histéria da Filosofia Politica exprime na linguagem
do sintoma a forma como a sociedade moderna gerou e continua a gerar
formas de observacdo adequadas ao seu modo de processamento da
comunicagdo e exprime ainda o modo como, na sua evolugdo, ela se
distanciou da semantica da Ordem ou da unidade de todas as coisas para
traduzir aquilo que estd implicado na formagdo e no processamento do
sentido em sistemas psiquicos e em sistemas sociais?’.

27 Ha um trabalho filos6fico a desenvolver relativamente aos problemas que A Sociedade
da Sociedade suscitou a respeito da terminologia filoséfica da tradi¢@o cldssica e ndo apenas
naquilo que se refere ao estatuto da “Semantica da Velha Europa”. Tive a oportunidade de
desenvolver uma parte destas questdes no trabalho E. Balsemdo Pires, “Mitologia e
Contingéncia (esboco de compreensio da Filosofia Pratica como Mitologia da Razdo e da sua
Crise 1789 — 1989)” in A Borges / A P. Pita / J. M* André (coord.), Ars Interpretandi. Didlogo
e Tempo. Homenagem a Miguel Baptista Pereira, Porto, 2000, 303 — 399.
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Se o pensamento cldssico da ético-politica estava organizado segundo
a forma da orientagdo da consciéncia humana para a ac¢@o e aqui fazia
repousar o essencial da sua reconstrugdo justificativa, ou “critico-racional”
no caso da semantica avaliativa dos modernos, da “realidade social” e das
decisdes politicas, j4 com a distingdo entre consciéncia e comunicacao,
que em parte acompanha a constituicdo da Sociologia como ciéncia, a
forma da relac@o consciéncia-acc¢io deixa de se poder considerar exclusiva
para observar e descrever a “realidade social”.

Contudo, a caracterizacdo de tipo evolutivo e estrutural das formas da
comunicacdo e da sua modulacdo sistémica tem estado apenas disponivel
de fora do discurso da Filosofia Politica, no discurso da ciéncia, como
Teoria da Sociedade moderna. A capacidade da Filosofia Politica para
designar e descrever as formas da comunicacdo a luz do seu conceito de
racionalidade torna-se limitada e parcial se ela se auto-restringe ao seu
nicleo semantico tradicional baseado na relacdo consciéncia-accdo. Ao
contrdrio, nao deve a Filosofia Politica ter a ambicdo de aceder até aos
limites histéricos da sua heranca semantica e, neles, abrir-se para as
mutagdes a que o seu futuro a sujeita?

Para continuar a responder a este problema do estatuto das observagdes
e descricdes da sociedade moderna precisamos de um lugar preciso para
poder identificar “entre” os sistemas psiquicos e os sistemas sociais
autonomizados um espaco em que a coordenagdo da autopoiesis de ambos
se observou e descreveu com recurso ao imagindrio e a estrutura simbdlica
da linguagem. Este é também o espago em que se moveram as ‘“‘semanticas
redutoras” desde o movimento incessante da auto-reproducio das auto-
poiesis parciais até as estases simbdlicas e imagindrias.

Entre o movimento e as estases do movimento situaremos o conceito
de um duplo meio-ambiente, cuja unidade, desde sempre ja perdida,
alimenta, todavia, como um vazio produtivo, as estruturas do imaginério
do mesmo modo que as grandes construcdes imagindrias dos intelectuais
da modernidade.

IT - O imaginario politico moderno e a Historia dos intelectuais

O que agora gostaria de sustentar é a ideia de que aspectos signi-
ficativos da Filosofia Politica como a vemos investigada hoje e no passado
resultam de determinag¢des do imagindrio social e politico, quer dizer,
prendem-se, directamente, com esquemas de coordenacdo de autopoiesis
parciais e, desde logo, com a coordenacdo entre sistemas psiquicos
(assentes na consciéncia-percep¢cdo-memoria) e sistemas sociais (assentes
na comunicacao). Com este papel coordenador estd associada a observacdo
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da sociedade moderna e, aqui, se pode ilustrar o papel dos intelectuais e
o imaginario de que foram portadores.

Um dos principais problemas que hd que enfrentar na relagdo da
Filosofia Politica com o entendimento sistémico da sociedade moderna é
precisamente o valor da reconstrucao normativa da sociedade e do sistema
politico em especial, que filésofos e intelectuais ainda hoje perseguem,
baseados na crenga em uma continuidade “natural” entre consciéncia,
ac¢do e comunicacdo, encurtando deste modo a complexidade dos lacos
que unem os dois sistemas de processamento de sentido. A isto alguns
chamarao pensamento da rotalidade, e ndo sem razdo. O conceito de
totalidade da consciéncia tardo-moderna estd embebido em representagcdes
que ndo se caracterizam somente pelo recurso a formas simbdlicas da
linguagem, mas exprimem condi¢des do imaginario.

Comecemos pela referéncia a um sintoma.

O receio que se alastrou entre as elites intelectuais relativamente a uma
“perda de centro” na sociedade moderna ndo é um tema novo, mas é
certamente um fenémeno imagindrio tardo-moderno. Este receio € legitimo
e a perda de centro é um facto desde que a diferenciacdo funcional se
tornou na forma de diferenciacdo predominante da sociedade moderna e
ela traz consigo, para além disso, a perda da “totalidade”.

Mas qual o significado sistémico desta descri¢do da sociedade?

Quando nos referimos a uma tonalidade afectiva relacionada com uma
representacio referimo-nos, obviamente, a uma possibilidade de sentido
dos sistemas psiquicos e quando especialmente estd em causa uma
representacdo da sociedade tomada como objecto da representacdo,
estamos a tomar a sociedade como o meio ambiente do sistema psiquico.

Entre os sistemas psiquicos e o sistema social os meios ambientes sdo
reciprocamente permutaveis e aquilo que para um € sistema € para o outro
meio ambiente.

Na medida em que o meio ambiente é para um sistema um conjunto
de possibilidades aberto para resolver o paradoxo da auto-referéncia, por
meio da geragdo de uma hetero-referéncia, pode dizer-se que os sistemas
psiquicos e o sistema social ttm um no outro a possibilidade da sua
“destautologizacao”.

A sociedade moderna resolve o paradoxo da sua auto-referéncia
gerando uma elevada disponibilidade de comunicagdo para os individuos
e estes ultimos resolvem a sua propria “paradoxia” encontrando na
sociedade “liberdade” para a realizacdo das suas finalidades.

Nas condig¢des estruturais da modernidade, em que os individuos ndo
sdo tomados como “membros” da sociedade, esta dltima €&, para eles,
possibilidade de comunicag@o. As autopoiésis dos sistemas psiquicos e dos
sistemas sociais podem reciprocamente correlacionar-se na condi¢do de
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uma decifracio mitua na base auto-referencial de cada um: os sistemas
psiquicos encontram na sociedade as condi¢des da sua liberdade e a
sociedade encontra nos sistemas psiquicos os suportes para a efectividade
de conexdes comunicativas associadas a accoes.

Podemos dizer que o que torna possivel a efectivacdo da traducio de
uma autopoiésis na outra é, num dos lados, a liberdade e, no outro, a
comunicagdo.

Retomemos, agora, o sintoma, quer dizer, o tema da “perda de centro”.

O receio da “perda do centro e da totalidade” € uma descricdo de uma
resposta afectiva que supde uma semantica pré-moderna e que remete para
diferencas estruturadas numa moral convencional. Como percepg¢ao “cultural”,
a percepcdo de “perda” ocorre quando se observam aspectos novos com base
em categorias de uma tradicdo volvida. A “perda” nao é uma auséncia no
“mundo objectivo” mas uma falha no horizonte interpretativo.

O que pretendo sustentar é que “perda do centro” e “perda da
totalidade” sdo dois sintomas que resultam da longa evolucdo semantica
que conduziu a um estado de saturacdo do que designei por histéria
contraditéria do humanismo?S.

As bases da cultura humanista que, desde o renascimento, pretendiam
desvincular a consciéncia e a accao da pressdo de autoridades exteriores
ao proprio individuo levaram, contra a sociedade do seu tempo, a formacao
de um conceito de autonomia que s6 pode ser compreendido como exterior
a qualquer imposicdo social, o que acabou por ter por consequéncia a
emergéncia histérica de uma sociedade a medida da exigéncia do
humanista. Mas este Ultimo continuard a exigir da sociedade que con-
temple todas as expressdes da sua autonomia.

O que originou o humanismo como ideologia de pressio moral na
sociedade moderna fez, por fim, prescindir desse mesmo humanismo e
trouxe a critica da sua ilusdo.

Aquilo de que se trata é da dualidade interna do individuo moderno.
Pela sua simplicidade ele pretende manter-se como a fonte moral da
sociedade e exige que a sociedade o reflicta, mas pela sua multiplicidade
e mobilidade internas, pela sua liberdade, ele nega-se a si préprio
incessantemente como imagem unitdria do “mundo ético” e de si mesmo.

Por seu lado, a sociedade moderna, funcionalmente diferenciada, ndo
aceita reflectir a simplicidade dos individuos, aquilo que seria a imagem
imovel da multiplicidade, mas reflecte, ao contrario, o perpétuo movimento
da negacdo do ser simples da individualidade, gerando para ele chances

28 Cf. Idem, “O Pensamento de N. Luhmann como teoria critica da Moral* art. cit. in
loc. cit.
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comunicativas sempre novas € uma larga indiferenca relativamente a
contetidos expressivos determinados?.

Se € possivel fundamentar a ideia geral do caricter “extra-social” do
individuo como um resultado de uma conjugacio historicamente muito
complexa da semantica do conceito e da evolugdo estrutural da sociedade
moderna, é importante também esclarecer que consequéncias se podem
esperar para a ideia de “totalidade” do mundo social.

Nos séculos XIX e XX, a politica pratica de importantes sectores da
sociedade partiu quase sem discuss@o da possibilidade de descoberta da
totalidade das relagdes sociais entre os homens, do seu conhecimento por
parte dos militantes politicos e da possibilidade de “transformacio do
mundo”.

O conceito de totalidade designava a imagem coerente para estruturar
os fins da acgdo politica, o que implicou tomar a sociedade simultanea-
mente como um objecto de descricdo, um destinatdrio da acg¢do e da
comunicacdo e fim do agir. A crenca generalizada e nunca discutida dizia
que a sociedade podia e devia ser transformada pelos homens a luz de
ideais que s6 eram possiveis gracas ao poder de representacao e evocacio
deste “todo”.

Numa obra recente, Wolf Lepenies interpretou a genealogia dos
intelectuais europeus na sua relacdo com a politica mostrando como o
intelectual estd frente a “unidade do todo”, prometida pela accdo do
soberano, como perante uma dupla impossibilidade de sincronia: a
impossibilidade que resulta da idealizac@o utdpica e a impossibilidade que
¢ efeito da melancolia3?. Nos grandes temas-moldura da utopia e da
melancolia encontram-se algumas das imagens mais genuinas da relacao
impossivel entre o filosofo, ou o intelectual, e o soberano naquilo que se
prende com a capacidade da designacdo da totalidade.

Podemos ver nesta tradi¢do do grande humanismo europeu e norte-
-americano uma tentativa do individuo para encontrar na sociedade as
condicdes da sua prépria satisfac@o e realizacdo como “sujeito livre”. Na
medida em que a descricdo destas condi¢gdes se associava a necessidade
de agir, assim se modificava, também, o humanismo numa moral, ex-
traindo sempre da moral convencional a distin¢do de forte perfil polémico
entre “bem” e “mal”.

29 Neste aspecto é de interesse filosofico particular a reflexdo sobre N. Luhmann,
“Individuum, Individualitit, Individualismus” in Gesellschaftsstruktur und Semantik, o. c.,
vol. 3, especialmente p. 175 e ss.

30 W. Lepenies, Qu’est-ce qu’un intellectuel européen? Les intellectuels et la Politique
de I’ Esprit dans |’ Histoire européenne, Paris, 2007.
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Esta concepgdo da totalidade da sociedade da heranca humanista esta
associada, por conseguinte, em parte, a uma moral convencional.

O que, na acepc¢do que estamos a reter, qualifica uma determinada visao
da sociedade como visdo moral da sociedade € a criagdo de um “meio”
imagindrio em que os sistemas psiquicos, o que vulgarmente chamamos com
facilidade “os homens”, atribuem a sociedade comportamentos, normas e
valores que estdo situados originariamente na relacdo interna entre
simplicidade (identidade) e multiplicidade dos possiveis do individuo.

Com isto os sistemas psiquicos reproduzem a sua auto-referé€ncia pois
captam o meio ambiente social a partir da sua autopoiésis, exclusivamente.

A visdo moral da sociedade permite facilmente transgredir a auto-refe-
rencialidade do individuo sobrepondo-se a outros dominios auto-referentes,
sem contactar com estes ultimos, mas impondo-se a eles.

A crenga num universo ordenado de acordo com o contetido das
motivagdes individuais generalizdveis em contextos comunicativos sisté-
micos € o que permite continuar a discorrer sobre o “bem comum” e sobre
um “mundo” eticamente ordenado.

Na sociedade moderna jéa distanciada dos principios que orientavam a
formacgdo das elites dirigentes das sociedades estratificadas, a linha continua
nascida desta convergéncia entre o que representa a motivacdo e o que
pertence ao discurso normativo € produto de mecanismos de equilibrio na
“interpenetragio’™! entre sistemas psiquicos e sistemas sociais.

Por meio da visdo moral convencional da sociedade se torna possivel
verter ilusoriamente o que a sociedade é em termos de operacdes de
comunicacdo no que o sistema psiquico é em termos de operagdes de
consciéncia / ac¢do. De facto, a visdo moral da sociedade é aquela que
se baseia na possibilidade de traduzir comunicagdes em conteddos de
consciéncia / ac¢do, mas abstraindo da conexdo complexa entre liberdade
da accdo e comunicagdo. O discurso da moral convencional usa as

31 Introduzido por N. Luhmann no capitulo 6 de Soziale Systeme, o conceito de
«linterpenetracdol» estd destinado a uma carreira filoséfica (e socioldgica) significativa
desde que se compreenda que com a interpenetragdo de sistemas psiquicos e de sistemas
sociais ndo se pretende restaurar a uniforme concepg¢do da “natureza humana”. O conceito
representa, ao contrdrio de qualquer inten¢do uniformizadora, a complexidade que é
necessario ter em conta quando referimos que os sistemas sociais estdo forcosamente
acoplados a sistemas psiquicos. Este “estar forcosamente acoplados” ndo quer dizer que
tudo o que a comunicagd@o no seu ciclo proprio utiliza e cria esteja for¢cosamente relacionado
com uma consciéncia desse ciclo comunicativo. Daqui retiramos a conclusio que o interesse
de uma investigacdo sistémica sobre conceitos como “mundo” ou “homem”, por exemplo,
estd em revelar como nesses conceitos aparentemente “simples” se esconde a complexidade
e irreversibilidade de conexdes contingentes. A «interpenetracdo» tem, pois, de se entender
como um conceito da irreversibilidade, da contingéncia e da improbabilidade dos nexos da
co-possibilidade de sistemas psiquicos e de sistemas sociais.
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condicdes comunicativas da sociedade moderna ignorando a sua forma,
quer dizer, ignorando que a comunicacido € sempre reproduzida com um
ganho interno, ou seja, reproduzida para gerar sempre nova comunicacao,
ou chances inéditas.

E fécil concluir, portanto, como a ideia de totalidade da visdo moral
da sociedade é fruto da ilusio de uma unidade entre o tempo da
consciéncia e o tempo da comunicagio.

Uma tal ilusdo tem o seu desenvolvimento, a sua produtividade
propria, as suas “conectividades”. Nao € pelo facto de ser “iluséria” que
ela perde densidade ou deixa de produzir efeitos. Mas devemos dizé-lo:
a produtividade da ilusdo de uma comensurabilidade entre tempo da
consciéncia e tempo da comunicagio diz respeito a ordem do imaginério.

Quando dizemos “‘esta sociedade € a boa!” e queremos orientar a nossa
vida e a vida dos outros por esta imagem fotal estamos apostados em manter
a ilusdo de que € possivel esgotar a comunicag@o na consciéncia e na ac¢io
e que entre as duas operagdes (a operacio “consciéncia-accao” e a operacao
“comunicacao”) existe um laco interno inquestiondvel e sem dissociagdes.

Quem diz “isto € bom!” e “aquilo € mau!” num argumento que goza
da generalidade das representacdes morais quer terminar uma conversa e
ndo continud-la, ele pretende reduzir o tempo da comunicac¢io ao tempo
da sua consciéncia nos limites da sua representacdo do mundo.

Com estas caracteristicas gerais, a orientacdo normativa para a
sociedade e para o politico constitui um aspecto da tradicdo da Filosofia
Politica assim como da cultura politica que baseou o papel dos
“intelectuais”. Sabemo-lo pelo menos desde Platdo, e vimo-lo repetido em
Aristoteles, que todo o filésofo é mitéfilo, um fazedor de imagens
adequadas aos seus destinatirios, um estratega da imaginacao.

Na sequéncia de Maquiavel, Gabriel Naudé, referindo-se a Tito Livio
e a Téacito, mostrou o laco que a politica mantém com o imagindrio e em
especial com o imagindrio religioso, na época da fundacdo dos estados e
nas estratégias para a sua defesa3?. Nisto, a modernidade mostrava ter
perfeita consciéncia da importancia dos profetas para a consolidacdo do
poder nas primeiras nacdes e das imagens poderosas que esses homens
geraram para manter desperto o sentimento de piedade e respeito nos
povos jovens, tema a que Espinosa e G. B. Vico regressaram. Mas em
G. Naudé¢ se trata ja de uma consciéncia da relac@o estrutural entre a
politica e o imaginario. E esta relacdo que, mudadas as circunstincias
histéricas, os “intelectuais” da época moderna e contemporanea estardo
em condi¢des para consolidar mesmo sem a religido tradicional.

32 G. Naudé, Considérations Politiques sur les Coups d’ Etat, Paris, 1988 (reed. 2004),
especialmente pp. 111-116.
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Uma das primeiras noticias do equivalente ao grupo social que mais
tarde se chamard “os intelectuais” europeus aparece na no¢ao de uma
Respublica litteraria em 1417, que os historiadores consideram o primeiro
esquisso do que se ird designar por “Republica das Letras”. Em 1642 o
conceito de Republique des Lettres foi utilizado como um conceito
equivalente ao conceito de “publico”, pelo parlamentar francés Claude
Sarrau. Depois de, em finais do século XVII, pela intervencdo de Anton
Maria Salvini, da Academia de Florenca, a ideia de uma “Republica dos
letrados™ ter conhecido a clara identificacdo politica com a aproximacao
desta classe dos eruditos a um governo paralelo, distribuido por todo o
mundo, a transformacdo ulterior da nocao de “lettres” ird aproximar
também esta ideia de Republica dos “sdbios” ou dos “eruditos”, até que
no artigo “Catius” do Dictionnaire Historique et Critique de P. Bayle o
autor diz que tal Republica é como um “estado extremamente livre” onde
ndo se conhece outra coisa a ndo ser o impulso para descobrir a verdade.
Ideias semelhantes vao sublinhar o caracter livre desta associacdo assim
como o facto de estar distribuida por todo o mundo. Em 1718, Cristoph
August Heumann, um professor de Gottingen, comparava directamente a
Republica das Letras a “Igreja Invisivel”. Por fim, na ordem das
identificacdes e aproximacdes, no artigo “gens de lettres”, da Enciclopédia
(1757), Voltaire conclui que os letrados sdo polimatos, a que faz falta o
“esprit philosophique” para obterem total éxito. Neste sentido, os
“letrados” tornar-se-ao, desejavelmente, na verdadeira acepg¢ao do termo,
“filésofos™33.

A relacdo entre o iluminismo, o nascimento do ideal dos intelectuais
europeus no espirito da  Republique des  Lettres

ideal do seu “Estado livre” que garante a estes homens a “autoridade” para
se tornarem legisladores do estado real. Contra estas pretensdes se
ergueram os pensadores conservadores, desde logo E. Burke nas suas
Consideracoes sobre a Revolucdo Francesa (1790), obra em que sdo

33 H. Bots / F. Waquet, La République des Lettres, Paris, 1997, especialmente pp. 11-61.
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visados directamente os “homens de letras”, tidos por responsaveis pela
instigacdo de uma campanha contrdria a “religido cristd”34.

Se seguirmos a genealogia do conceito de “intelectual” na cultura
europeia dos finais do século XIX facilmente verificamos que no que se
refere aos episddios relacionados com o “caso Dreyfus”, num escrito do
director da Revue des Deux Mondes, o termo apontava para “les gens qui
vivent dans les laboratoires et les bibliothéques... les savants, les
professeurs, les philologues™?, ou seja, as pessoas com educagdo superior
que pretendem influenciar a vida publica. Neste artigo de Ferdinand
Brunetiére o termo “Intellectuels” era usado com sentido quase pejorativo
e 0 motivo para esse uso negativo residia no facto de o autor considerar
que todos estes homens de gabinete ndo possuiam para a “ordem social”
mais valor que certos agricultores ou negociantes. A influéncia na “ordem
social” dos “letrados” ou “classe culta”era, por isso, considerada exagerada
relativamente ao valor real destes personagens. Mas em redor do “caso
Dreyfus” o significado do termo conhece um amplo sucesso e passou a
designar, tanto do ponto de vista interno como externo, o grupo dos que
publicamente se manifestavam por “causas”, por meio de abaixo-assinados
ou por intermédio dos jornais, e cujo impacto dependia do prestigio
conferido pela posse de um saber. Rapidamente também se dividem as
opinides relativamente a legitimidade destes novos actores sociais e €
sabido como os escritores de direita, como M. Barres, atacaram o poder
social dos intelectuais em geral, considerando a sua influéncia contréria
ao espirito da Nagdo3®,

Sabemos como o “caso Dreyfus” constitui um dos primeiros aconte-
cimentos politicos da Histéria europeia em que a divisdo entre a direita e
a esquerda alcanga um significado amplo, designando uma oposi¢ao entre
“visdes do mundo”, uma luta entre “doutrinas compreensivas” e nao
apenas uma diferenca politica quanto a orientacdo do governo. Significa-
tivamente € neste ambiente que os “intelectuais” vao surgir, ndo apenas
na forma terminoldgica (os termos aparentados com “intellectuels”,
“intellectuals”, Intellektuelle” ou “Intelligentsia” datam de antes dos finais
do século XIX) mas com um grau assinalavel de auto-consciéncia de grupo®’.

O sucesso que esta classe adquire na segunda metade do século XIX
é fruto do que tornou possivel a sua prépria existéncia como grupo social:
a imprensa e a difusdo escrita das ideias. Os historiadores mostraram como

34 Cf. C. Charle, Les intellectuels en Europe au XIXe siécle. Essai d’Histoire comparée,
Paris, 1996 (reed. 2001), pp. 83 e ss.

35 Cit. in M. Winock, Le Siécle des Intellectuels, Paris, 1997 (reed. 1999), pp. 29-30.

36 Idem, Ibid., p. 31.

37 C. Charle, o. c., p. 23.
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0s antigos preceptores, que evoluiram entretanto para as ocupacdes mais
tipicas da “publicistica”, comecaram por gerar uma solidariedade por
exclusao para, seguidamente, se afirmarem, gracas a imprensa escrita, por
meio das suas proprias armas, no “espaco publico”. A ideia de “publico”
estd, é claro, geminada com a formagdo de uma auto-consciéncia dos
intelectuais3®.

No século XVII podiamos encontrar j4 um determinado uso do
conceito de “publico” que ultrapassava as fronteiras da sociedade de
“ancien régime”. E possivel descobrir ainda a ideia de uma determinada
“opinido” atribuida ao puiblico nos finais do século XVII, embora ainda
falte a expressdo como tal.

Alguns elementos semanticos foram ja devidamente identificados na
formacao da expressdo “publico”, nomeadamente naquilo que se refere a
suposicao de um reflexdo da sociedade (a ideia de “opinido publica”
servird aqui de ilustrac@o) e de uma capacidade para ajuizar por si mesmo.

Em 1693, Jean de la Bruyere, na sexta edi¢cdo de Caracteres, havia
atribuido ao publico uma capacidade de juizo.

C. Dufresne-Riviere editor de Mercure Galant, num titulo de 1699,
Amusements sérieux et comiques, tomou le public como uma instancia
independente dos espiritos individuais, capaz de ajuizar sobre os feitos dos
“vivos e dos mortos”.

Por outro lado, come¢a no mesmo periodo a ser utilizado o termo
ptblico na relacdo com o espaco e ndo apenas no que se refere ao leitor
presumido de textos escritos.

No uso terminolégico de The Spectator os locais publicos, como 0s
cafés de Londres, sdo opostos aos locais privados, como os apartamentos
privados dos frequentadores3®.

De qualquer modo, as duas vertentes do conceito de publico estdo
enlacadas e recebem a sua unidade de sentido da literatura na forma de
periddicos para instru¢do geral sobre questdes morais.

Na medida em que na significacdo mais forte do conceito de publico
se situa o discurso escrito e os seus destinatdrios, € natural que tenha sido
possivel, em dada altura, definir a prépria faculdade de leitura como o
“publico”.

38 Da abundante literatura sobre o “espago publico” refiro a titulo exemplificativo: P.
U. Hohendahl unter Mitarbeit von R. A. Berman, K. Kenkel, A Strum, Offentlichkeit.
Geschichte eines kritischen Begriffs, Stuttgart — Weimar, 2000.

39 Idem, Ibid., pp. 11 e ss.
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O periddico escrito, o café, o saldo e o teatro sdo quatro concretizacoes
do conceito de publico tornados possiveis pelo seu valor diferenciador em
relagdo ao Estado e ao Parlamento assim como frente a esfera privada.

Ao longo do estabelecimento do conceito europeu de “publico” entre
o século XVIII e a época das duas Guerras Mundiais delimitam-se trés
figuras do que chamo genericamente “intelectual”: o intelectual como
educador, o intelectual como agente do protesto moral e o “intelectual
orgdnico”.

Zygmunt Bauman mostrou no seu estudo sobre Legisladores e
Intérpretes?® como a classe dos intelectuais europeus estabeleceu a sua
ocupacgdo em redor da pratica educativa, desde logo na forma da educacio
dos principes e dos nobres segundo o ideal da virtude, na sua dupla
dimensdo da virtude individual e da virtude politica. Os preceptores
asseguraram um enorme sucesso a perspectiva da continuidade entre
motivagdes virtuosas da conduta individual e o ideal do “bom” governo
da coisa publica*!. Daqui herdimos muito do que caracteriza a semantica
moderna e contemporanea do discurso normativo, independentemente de
o “letrado” e o “preceptor” terem sido ultrapassados, na sua posicao de
legisladores ideais, pela figura, mais modesta, mas que também j4 revelou
sinais de crise e abandono, do intelectual como agente do protesto moral
e, posteriormente ainda, pelo “intelectual orgdnico”.

O fio que une as trés figuras do intelectual, que se torna mais
acentuado nas duas ultimas formas, reside no tipo especial de combate que
consiste na luta pela supremacia na observacao da sociedade. Ndo se trata
directamente de combate politico, mas de “luta cultural”. A existéncia de
“intelectuais” prova, de certo modo, que a observacdo da sociedade nunca
estd decidida naquilo que se refere aos sistemas psiquicos, as repre-
sentacdes e as crencas. O facto de se travar um combate pela observagao
da sociedade revela, além do mais, como a verdade da moral dos
intelectuais, ou o seu “dever-ser”, consiste na sua dupla impoténcia por
nao poderem vencer ainda o seu oponente ou por nao poderem transformar
por completo as representacdes da consciéncia e as orientagdes normativas
para a accdo em formas da selec¢do sistémica. Concomitantemente, o
publico interpretard também esta situagdo moral de um ‘“ainda ndo”,
caracteristica do intelectual, na sua relacdo com o parlamento ou com o
governo, sendo o “espelho moral da sociedade” mas em constante polémica.

40 7. Bauman, La Décadence des Intelectuels. Des Législateurs aux Interprétes (trad.
do inglés), Arles, 2007, pp. 32 e ss.

41 Sobre a significagio de “virtude” na época moderna e a sua relagio com a imagem
da nobreza cf. Idem, Ibid., pp. 40 e ss.
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Num escrito de 1819-1820, A Philosophical View of Reform, o poeta
Shelley, usando a expressdo “Political Philosophy”, dava a ver como a
constituicao republicana dos Estados Unidos, que ele gaba, fora o resultado
das principais obras dos “filésofos” que, no campo das ideias, haviam
preparado o terreno que depois a histéria real dos homens e dos povos
viria a confirmar e concretizar, a luz do ideal de democracia. E com este
sentido que daquele escrito do poeta se pode concluir a tese de que a
histéria real corre em consequéncia da histéria intelectual, sendo como
uma sombra projectada por esta dltima. A crenca na relacdo entre norma
do pensamento e histéria dos acontecimentos estava lancada e dela é
exemplificativa a célebre frase deste escrito: “poets and philosophers are
the unacknowledged legislators of the world”4?. Shelley ndo esteve isolado
na sua crenca. Da sua perspectiva comungam o0s saint-simonianos
franceses e ja desde a década de 1820 que os discipulos de Hegel na
Alemanha iniciavam um movimento publicista no sentido de tornar
actuante o pensamento filoséfico, cumprindo um anseio que fora o da
geracdo do préprio Hegel relativamente a filosofia de Kant.

As transformacdes ocorridas no sistema politico em virtude dos
nacionalismos europeus trouxeram consigo consequéncias no plano da auto-
-consciéncia dos intelectuais. Entre essas consequéncias estd o facto de se ter
entretanto formado a ideia de uma tarefa colectiva, a ideia da “missdo do
intelectual”, o “engagement”™3. Uma mudanga assinaldvel pode ser aqui
detectada em relag@o a auto-consciéncia pré-nacionalista dos intelectuais. Foi
na verdade o desenvolvimento do nacionalismo europeu que acabou por tornar
forcoso o aparecimento da figura do “intelectual organico”, num sentido mais
vasto que o conceito de A. Gramsci. Neste tltimo se condensam aspectos
essenciais das figuras anteriores, mas também surgem novas ambigdes
relacionadas com formas de identificacio projectiva com colectividades e com
uma consciéncia histérica mais aguda sobre a sua vocagao™.

Na época da II Guerra Mundial, retomando a dicotomia antiga do teérico
e do pratico a descricdo de J. Benda da crise de “les clercs” revela como o
estatuto dos intelectuais se relacionava cada vez mais com a faculdade de
“fazer crer”, como esta possuia nas “massas” ou na Nacdo o0s seus
destinatdrios e como se apoiava numa visao passional do todo, da “ordem”
ou da necessidade do devir histérico de forma a obter a mobilizacao

42 P. B. Shelley, A Philosophical View of Reform, London, New York, 1920,
especialmente p. 30.

43 M. Winock, Le Siécle des Intellectuels, o. c., p. 86 € ss.

44 Cf. o retrato histdrico sobre os intelectuais franceses “militantes” da causa soviética
e as suas desventuras: Idem, /bid., pp. 312-322.
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permanente®. Para o autor, esta nova fun¢do moderna, nacionalista e anti-
democrdtica do “clero” opde-se a auto-compreensdo antiga, grega, segundo
a qual o intelectual se dedicava a afazeres contemplativos, a “theoria” assim
como a glorificacdo da “pessoa” e da liberdade.

Nos fendémenos de identificagdo projectiva, em que mergulha o
intelectual organico, vamos encontrar o imagindrio e o discorrer segundo
imagens, ambos aspectos tipicos do intelectual nacionalista ou do
intelectual da vanguarda proletdria, mas que conservam aquela forma da
idealidade da sua anterior relacdo do educador para com os soberanos.
O desejo do educador nao foi o de se substituir ao soberano, mas o de
poder julgar, com alguma margem de certeza, que havia criado neste
ultimo uma concretizacdo do seu saber. Este desejo vai ser mimado pelo
chamado “intelectual orgadnico”, esse fabricador de imagens politicas, ndo
ja em relacdo ao soberano mas em relacdo as massas e a Historia.

Tudo isto decorre integralmente do imagindrio, mas de um imaginério
que se coloca na posi¢do de observar a accado politica mediante o que os
elementos simbdlicos da linguagem, da comunicacdo escrita e da propa-
ganda assegurarem.

Como formacgdo caracteristica da existéncia fantasmatica, das formas
projectadas na auséncia dos originais, mas na modalidade da abreviatura e
da fixacdo das relacdes internas de anteriores figuras vivas, o imagindrio
social e politico deixou marcas profundas na arte moderna e contemporanea,
dando testemunho de uma proximidade entre o desejo da soberania, uma
visdo sublime da Histdria e a verdade. A fixac@o fantasmatica € aquela que
assegura o acoplamento entre as formas da consciéncia e as formas sociais
da comunicacio por gerar alguma coesdo provisdria entre umas e outras na
modalidade das crencas e na coeréncia estética da visdo do todo.

As imagens politicamente decisivas sdo figuras da embraiagem de
esquemas da accio e da consciéncia nos mecanismos sociais do encadea-
mento das comunicacdes: mediante imagens comunicam-se concepcoes e
gera-se comunicacdo mediante imagens.

Na imagem, cuja animag¢do é toda interior, vem dela mesma e nao
daqueles a quem se destina, estd figurada uma totalidade sem observa-
dores, um estado do mundo dissociado de um intérprete, mas que se impode
como um dado sélido, inquestiondvel, ao homem comum. Entendo,
portanto, por imagem, uma réplica de um todo. Mediante imagens o
intelectual orgénico, herdeiro do preceptor e do publicista agitador, pode
ter novas ambigoes: ele serd, para o novo mundo, um produtor de imagens
da necessidade histérica e do ser da sua comunidade.

45 J. Benda, La Trahison des Clercs, Paris (1927), reed. 2003.
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Uma imagem envolve a conservacio das relacdes internas de um todo
concebido. Pensar por imagens significa articular essas figuras do todo e
deixar discorrer os sucessivos estados do mundo que nelas se vao deslindar.
Neste aspecto, hd uma ligacdo entre a actividade que consiste em formar
imagens e a outra actividade que indica o que € ou como deve ser a ordem
do mundo. Na medida em que o todo da imagem nos dd uma configuracao
viva é desta dltima que importa partir para mostrar uma regularidade,
estabelecer uma regra ou comandar ac¢des humanas. Neste sentido, temos
de afirmar que todo o politico precisa de imagens. E partindo deste sentido
do conceito de imagem que podemos afirmar que o intelectual moderno,
sobretudo o intelectual orgénico, foi um criador de imagens. Dele nunca se
esperou verdadeiramente a “moral da histéria”, mas o quadro do mundo, a
sua figura viva, mas de tal modo que nela se n@o contivesse o observador
implicado, como se tratasse de uma directa emanacao das coisas. E precisa-
mente também nestes termos que J. Benda, apoiado num artigo de
H. Lefévre de 1933 e em textos de G. Cogniot e R. Garaudy, avaliava, na
segunda edic¢do do seu La Trahison des Clercs, a imagem do mundo e da
histéria do “materialismo dialéctico” que, contra a opinido destes seus
adeptos, ele considerava contrdria a tradi¢do do racionalismo francés e
oposta a razdo, pois correspondia a uma vontade de “coincidir com a
evolu¢do do mundo” e a uma “unido mistica com o devir hist6rico”.

O nexo entre o intelectual organico e as imagens pode ser analisado
tendo em conta cinco vertentes mais centrais.

1. As imagens constituem o resultado de uma constru¢do da ordem
como configuracdo viva concebida e, nisso, elas sdo o fruto de
actividades intelectuais e do pensamento.

2. As imagens confundem-se com a prépria ordem enquanto ordem
concebida, pois elas realizam a fun¢do da fixac@o do sentido.

3. Seguir um rumo significa politicamente seguir uma imagem no que
ela assegura da configuracio viva do todo na sua fixagdo do sentido.

4. As imagens ligam de novo os elementos das configuragdes vivas
que se separaram em virtude de algum rompimento da unidade
primitiva e, neste aspecto, o uso das imagens permite estabelecer
uma associacio entre o uso politico, o estético e o uso religioso das
imagens. A religacio estabelece a totalidade.

46 Idem, Ibid., p. 34, nota 2.
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5. Pelas imagens se pode desenvolver um combate tanto mais ateado
quanto € por imagens que os homens definem os destinos
colectivos. Em parte, a diferenca de posi¢cdes politicas supde a
demarcac¢do imaginaria de mundos e a possibilidade de identificar
simbolos de imagens novamente por imagens.

Em épocas histéricas nas quais a luta politica predomina e em que,
por meio dela, a prépria sociedade se observa como uma massa pilotada,
as imagens encontram-se no seu esplendor. S@o elas os elementos catali-
ticos do movimento. E também nestes periodos que os usos politicos das
imagens transgridem o plano propriamente politico para adquirirem uma
significacdo quase religiosa e seguramente um sentido estético. A relacao
das massas com o mundo das imagens que representam o sentido da
Historia, a dura necessidade do tempo, foi contudo uma relacdo expressiva
nao da beleza mas do sublime.

Na sua expressdo temporal isto significa que mediante imagens
podemos conceber o fim do mundo ou o inicio absoluto. As extremidades
do tempo encontram-se, pois, ligadas por imagens. A ligacdo das extre-
midades do tempo € especialmente poderosa nas utopias de massa. Neste
caso, as imagens sdo pautas do movimento da Histéria assim como
designagdes do fim do movimento. Como quadros vivos, as imagens mais
extremas das utopias de massas retratam o fim de todas as coisas.
A propésito, lembremos a clarividéncia com que J. Benda associou o culto
nacionalista da ordem com a representacdo da violéncia e da guerra. Estas
representacdes extremas nao nos ddo a réplica do fim apocaliptico apenas
como expressdo-quadro, mas como figuras activas da negacdo e da
catéstrofe?’.

A actividade politica que se afastou das representacdes ideoldgicas do
passado estd também em parte distanciada do pensamento por imagens do
todo. A actividade do intelectual organico que havia consistido na
formacgdo e divulgagdo das imagens do mundo histérico transformou-se
muito profundamente na época contemporanea. O conceber segundo
imagens e a actividade do intelectual organico deixou entretanto de estar
no centro da actividade politica, embora o poder das imagens nao se tenha
esgotado ou desaparecido.

Depois da época do fim dos intelectuais organicos, o que a sociedade
moderna hoje d4 a perceber € a inexisténcia de qualquer laco entre o antigo
lugar do soberano, a histéria universal e a fungdo da criacdo de imagens.

47 Sobre este tépico pode consultar-se o trabalho profusamente ilustrado de S. Buck-
-Morss, Dreamworld and Catastrophe. The passing of mass utopia in East and West,
Cambridge (Mass.), London, 2002.
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E por isso que o grande deslocamento da nossa época nio é apenas
de ordem estrutural, mas traduz-se de um modo especial no plano do
imaginério, do imagindrio politico, especificamente.

Os tipos contemporaneos do intelectual sumariamente se decomporiam
em dois modelos: o intelectual como conselheiro (o expert) e o intelectual
como mediador (o opinion-maker). O primeiro define-se pela relacio forcosa
com o sistema politico e com a diferenca entre governo e oposi¢cdo. O se-
gundo tipo ja implica a relagdo com aquilo que nas sociedades modernas
assegura a visibilidade do politico, ou seja, a imprensa, os “mass-media”.

A situac@o dos intelectuais na época contemporanea estd articulada
com o grau de profissionalizacdo da func¢do politica por um lado, com a
autonomizacdo crescente do sistema da ci€ncia e com a institucionalizacao
de uma esfera publica que requer uma sustentacdo em opinides legiti-
madoras que, mediante a profissionalizacdo dos actores dos “mass-media”,
emerge na figura do “especialista” ou na do “opinion maker” generalista.
Ambos os tipos acabados de referir resultam da evolugdo de duas
instituicdes da sociedade moderna: a universidade e a imprensa.

A universidade serviu de institui¢io formadora dos intelectuais mas,
em vérios paises europeus e na América do Norte, também desempenhou
a funcdo de distanciamento em relacdo a militancia politica dos seus
membros, criando e mantendo a autonomia do sistema da ciéncia em
relagdo ao sistema politico.

Por seu lado, nas condi¢des actuais, os “mass-media” ndo se resumem
a folhas literdrias de discussdo, a 6rgdos de combate ou a veiculos das
grandes imagens dos intelectuais. Nao s6 a informacgdo € um valor em si
mesmo mas mesmo o que nao tem um valor de informagdo imediato deve
subordinar-se a “agenda” e o resto é entretenimento.

A crise da Filosofia Politica do nosso tempo deixa-se ler substancialmente
na crise de imagens politicas, na pobreza do nosso imaginério quando com-
parado com os grandes frescos dos dois grandes totalitarismos do século
passado. Ela é, também, atravessada pela crise dos intelectuais. Todavia, as
tarefas da Filosofia Politica ndo se eliminam com a destrui¢ao do laco orga-
nico entre os intelectuais, as grandes imagens da totalidade e o poder politico.

Aquilo que surge deslocado do seu anterior ber¢o é o grau, a inten-
sidade do uso politico da imaginacdo e a conexdo entre uso politico da
imaginacdo e estratégia politica.

Os dois temas do Homem e da Polis, de cuja associagdo nascia para Leo
Strauss o niucleo definidor da Filosofia Politica, representam, sobretudo, os
dois conceitos em que a tradi¢do filoséfica organizou, num discurso, o nexo
entre a impossibilidade de manter com a posi¢do do soberano uma relacdo
de igualdade e a descri¢do dessa impossibilidade.
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III — As Tarefas da Filosofia Politica na sociedade moderna

Na sociedade moderna funcionalmente diferenciada a tarefa do
intelectual e do filésofo da politica ndo pode j4 ser a de reforcar a ideia
de uma continuidade entre consciéncia, accdo e comunicacdo mediante
a representacdo de um mundo objectivo, regulado pela virtude ou pelas
imagens que vao pautando o sentido da evolucdo da Histéria. Ao “novo
clero” ndo se pedem mitos ou novas imagens da ordem do mundo, mas
a identificacdo das conexdes operatdrias que se mantém quando
observamos o mundo como “contendo” ou “reflectindo” esta ou aquela
regularidade. Exige-se do fildsofo da politica observacdes de segundo
grau crediveis, observacio de observadores, capacidade para revelar nas
imagens da “ordem” os seus criadores e as suas estratégias. Nisto se
cumpre a pendularidade descritivo-normativa do seu saber: ela ndo pode
reduzir-se a orientacdo pratica da vida dos homens sem se tornar em uma
preceptiva sem recuo possivel em relacdo as suas consequéncias na
construcao de determinadas formas de mundo; ndo pode, por outro lado,
ser apenas discurso tedrico, descricao, ou saber histérico, pois com isso
perderia aspectos essenciais da prépria inteligibilidade, uma vez que
tornar inteligivel o mundo implica torna-lo acessivel a intervencdo dos
homens.

1. Na relagdo com a histéria dos intelectuais estd a efectivagdo de uma
parte considerdvel dos cinco enlaces reflexivos da Filosofia Politica
na sociedade moderna, mas nas condi¢des contemporaneas essa
histéria tem de ser observada por um tipo de observador que ja nao
se identifica com o criador de imagens porque o seu papel ndo é
jé o de dar a ver a ordem como se ela ndo tivesse sido gerada numa
observacdo particular, mas o que dele se espera € o acto de restituir
a imagem o valor de um elemento em uma cadeia de operacdes,
acto de restitui¢do esse em que for¢cosamente vao ficar confirmados
a observacdo e o observador em virtude dos quais se esbogou
aquele quadro do mundo.

2. Adicionalmente, na medida em que devem compreender como, nas
condi¢des da sociedade moderna, a consciéncia e a vontade nao
possuem nem resultam da mesma histéria da seleccdo que a
comunicagdo e os sistemas sociais baseados na comunicacdo, os
filésofos da politica estardo preparados para mostrar em redor das
imagens com que se preenche o vazio do conjunto dos dois
conjuntos o “mal estar da civilizagdo”, a impossivel sincronia entre
o tempo da comunicagdo e o tempo da consciéncia, a sua irreali-
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zével reciprocidade e como isso tem consequéncias no discurso
moral. Os filésofos da politica verdo nos grandes mitos politicos
deste e de outros séculos imagens de luto e de dor, do sofrimento
simbdlico em que assenta a civiliza¢do. Neste sentido, a Filosofia
Politica pode tornar-se, com proveito, em teoria da cultura, mais
concretamente, em teoria das imagens culturais. S6 o serd, porém,
se entender em que lhe pode ser ttil a teoria dos sistemas sociais
na clarificacdo da diferenca de temporalidade entre sistemas
psiquicos e sistemas sociais. Neste sentido, a Filosofia Politica tera
de se tornar num saber muito mais complexo e subtil do que aquele
que lhe estava prometido na dupla forma platénica do “conselho a
tiranos” ou da “instrucdo para o vulgo”, que é definitivamente
incompativel com a modernidade e, sobretudo, com a crescente
capacidade dos publicos para lancarem o oprdbrio sobre os
condutores das multiddes.

3. A argumentacdo moral e a discussdo ptblica constituem, sem
ddvida, aspectos da relacdo entre o sistema politico democratico e
o0 “espago publico”. A crise dos intelectuais e o aumento de
complexidade interna da sociedade moderna nao vao fazer
desaparecer a argumentacdo moral. Mas a Filosofia Politica deve
estar alerta para os efeitos retdricos de argumentos que ndo se
submetem a escrutinio. Se ela deve ser critica, no sentido ndo
infantil do termo, € justamente contra o excesso de facilidade com
que se julga poder retirar um resultado interessante em Filosofia
de um argumento bem sucedido na pratica politica ou no discurso
legitimador ou vice-versa. E também nesta acepc¢do que sustento
que aquilo que vier a resultar historicamente desta disciplina deve
poder situar-se entre o discurso universitario e a argumentacao
publica, pois s6 neste enclave é possivel manter equilibrios entre
ciéncia e discurso normativo. Deste modo, evita cair-se numa
defesa implicita de semdanticas redutivas a que muitas vezes
assistimos quando nos confrontamos com a preferéncia de alguns
filésofos pelo recurso a argumentagdo moral como um fundamento
construtivo exclusivo em Filosofia Politica. E por isto que consi-
dero que a ideia da “racionalidade pratica” é hoje insuficiente para
dar conta das tarefas da Filosofia Politica quer se entenda por este
rétulo o modelo da Politica cldssica da tradicdo grega ou a sua
modalidade kantiana.
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