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Abstract

Plutarch mentions in his writings the existence of three judges, Minos, Rhadamanthys,
and Aecacus. They judge people in Hades and decide whether they must be condemned
in Tartarus or can live happily on the Isles of the Blessed. Rewards and punishments
depend on the moral behaviour of the souls during their lives. The aim of my work is
to analyze the background against which Plutarch elaborates his idea of justice in the
Netherworld. He suits and reworks traditional motifs but also leaves a personal mark
on his netherworldly imagery.

1. La existencia post mortem

Plutarco aborda en diversas obras la cuestién de la inmortalidad del alma
y las posibles formas de existencia post mortem?®. En el Escrito de consolacion a
Apolonio trata de confortar a su amigo por la pérdida de su hijo recurriendo
a un relato atribuido a “los antiguos poetas y filésofos” (120B), segtn el cual,
los muertos que han sido piadosos disfrutardn de cierto honor y privilegio y
sus almas habitardn un lugar apartado. Plutarco cita entonces unos versos de
Pindaro (120C-E, cit. Pi. fr. 129 Machler [= 58 Cannata Fera], portavoz de los
poetas, para ilustrar las delicias de ese lugar. A continuacién, en representacién
de los fil6sofos, reproduce literalmente un extenso pasaje del Gorgias platénico
en que se expone cémo la conducta de los hombres en vida condiciona el
destino de las almas tras la muerte (120E-121D, cf. Pl. Grg. 523a-524a).

Para desarrollar su concepto de vida tras la muerte Plutarco se inspira
efectivamente en la escatologia platénica’®, pero dispone ademas de un amplio

! Este trabajo forma parte del Proyecto de Investigacién “Cosmogonia y escatologia en la
antigua Grecia. Influjos y paralelos con el Préximo Oriente”, financiado por el MEC (FFI2010-
17047). Agradezco a Rosa Aguilar, A. Bernabé, F. Frazier y A. Pérez Jiménez sus sugerencias,
indicaciones bibliograficas y correcciones.

? Aqui nos centraremos en Plu. Cons. ad Apoll. 120E-121D, De sera num. vind. 563B-568A,
De gen. Socr. 589F-592E, De fac. lun. 940F-945D; fr. 178 Sandbach; Comp. Cimon. et Luc. 1.2.
Véanse ademds: Plu. Cons. ad Apoll. 107D-110E, De sera num. vind. 560A-F; Cons. ad ux. 611D
y ss.; De fac. lun. 942D, Non posse suav. 1104A-1107A; Rom. 28; fr. 177 Sandbach. Sobre este
particular, véanse R. AcuiLar 1981; I. P. CuLianu 1983: 43-47; F. E. Brenk 1986: 2117-2130;
F.E.Brenk 1987:275-294; A. Pirez JiméEnez 1993: 108-114; F. E. Brenk 1994; ]. BouLOGNE
1994; G. Roskam 1999: 468-474; J. BourocanE 2008; F. Frazier 2010.

% Para la influencia platénica, véase R. M. Jones 1916: 48-56, 58-60, 69ss; W. HamiLTON
1934; W. HamirtoN 1934a; G. Soury 1942: 7, 73-82, 177-210; Y. VErRN1ERE 1977: 95-
101, 119-121, 124-129; R. Acuirar 1981: 13-22; F. E. Brenk 1987: 262-275; P. DonNint
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repertorio de catdbasis y viajes celestes que abordan la existencia ultramundana
desde una perspectiva literaria, filoséfica y religiosa®. El propédsito de este
trabajo es pasar revista a los antecedentes sobre los que Plutarco elabora su
concepto de justicia en el Mds All4, adaptando y reelaborando relatos y motivos
tradicionales, pero sin renunciar a sus propias convicciones e ideas y dejando su
impronta personal en la manufactura de la imagineria ultramundana.

2. Los jueces del Hades

En el pasaje del Gorgias citado por Plutarco (Cons. ad Apoll. 121C-121D,
cf. Pl. Grg.523e-524a [ Orph. Fr. 460]) se menciona la presencia en el Hades de
tres jueces, Minos, Eaco y Radamantis,nombrados por Zeus. Sonlos encargados
de juzgar a los hombres y decidir si han de ser condenados en el Tartaro o
habitar felices en la Isla de los Bienaventurados®, segtin haya sido su conducta
moral. Radamantis juzga a los de Asia, Eaco, a los de Europa y Minos dicta
sentencia definitiva en caso de duda. Plutarco destaca en varios de sus escritos
las virtudes éticas que los tres tuvieron en vida y que les capacitan para ejercer
como jueces en el Hades®. Eaco sobresalié como buen padre y sobre todo fue
piadoso hasta el extremo de recibir culto tras su muerte (Plu. Par. min. 311E,
312B; Thes. 10.3; Dem. 28.4, 5). Radamantis descoll6 como juez y guardidn de
las normas fijadas por su hermano Minos (Zhes. 16.4, cf. 0d.19.179), de quien,
a su vez, se elogia su condicién de rey, legislador y especialmente discipulo de
Zeus (e.g. Max. cum. princ. 776K, De sera num. vind. 550B)’.

La eleccién por parte de Plutarco del pasaje del Gorgias no parece casual®.
Los jueces infernales no estdn atestiguados en la literatura griega de los siglos
V-III a. C., salvo en una breve mencién de Pindaro (O. 2.58-60 [Orph. Fr.
445]) y en varios pasajes platénicos (R. 614b [OF 461], Grg. 523e-524a [ Orph.

Fr.460])°. Pindaro hace una vaga referencia al juicio de las almas, menciona a

1988: 128-129, 142-143; A. Pérez JimENez 1993: 113, n. 31; F. E. Brenk 1994: 9-21; M.
A.DurAN Lorez 1994; J. BourLoGNE 1999; A. Pirez JimENEZ 2001: 201-203; F. Frazier
2010. Sobre los premios y castigos en la escatologia platénica, cf. A. BErnaBE 2011: 155-
188.

* Véanse especialmente Y. VERNIERE 1977: 153-194, 284-294; A. BERNABE 1996, 78-79; M.
A. SanTAMAR{A Arvarez 2007.

5 Sobre la presencia de este concepto en Platén y Plutarco, véase M. MarTinez 1999: 98-106.

¢ La funcién legisladora de Minos y Radamantis ha sido estudiada por K. J. HoLkEskamP
1999: 44-59; sobre su presencia y papel en el Hades, véase C. Sourvinou-INwoop 1999: 32-34,
54-55,87-88; E. CoeLno 2007.

7 Otras menciones relativas a las actuaciones, crueldad y benevolencia de Minos pueden
verse en Zhes. 15.1,19.5-10, 25.3; Aet. Rom. et Gr. 299A; De tuend. san. 132E.

8 Las causas han sido bien estudiadas por M. A. DURAN L6éPEZ 1994, quien muestra como
Plutarco utiliza un mito protréptico como elemento consolatorio.

_? Enla Apologia de Sicrates (Apol. 41a, Orph. Fr. 1076 I), se menciona a Minos, Radamantis

y Eaco, pero no se especifica si juzgan las almas de los muertos, o simplemente dirimen pleitos
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los jueces, pero no los nombra y, sobre todo, centra su atencién en las almas
de los no piadosos', cuestién que se aleja notablemente del propédsito de
Plutarco. Por su parte, Platén en el mito de Er narrado en la Repiblica (614c-
d) menciona la presencia de jueces infernales, pero sin ahondar demasiado
en sus atribuciones y sin dar sus nombres™. En qué consiste el juicio de las
almas lo detalla un pasaje del Axioco (371c)™, un didlogo cuya autencidad es
cuestionada®, pero que en cualquier caso presenta una visién escatolégica
inspirada en descripciones del Mds Alla platénico. En el Axioco si se nombran
los jueces, pero no se distinguen sus funciones. Cabe pensar que Plutarco ha
elegido el pasaje del Gorgias por ser uno de los mas detallados que conoce y por
la innovacién que representa el sistema de juicios alli descrito. Segun Platén,
el procedimiento actual deriva del propio Zeus y trata de solventar el sistema
vigente en tiempos de Crono, cuando el juicio se realizaba el mismo dia en que
moria la persona a quien se juzgaba y los jueces eran también hombres vivos.
Zeus nombra ahora a sus propios hijos, que son mortales, y a diferencia de
los jueces terrenales, los infernales juzgan desnudos, desprovistos de intereses
materiales e inmunes a todo tipo de corrupcién’®. Del mismo modo deben estar
desnudas y desprovistas de riqueza las almas a quienes se juzga para garantizar
la objetividad de los jueces (Grg. 523 b-e, apud Plu. Cons. ad Apoll. 121A-C)".

Por otra parte, hemos visto que Plutarco atribuye este ideario a un “relato
de antiguos poetas y filésofos”, entre los que se encuentran Pindaro y Platén,
pero el recurso a esta férmula tradicional puede implicar otras fuentes. Platén
emplea expresiones semejantes para referirse a doctrinas atribuidas a Orfeo y
Museo, que el filésofo adapta y transforma sabiamente hasta hacerlas suyas'®.
En los testimonios 6rficos més antiguos no se menciona el juicio en el Mis
Alld", pero en su transito ultramundano el iniciado ha de superar una serie de

entre ellos, funcién que tiene ya Minos en Homero (Od. 11.568-571), cf. C. SourviNou-
Inwoop 1999: 87-88; A. BErRNABE 2011: 159-163.

M. A. SaAnTaAMARIA ALvarez 2003: 265-271.

" Sobre el mito de Er (PL. R. 614b-621b) y la escatologia de la Repiiblica, cf. especialmente
H. RicHArDsoN 1926 y A. BErNaBE 2011: 172-178 con bibliografia.

12 Cf.Y. VERNIERE 1977: 291-292. Sobre la escatologia de este didlogo, véase A. BERNABE
2011:178-188, con bibliografia. Platén menciona también el juicio de las almas en la Carza Séptima
(Pl Ep. 7,335a; Orph. Fr. 433 1) y en las Leyes (PL. Lg. 959b), pero sin detallar en qué consiste.

13 Cf. el estado de cuestion de P. Gomez Carp6 1992.

4 Sobre el mito del Gorgias, véanse E. R. Dopps 1959: 372-379; L. BEsconp 1986; J.
Davren 2002: 223-225; D. SEpLey 2009; A. BErNnaBE 2011: 157-163.

15 Cf. M. A.DurAN L6rEz 1994: 647. Sobre la idea de la desnudez de las almas en Plutarco,
cf. G. Soury 1942: 215-216.

16 Cf. A. BErNABE 1998: 39-57, 91-93; A. BErNABE; A. 1. JimENEZ SAN CrisT6BAL 2008:
53-55; A. BErNABE 2011: 7-15.

17 Pero se trata de una creencia asociada al orfismo y pitagorismo desde antiguo. Platén
(Ep. 7, 335a, [Orph. Fr. 433 1]) menciona ciertos escritos antiguos y sagrados, probablemente
atribuidos a Orfeo y Museo, que ilustran sobre el juicio posz mortem. Con Pitdgoras y su secta lo
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pruebas, como beber de la fuente apropiada o no equivocarse de camino, y debe
demostrar ademds a unos guardianes,a Perséfone y a otras divinidades infernales
que ha cumplido con sus obligaciones rituales y merece, en consecuencia, un
destino dichoso'®. Plutarco, por su condicién de homo religiosus, conoce bien
estas doctrinas y su literatura y es consciente de que la escatologia platénica
es deudora en ocasiones de la 6rfica”. Asi, en el Gorgias la idea de los dos
caminos recuerda la encrucijada con dos fuentes, a la derecha y a la izquierda,
que aparecen descritas en las laminillas 6rficas desde finales del s. V a. C.2°
Plutarco sigue la doctrina platénica, como ¢l mismo indica con el vocablo
‘filésofos’, pero con el recurso a la férmula tradicional de los ‘antiguos poetas’
parece sugerir que el propio Platén debe mucho a su vez a otras doctrinas. En
el fondo, lo que hace Plutarco es apoyar el prestigio de la cita platénica con el
prestigio de la poesia antigua y revelada.

El pasaje de la Consolatio es el Gnico en que Plutarco cita juntos a los
tres jueces del Hades, si bien otras veces se refiere a ellos de forma individual.
En la biografia de Caton e/ Mayor (23.2) hay una alusién implicita al juicio
de las almas que encabeza Minos. El texto es poco relevante, pero muestra
una visién escatoldgica en que cada cual retoma la funcién que tenia durante
su existencia terrenal: Minos fue juez en vida y lo sigue siendo en el Hades;
del mismo modo, Isécrates y sus discipulos, oradores y logégrafos, ejerceran
como tales a su muerte. En otro pasaje (fr. 201.6 Sandbach) Plutarco
recurre a Homero para mostrar que Radamantis habita la llanura Elisia
y los confines de la tierra donde moran los enviados por los dioses?. En
principio, la mencién de Radamantis es puramente poética, por su relacién
con la Elisea®, y no se habla del juicio de las almas, sino mds bien del lugar
reservado a quienes han vivido piadosamente. El propio Plutarco afiade en
su comentario que la llanura Elisia es el nombre que se da a la superficie de
la luna. Sabemos por el mito de Sila narrado en el Sobre la cara que aparece en
el orbe de la luna (942D) que para Plutarco la luna se identifica con la morada
de Perséfone y es el lugar al que llegan los espiritus nobles tras una primera
muerte y en el que se disuelven tras la desunién de alma e intelecto que
supone la segunda muerte®.

En el Sobre la imposibilidad de wvivir placenteramente segiin Epicuro

relacionan Arist. EN 1132b 21ss. y Iamb. VP 86, 155, 179; DK 58c 3, ap. D. L. 8.35, cf. M. A.
SANTAMARIA ALvarez 2003: 268.

8 Cf. A. BernaBE; A. I JiméENEZz SAN CrisTOBAL 2008: 171-174.

Y. VERNIERE 1977: 154-157; A. BERNABE 1996.

2 Orph. Fr. 474-484a, cf. A. BErNABE; A. L. JiImENEZ SAN CrisTéBAL 2008: 19-52.

21 Cf. Od. 4.563, pasaje que se cita también en De fac. lun. 942F, 944C.

2 Cf. C. SourviNou-INwoop 1999: 32-34.

2 Sobre la segunda muerte, véase infra, n. 50.
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(1104A-1107A), Plutarco ataque la doctrina epicirea sobre la muerte y aboga
por la concepcién platénica de que la conducta moral en vida determina la
existencia ultraterrena’. El miedo a los juicios y castigos del Hades, dice
Plutarco, contiene en cierta medida a los que son injustos y malvados. En
cambio, prosigue mds adelante (1104B, 1104D), poco efecto tiene la figura de
Eaco para la mayoria descreida, que no cree en los terrores del Hades.

El veredicto de Minos, Radamantis y Eaco determina si las almas han de
tomar el camino que lleva a la Isla de los Bienaventurados, donde gozarin de
premios o, por el contrario, el que conduce al Tartaro en que yacerdn sometidas
a suplicios. A estos caminos se suman el de la reencarnacién, que significa
una vuelta al mundo actual, y el camino que conduce al mundo superior,
al que se llega por el trance de la segunda muerte expuesta en el De facie”.
Aqui vamos a centrarnos en los premios y castigos que aguardan al alma en el
Hades, sin abordar los aspectos de la reencarnacién o las consecuencias de la
segunda muerte. Al igual que Platén, Plutarco recurre al mito para exponer las
retribuciones y suplicios del alma en tres de sus didlogos. En el De /a tardanza
de la divinidad en castigar, introduce el mito de Tespesio; en el De facie, el de
Sila, y en el Sobre el demon de Socrates, el de Timarco®.

3. Divindades vengadoras y castigos en el Mds Alld

La suerte de las almas condenadas se expone principalmente en el De Sera
(563B-568A) al hilo del mito de Tespesio*. En su experiencia ultramundana,
inspirada sobre todo en el mito de Er platénico y localizada en el cielo®,
Tespesio contempla distintos tipos de almas: unas puras y brillantes que

2 Cf. H. Apam 1974: 67-70; F. ALBINT 1993: 24ss; G. Roskam 1998: 470-472.

% Sobre los caminos en la escatologia de Plutarco, véase M. A. DurAn Lépez 2001.

2 Estudios de conjunto de los tres mitos pueden verse en G. Soury 1942; F. E. BRenk 1977,
Y. Vernikre 1977; R. Acuirar 1981; F. E. Brenk 1994; R. AcuiLar 1996a. La bibliografia
mds relevante de cada uno estd citada en las notas 27, 37 y 49.

27 Sobre este mito, véanse G. Soury 1942: 211-227; J. Hant 1975: 111-115; Y. VErNIERE
1977: 108-112, 201-203; R. AcuirLar 1981: 1-26; Y. VErN1ERE 1986: 340-352; R. AGuiLAr
1993: 20-23; M. A. DurAN Loérez 1999; H. G. IngeEnkamp 2001: 134; A. PEREZ JIMENEZ
2001; I. GaLro 2003-2004: 202-204; M. A. SaANTAMAR{A Arvarez 2007; F. Frazier 2010; M.
Taurer 2010.

8 Sobre la inspiracién platonica, véanse Y. VERNIERE 1977: 288; F. E. BRENK 1977: 136-
139; M. A. DurAN LépEz 1999: 215-217; M. Taurer 1999; J. SiriNeLL 2000: 406-410; C.
WIiENER 2004; F. Frazier 2010. Y. VERNIERE 1977: 285-293 y M. A. SANTAMARIA ALVAREZ
2007: 879-886 sefialan paralelismos y motivos coincidentes entre la aventura de Tespesio y las
nekyiai de la Odisea (Od. 11 y 24) y la del cinico Menipo (D. L. 6.101), la catébasis de Dioniso
en las Ranas de Aristéfanes, los relatos de viaje al Hades atribuidos a Herdclides Pontico y
Clearco de Solos, e incluso la catdbasis de Eneas (Verg. Aen. 6). Sobre los ecos dionisfacos en la
descripcién de Tespesio, véanse Y. VErNIERE 1964; Y. VErNIERE 1986: 351; F. E. BrENK 1987:
287-288 y M. A. DurAN L6pEZ 1999: 211-214,218-219; para los motivos de inspiracién érfica,
cf. A. BErNnABE 1996: 78-79; M. A. SaANTAMARiA ALvarez 2007: 879-881.
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ascienden derechas, y que deben ser las almas justas, y otras, probablemente las
condenadas, marcadas por manchas o llagas, que giran en circulo inclindndose
hacia arriba y hacia abajo y lanzando gritos inarticulados (564A-E). Las almas
injustas han de rendir cuentas ante unas divinidades vengadoras y someterse
a castigos para purificarse de las faltas cometidas en vida que probablemente
atentaban contra la ética o la justicia vigentes (564E-565B)%.

Adrastea, hija de Ananke y Zeus, es la vengadora suprema de todas las
injusticias. Le auxilian en su labor, Poine, Dike y Erinis. La primera se ocupa de
quienes han sido castigados en vida con penas que sélo atafien al cuerpo pero no
corrigen al alma. Dike recibe a quienes no fueron castigados ni purificados en
vida por delitos de gran envergadura, hace visibles sus culpas a todos y les obliga
a purificarse liberindose de sus pasiones con dolores y sufrimientos intensos.
A medida que se van purificando las almas van desapareciendo las manchas,
llagas y cicatrices, secuela de sus pasiones®. Algunas almas, sin embargo, no
logran purificarse y se ven abocadas a un nuevo nacimiento. Por tltimo, Erinis,
la colaboradora mis severa de Adrastea, persigue a quienes son absolutamente
incurables y los aprisiona en un lugar indecible e invisible. Plutarco retoma una
serie de divinidades que vengan los crimenes de sangre, bien atestiguadas desde
época cldsica, especialmente en los tragicos. La novedad principal es que las
presenta como un conjunto, a cuya cabeza estd Adrastea, y delimita su esfera
de actuacién al mundo de los muertos®”. La clasificacién de las almas del De
Sera guarda importantes reminiscencias del Fedon platonico (113d-114b)*, en
que se distingue entre quienes han vivido moderadamente y han de purificarse
hasta que son absueltos, aquellos que son irremediables y se ven arrojados para
siempre al Tartaro por la magnitud de sus crimenes, quienes han cometido
delitos graves pero curables y, finamente, quienes vivieron de forma piadosa y
habitardn una morada pura.

Tespesio avanza en su camino y ve la sima de Lete, una gruta similar
a los antros béquicos, por la que Dioniso condujo arriba a Sémele, y en la
que las almas se humedecen y emborrachan para olvidar antes de reencarnarse

2 Véase F. Frazier 2010: 155-156.

%0 Sobre el simbolismo de los colores asociados a los diferentes tipos de almas, cf. G. Soury
1942: 217-220; Y. VErNiERE 1977: 147; 1. P. Curianu 1983: 46-47; J. BouLogNE 1994: 223-
224,227-229,233 y n. 97; F. Frazier 2010: 154-155.

3! Poine y Dike aparecen en A. Ch. 947; Dike y Erinis, en A. Eu. 510, Ag. 1432; S. Ai. 1390,
Tr. 808; E. Med. 1389; PDerveni col. IV 9; y Dike es invocada en S. Ant. 451. Por su parte,
Adrastea castiga la soberbia en A. Pr. 936 y P1. R. 451a.

32 Sobre su funcién, véanse G. Soury 1942: 214-215; Y. VernNikErE 1977: 234-241; R.
AGUILAR 1986: 6-7 y n. 10; R. AcuiLar 1996: 159 y n. 132; R. AcuiLar 1996a: 286-288.

3 Cf. F. Frazier 2007: 195-196; F. Frazier 2010: 152-153. Sobre la escatologia del Fedon,
cf. A. BErNaBE 2011: 163-172. Categorias similares de condenados pueden verse en Pl. Grg.
525¢,526b, R. 615a-b.
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(566A-B)** . Tespesio pasa también por la sima de los tres démones y el ordculo®
antes de volver al lugar los castigos (566E-567D). Contempla los suplicios de
cuantos vivieron disimulando su maldad y con fama de virtuosos en vida. El
especticulo de tormentos es ahora mds atroz y duro si cabe. Los condenados
han de sacar fuera el interior del alma y se contorsionan y retuercen de forma
anormal. Para purificar las almas unos démones las sumergen sucesivamente
en tres lagunas cercanas, una de oro hirviendo, otra helada de plomo y la dltima
aspera y dura de hierro (567C-D). Las almas alli sumergidas van cambiando
de color, aspecto y consistencia hasta que recobran su luminosidad original
(565C). A continuacién, las que van a reencarnarse en animales son golpeadas
por artesanos que las adaptan a sus nuevas formas (567F). Los procedimientos
empleados para regenerar las almas recuerdan a los que usa la alquimia para
transformar los metales viles en nobles. La imagen, ausente en la escatologia
platdnica, tal vez se inspire en escritos gndsticos que describen la creacién del
alma del mundo como una mezcla de tipo alquimico®.

Encontramos nuevas referencias a los castigos en el mito de Timarco,
narrado en el De genio (589F-592E)¥, si bien Plutarco se interesa aqui mds
por presentar una doctrina sobre la naturaleza del alma que por los aspectos
escatoldgicos. El protagonista contempla una sima de la que escapan aullidos,
llantos y gemidos innumerables de personas y animales. El lugar ha sido
interpretado, no sin controversia, como el mundo inferior en que residen las
almas que van a reencarnarse (590F)%. Un poco mds adelante se habla del
Hades como lugar de castigo que arrebata las almas mancilladas e impuras que
deben nacer de nuevo (591C)*. En cambio, las almas que ya han cumplido
su ciclo de nacimientos son acogidas por la luna. Sus concavidades son lugar
de purificacién y castigo de las culpas y puertas por las que las almas circulan
de la luna al cielo o bien hacia la tierra. El propio movimiento de las almas
revela cudl es su condicién: se mueven de forma recta y ordenada las almas

3 Cf. G. Soury 1942: 217 y n. 1; Y. VERNIERE 1964; Y. VERNIERE 1977: 185-188, 221; R.
Acuirar 1981: 7-11; Y. Verniire 1986: 351; F. E. BrRenk 1987: 287-288; A. PEREZ JIMENEZ
1993: 114; R. Aguirar 1996a: 288-289; M. A. DurAn Lérez 1999; A. Pérez JimEnez 2001:
204-206; R. AcuiLar 2010: 9-10.

3Y. VERNIERE 1977: 188-190; R. Acuirar 1981: 11; R. AcuiLar 1996a: 289-290; M. A.
DurAn Lérez 1999: 214-215; A. PErez Jiménez 2001: 206-208.

36 Cf. J. BourogNE 1994: 218, 227-234; ]. BourLogNE 2008: 60-61. Agradezco a A. Pérez
Jiménez la sugerencia de la posible relacién con la alquimia, asi como las referencias bibliogréficas.

37 Sobre el mito, cf. W. Hamirron 1934a; G. Soury 1942: 153-175; G. M£auTis 1950; Y.
VerniErE 1977:105-108; J. Hant 1975; R. Acuirar 1981: 27-44; Y. VerN1ERE 1986: 340-352;
R. AcuiLar 1993: 23-24; R. Acuirar 1996a: 292-293; 1. Garro 2003-2004: 200-202.

3% Como el Tértaro lo ven F. CumonT 1966: 136, n. 3; Y. VERNIERE 1977: 182-183. Con la
tierra lo identifican R. M. Jonges 1916: 57; G. MEauTis 1950: 208; véase R. AguiLar 1981: 35
y R. AguiLar 2010: 7-8, con bibliografia.

% Cf.R. Acurrar 1981: 36.
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que por crianza y educacién tienen una parte irracional no demasiado dura ni
obstinada, mientras que se inclinan hacia arriba y hacia abajo las que tienen un
cardcter indémito (592A). Son evidentes los ecos del Fedro platénico (247b)
en que la situacién de las almas estd ligada a su capacidad de controlar las
pasiones en vida®.

En esa dicotomia entre lo racional y lo irracional incide también el De
facie. Aqui todas las almas, racionales y pasionales, al morir estin abocadas a
errar durante cierto tiempo entre la tierra y la luna, pero su condicién no es
la misma ya que las injustas y disolutas pagan por sus ofensas, mientras que
las buenas se purifican del miasma del cuerpo en un lugar llamado pradera
del Hades del que luego partirdn hacia la luna (943C)*. Desafortunadamente
Plutarco no explicita cémo pagan las almas injustas esas ofensas. En todo
caso, lo que determina una vez mds la situacién del alma es la capacidad de
raciocinio que le ayuda a vencer las pasiones.

Hallamos también referencias a los castigos en un fragmento del
tratado Sobre el alma (fr. 178 Sandbach)*. Al hilo de la comparacién entre
lo que experimentan los iniciados en el ritual y en el momento de morir®,
Plutarco describe el panorama que acoge al alma a su muerte. El fiel tiene
visiones sagradas y experimenta efectos fisicos tipicos del terror y la angustia
provocados tal vez por la incertidumbre o, mejor, porque el alma contempla alli
los “terrores del Hades™. El panorama de los profanos resulta desolador: una
multitud impura que se hunde en el barro, pisotedndose y empujindose unos
a otros. En este ejemplo la idea de justicia estd ligada al ideario religioso y a la
practica cultual: quienes se inician y participan en los misterios disfrutarin en
el Hades de una existencia privilegiada, frente a los profanos que yacerin en el
fango. No es relevante determinar si Plutarco se estd refiriendo a los misterios
de Eleusis, a los 6rficos o a los de Isis®, porque probablemente el imaginario
es compartido por los misterios en general. Lo importante es que testimonia
la supervivencia de una concepcién de la justicia ligada a la iniciacién y al
cumplimiento de ritos, propia de cultos mistéricos como el orfismo, y de la
que ya Platén (R. 363cd, 364b, 364e, 366a; Phd. 69¢, Grg. 493a-c) se hacia eco

siglos atrds fundamentalmente para denunciarla®.

4 Cf. R. AcuiLar 1981: 40-41.

1 Cf. G. Soury 1942: 185-186; Y. VerNiERE 1977: 190; A. PérEz JimENEZ 2011.

4 Cf. G. Soury 1942: 186-188; R. AcuiLar 1981: 91-94; Y. VErNIERE 1986: 349-350; A.
Bernagg 2001.

# Sobre el particular véanse Y. VERNIERE 1977: 196-197; F. Diez pE VELASCO 1997: 413-
422; A. BErnasg 2001: 10-21.

# Véase también PDerveni col. V 5ss; cf. A. BERNABE 2002.

# Véase A. BErnast 2001: 11-12, con bibliografia sobre la discusién.

# Otros tormentos pueden verse en Pl. Axioc. 371d. Sobre la concepcion religiosa de la justicia,

cf. H. G.IncEnkamp 2001; A. I. JimENEZ SAN CrisTéBAL 2005; A. BERNABE 2011: 188-204.
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Elanalisis de los textos analizados muestra que las almas son condenadas
por un comportamiento en vida que atenta contra la ética o la justicia (en
el De sera), por su incapacidad para controlar las pasiones (en el De genio
y en el De facie) o por causas estrictamente religiosas, a saber el hecho de
no estar iniciado. Todos estos motivos se encuentran ya en la escatologia
platénica y en la de los cultos mistéricos, de los que Plutarco es, por tanto,
deudor?’. Si comparamos los castigos que Platén augura a los condenados
con los de los escritos plutarqueos, observamos similitudes, pero también
notables diferencias. En el Feddn y en la Repiiblica los condenados yacen en
el barro, el mismo castigo que cita Plutarco en el De anima®. En el Gorgias
(493b) Platén describe que los insensatos y no iniciados son castigados a
llevar agua en un cedazo a una tinaja agujereada, un castigo que Plutarco
no menciona, pese a citar pasajes textuales del Gorgias en la Consolatio.
Por ultimo, en el Axioco (371d) los condenados son lamidos por fieras
salvajes o quemados por las divinidades vengadoras, castigo comparable a
las manchas o llagas que estigmatizan las almas condenadas en Plutarco.
Da la impresién de que el de Queronea se aleja en ciertos aspectos del
filésofo ateniense. Mientras en los escritos de Platén el alma se ve obligada
a realizar actividades penosas, en los de Plutarco tiene una actitud mds
pasiva y sufre los tormentos “en carne propia”. Asi es sumergida en lagunas,
golpeada por artesanos y constrefiida a moverse en circulo o retorcerse.
En general, Plutarco prescinde de las detalladas descripciones platénicas
de los terrores del Hades y opta por una imagen mds abstracta y aséptica
del castigo. Habla de sufrimientos intensos, gemidos o lamentos, pero rara
vez explicita su causa o procedencia y evita en gran medida el lado cruel
y violento. Parece que Plutarco prefiere no incidir demasiado en ciertos
aspectos, bien porque los considera de sobra conocidos, bien porque piensa
que los castigos son mds simbélicos que reales.

4. Los premios en el Hades

Los premios que aguardan las almas de los buenos se exponen
fundamentalmente en el De facie, en la narraccién del mito de Sila
(940F-945D)¥. Leemos alli que ningtn individuo mezquino o impuro puede

4 En el Fedon (69d), Platén dice que los iniciados son los filésofos y se desmarca de una
visién “ritualista”. En cambio, Plutarco, de acuerdo con lo que leemos en Cons. ux. 611D, valora
las iniciaciones y participa activamente junto con su mujer en el culto, cf. Y. VERNIERE 1977:
220-225; Y. VERNIERE 1986: 336-339. Sobre la transposicién de la imagineria tradicional, cf. Y.
VERNIERE 1977: 178-194.

8 P1. Phd. 69c¢, R. 363¢-d; véanse también Pl. PAd.113d-114b, R. 615a.

4 Sobre el mito, cf. W. HamiLron 1934; G. Soury 1942: 176-210; Y. VERNIERE 1977:
102-105; R. AcuiLar 1981: 45-64; Y. VerniEre 1986: 346-352; P. Donint 1988; A. PErez
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subir al extremo limite de la tierra, el lugar donde los nobles llevan una vida
apacible hasta la segunda muerte (942F)*. Mds adelante dice que las almas
nobles pasan un tiempo en la zona mds suave del aire a la que se denomina
“las praderas del Hades” para librarlas de las impurezas del cuerpo (943C-D)*.
Algunas de ellas no consiguen superar esa fase intermedia y son rechazadas.
Otras, en cambio, logran llegar a la luna y son tocadas como vencedoras con
coronas de plumas que se llaman coronas de la rectitud porque esas almas
lograron someter y adiestrar su parte irracional en vida. El premio supremo
parece ser, sin embargo, la separacién de Yuxn y voUg, tras la cual la Yuxn se
disuelve en la luna y el vodg alcanza el sol (944E)>2.

La idea de la estancia feliz en la pradera, probablemente de raigambre
indoeuropa, es frecuente en la escatologia griega desde Homero y tiene gran
tuerza en los 6rficos y, por supuesto, en Platén®. En cuanto a la corona tenemos
ejemplos desde Pindaro en que las almas de los bienaventurados se adornan
con coronas en el Mis Alld como simbolo de victoria sobre la muerte®™.
Plutarco menciona también la pradera y corona en relacién con la suerte de
las almas bienaventuradas en el fr. 178 Sandbach, al que ya nos hemos referido
a propésito de los castigos. Leemos alli que el iniciado disfruta de un destino
teliz entre hombres purificados de su misma condicién. El rasgo que define esa
condicién es haber participado en los misterios. Una luz asombrosa, lugares
puros y praderas acogen al iniciado que llega purificado y coronado. La corona,
ademis de simbolizar el triunfo sobre la muerte, le sirve al difunto de sefia de
identidad que lo identifica como iniciado, frente al resto de muertos profanos®.

Plutarco se refiere también a los premios en el Hades en un pasaje de
la Comparacion entre Cimon y Liculo (1.2). Alli se hace eco de un texto de
la Repiiblica, al que antes nos referimos, en el que se afirma irénicamente
que una corona y un estado de embriaguez sempieterna son las recompensas

JimEnEez 1991; A. Baricazzi 1994; S.-T. Teoporsson 1994; R. Aguirar 1996a: 290-292; A.
Perez Jiminez 1998; H. G. Incenkamp 2001: 133-135; A. Pérez Jiménez 2002; I. Garro
2003-2004: 204-206; A. PErez JimENnez 2011.

50 Sobre la segunda muerte, cf. G. Soury 1942: 196-203; Y. VErNIERE 1977: 213-214; A.
Pérez JimEnez 1993: 10-11; S.-T. Teoporsson 1994: 116-117; A. Pérez Jiménez 1998: 285,
290-294.

51 Cf. G. Soury 1942: 187-188; R. AcuiLar 1981: 54-57.

52 Cf. R. AcurLar 1981: 69-70; A. PErez-JimENEZ 2002: 469-478.

%30d.11.539,24. 3-14; PL. R. 616b, Grg. 523e-524a. En varias laminillas 6rficas datadas en
el s. IV a.C. (Orph. Fr. 487,5-6; Orph. Fr. 493) el destino final de los iniciados son las praderas
de Perséfone, cf. A. BErnaABE; A. L. JimENEz SAN CrisTéBaL 2008: 174-177. Sobre la pradera
en la tradicién indoeuropea, cf. M. H. VELasco Lépez 2001.

54 Cito algunos ejemplos distantes en el tiempo: Pi. O.2.74ss, P1. R. 363c, Ar. fr. 504, 6 K-A,
laminilla érfica de Turios (Orph. Fr. 488, 6, .1V a. C.), Suppl. Hell 980, Verg. Aen. 6.665. cf. A.
Bernagg; A. L JimEnez San CrisTéBAL 2008: 124.

55 Sobre la coronacién de las almas en Plutarco, véase también G. Soury 1942: 189.
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prometidas a los iniciados érficos y dionisiacos®. Platon utiliza la metéfora de
la borrachera eterna para poner de manifiesto la absurdidad, en su opinién, de
précticas rituales en que el vino, simbolo de Dioniso, tiene vital importancia en
vida y tras la muerte. Plutarco con su comentario supo captar perfectamente
la ironia del filésofo ateniense: si el iniciado érfico aspira a la comunién con
Dioniso, dios del vino, qué mejor manera de lograrla que la embriaguez eterna
en un banquete junto al resto de iniciados.

5. Conclusiones

Plutarco asume el postulado de que el comportamiento de los hombres en
vida condiciona el destino del alma tras la muerte. La conducta puede valorarse
atendiendo a criterios morales, juridicos y racionales o bien de acuerdo con
pardmetros estrictamente religiosos, como estar iniciado o no. En la pintura
escatolégica se advierten trazos de raigambre platénica, junto a imdgenes
tomadas de cultos mistéricos, pero sin que Plutarco renuncie a su propio
aporte original, como la legitimidad de los jueces, la topografia lunar-celeste,
la clasificacién de las almas o las lagunas de metal.

El alma ha de someterse al veredicto de Eaco, Minos y Radamantis,
que determinan si han de ser premiadas o condenadas. El dictamen queda
garantizado por las virtudes éticas de los propios jueces y por la ecuanimidad
que les confiere el hecho de juzgar en el Hades y ser inmunes, por tanto, a
intereses crematisticos. Las almas se distinguen fundamentalmente por su
tonalidad y por su movimiento. Las condenadas son clasificadas por colores
segun la gravedad de sus delitos. Divinidades vengadoras las someten a penas
diversas para purificarlas, aunque algunas son incurables y quedan aprisionadas
para siempre. Otras son sumergidas en lagunas de oro, plomo y hierro, imagen
que recuerda los métodos alquimicos recogidos en escritos gnésticos. En la
mayoria de los casos el alma tiene un papel pasivo, es decir, es receptora de
los castigos y marcas que la identifican como culpable. En general, Plutarco
se aleja del lado violento que el castigo tiene en las descripciones platénicas
y opta por una visién contundente pero aséptica de las almas condenadas. Si
se hace eco, en cambio, de elementos como la corona y la pradera, que son
recurrentes en la imagineria tradicional que describe la bienaventuranza de las
almas justas, y que sitda en la fase inmediatamente anterior al premio supremo
que parece ser la disolucién de la Yuxn en la luna y la llegada del vodg al sol.

En definitiva, los mitos que Plutarco idea para exponer su visién de la
existencia post mortemlogran fusionar perfectamente concepciones escatolégicas

6 PL. R. 363¢c-d. F. CasapEsts 1999 ha analizado el pasaje platonico y el texto de Plutarco.
Véase también A. BERNABE 1996: 67.
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platénicas con elementos procedentes de la propia experiencia inicidtica de su
autor. La filosofia no cede su espacio, pues se apela constantemente a las virtudes
morales y éticas del alma, pero convive con pricticas y creencias religiosas. En
este sentido la amalgama plutarquea recuerda la que encontramos en el Papiro
de Bolonia, datado en los ss. I/ III d. C., aunque también se ha vinculado con
el ambiente judaico del helenismo alejandrino®. El papiro refleja la creencia
en que tras la muerte del cuerpo el alma es guiada al Hades, donde se la
juzga y obtiene un destino en consonancia a su comportamiento en vida. La
geografia infernal del papiro y la concepcién de un Hades dual con premios y
castigos coinciden con la imagineria de los cultos mistéricos. Sin embargo, los
condicionamientos éticos requeridos para alcanzar el destino dichoso apuntan
a un ideario que desdefia la concepcién puramente ritualista. No podemos
entrar ahora en el andlisis del texto del papiro pero los paralelismos entre la
escatologia plutarquea y el itinerario infernal, las categorias de almas y los
castigos alli descritos merecerian una comparacién mas detallada.

7 Editan el texto O. MonTEVEccHI; G. B. PicH1 1947; R. MerkELBACH 1951; A. VoGLIANO
1952; O. MonTevEccHI 1953: nr. 4; H. LLoyp-JonEs; P. ]. PArsons 1978 y A. Bernagg 2007,
OF 717, con bibliografia. Véanse también los detallados analisis de A. SeTatoL 1970, 1972,y
1973.
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