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PLATAO: HELENISMO E DIFERENCA

Maria Teresa Schiappa de Azevedo
(Universidade de Coimbra)

1. ATHENAIOI, XENOI E BARBAROI
1.1. ESTATUTO GENERICO NOS DIALOGOS PLATONICOS

O propésito de associar a pesquisa filosofica A realidade do dia-a-dia,
onde espontaneamente enraizam os logoi sokratikoi, traduz-se numa apurada
recriacdo da vivéncia ateniense do séc.V, em que se entrecruzam o apelo
a polis e suas nstitui¢des, a consciéncia de uma unidade grega capaz de
sobrepor-se as dissensdes de momento e, mais latamente, o sentimento da
diferenca (nao apenas linguistica) que opoe os Gregos, no seu conjunto, aos
Barbaros — particularmente os Barbaros invasores.

Algo da representacio esquemadtica destas trés categorias com que
quotidianamente Atenas se confrontava — atenienses, gregos nio atenienses
(xeno?) e barbaros — estd desde logo patente nas formulas complementares
de 1dentificagio, apostas aos nomes préprios das personagens intervenientes
ou apenas mencionadas nos didlogos: em especial nos didlogos narrados
a um interlocutor (explicito ou nio), é observavel o intuito de respeitar
uma etiqueta de apresenta¢io que, no caso dos cidadios atenienses, faz
acompanhar o nome préprio do nome do pai ou do demos (circunscri¢io);
no caso dos estrangeiros (gregos nio atenienses), junta ao nome o indicativo
da cidade natal; e, nas raras mengodes idividualizadas de Barbaros, especifica
a regido ou pais de que sio oriundos®.

M QOcasionalmente, tratando-se de personagens femininas de familias reais, os nomes
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Um pormenor que neste contexto se afigura relevante é o uso restrito
do termo xenos que, embora equivalente a nossa no¢io de “estrangeiro,
cobre apenas os povos gregos de outras regides que nio a Atica e respectivas
colonias, nio se aplicando, regra geral, ao Barbaros®. A razio podera estar
no uso primitivo do termo para indicar especificamente lacos de hospitalidade
que se estabeleciam entre os membros de uma comunidade e outros fora
dela. Tais lagos, como se vé pelo epis6dio de Glauco e Diomedes no canto
VI da Illiada (vv.215-236), abrangeriam ocasionalmente Gregos e Barbaros,
mas razoes de afinidade cultural e e em certo aspecto de contiguidade
geografica foram conotando o termo com o tipo de hospitalidade mais
comum e passivel de reciprocidade — isto €, apenas entre Gregos de Estados
diversos. O sentido propriamente politico do termo associa-se ao evoluir da
autonomia das péleis gregas e da sua organizacgio institucional, acabando
de algum modo por concretizar um valor de «diferenca» que acompanha as
vicissitudes da vida politica e os momentos de aproximagio ou de divergéncia
entre esses Estados.

No mundo itico e no dos didlogos platonicos, os xenoi sio, portanto, os
individuos oriundos de outras regioes gregas que acorrem a Atenas, ora de
passagem — caso dos sofistas Gérgias de Leontinos, Protigoras de Abdera ou
Hipias de Elis, que intervém nos didlogos homénimos —, ora para fixarem
residéncia, como o excéntrico par de irmios, Eutidemo e Dionisodoro, que
razdes politicas ou outras terdo feito trocar Quios, sua cidade natal, por
Tirios e, posteriormente, pela Atica (Eutidemo, 271¢)®.
poderiam ser especificados por uma ou mais relagoes de parentesco: no Alcibiades I encontram-se
exemplos (alids tinicos em Platio) deste uso: assim, em 123 ¢ fala-se em Améstris, mae do actual rei
persa, como esposa (vitiva) de Xerxes; no que respeita aos reis lacedemoénios, o passo 123e -124a
menciona Lampido, “filha de Leotiquides, esposa de Arquidamo e mie de Agis” —um dos nobres
lacedemonios que, a partir de 427/426, partilhou o poder com outro rei de nome Pausinias.

@ Excepto na Lacedeménia. Segundo informa Herédoto (9.11), os Espartanos chamavam
também xenoi aos Barbaros, mas é provavel que tal facto tenha significagio sobretudo epocal,
como assinala J. Ribeiro Ferreira ao salientar que, até inicios do séc. V a.C., os povos niao-gregos
sao designados pelos seus nomes e nao por barbaroi: cf. Hélade e Helenos. Génese de um conceito
(Coimbra 1993) [daqui em diante: Hélade e Helenos], pp. 220-221.

® Quanto ao estatuto genérico dos estrangeiros residentes (metecos), sobretudo em
Atenas, vide supra Delfim Ledo, “Cidadania e exclusio: mecanismos de gradacio identitaria”.
Se exceptuarmos as Leis, o texto platonico ignora praticamente a distingio entre estrangeiros
em geral e metecos, motivo pelo qual nio nos ocuparemos dela. Uma apreciacio do estatuto
do meteco através das propostas legislativas da Cidade dos magnetes, nas Leis, pode ver-se em

H. Joly, Etudes platoniciennes. La question des étrangers (Paris, 1992) esp. pp. 44-62. [daqul em
diante, La question des étrangers).



Nesta exclusio que o termo xenoi (no seu sentido politico) determina
para os Barbaros podera ter influido também o facto de os Gregos serem
um povo mais dado a «correr mundo» e a criar lacos de hospitalidade
fora do seu espago geografico, do que a generalidade dos outros povos
relativamente a Grécia. Mesmo o cosmopolitismo que Atenas conheceu
no seu século de ouro, e depois, raramente terd ultrapassado o ambito
dos povos gregos da Hélade e respectivas colonias. Os didlogos platonicos
reproduzem certamente essa realidade, ao limitar a presenca de barbaros ou
seus descendentes aos escravos que estio junto dos seus senhores (assim no
Ménomn), ou aos pedagogos encarregados de acompanhar os filhos destes, e
cujo primitivismo de atitudes e de linguagem nio raro deixaria trair a sua
origem barbara. Assim no expressivo final do Lisis: os maus modos com que
os pedagogos ignoram as solicitagoes de Sdcrates e dos amigos, no sentido de
deixarem os rapazes ficar por mais algum tempo a conversa, correspondem
ponto por ponto a linguagem eivada de barbarismos (kypobarbarizontes, 223a)
em que se exprimem, sob o calor da irritagio (e, provavelmente, do vinho
bebido nas festas de Hermes ...)®.

H4, contudo, nos didlogos sugestdes varias de relagdes de xenia entre
cidadios gregos e barbaros, em especial o rei da Pérsia (megas basileus ou
simplemente basileus, «o rei por exceléncia»). Um caso ilustrativo é o dos
embaixadores, preferencialmente escolhidos, segundo tudo leva a crer, em
funcio de lagos de hospitalidade e conhecimentos da lingua dos paises
onde deveriam representar a sua polis®. Pirilampo, o tio de Carmides, cujo
sucesso como embaixador unto do Grande Rei e de outros soberanos do
continente» é realcado no Cdrmides (158a), serd um dos atenienses a atestar
a existéncia efectiva de relacoes de xenia, que desde cedo os Gregos terao
estabelecido com os habitantes do continente vizinho. Relagdes que, como

@ Esse estatuto desvalorizado de elementos barbaros em Atenas justifica que raramente
sejam citados pelo nome ou se indique a proveniéncia: entre as excepc¢oes (nio significativas) esti
o escravo Satyros, pertenca de Hipocrates, de que fala o Protdgoras (310c) ou a escrava tracia que,
no Teeteto, troca do amo, ao vé-lo, entretido a olhar para céu, meter os pés numa poca (para as
anedotas de Tales como “filésofo tipico”, de que o Teeteto é uma das fontes, cf. G.S. Kirk, J.E.
Raven e M. Schonfield, Os fildsofos pré-socrdticos (trad. portuguesa) (Lisboa, 1994) pp. 77-78).

De notar que o estereétipo dos Barbaros como escravos de “um tinico homem” deve muito
arelagio uniforme de senhor/ escravo que era a dos Gregos com os escravos trazidos para a Grécia
ou ja ai nascidos: cf. J. Ribeiro Ferreira, Hélade e Helenos, pp. 231-232.

® Cf. Luigli Piccirilli, «La diplomazia nella Grecia antica: temi del linguaggio e caratteristiche
degli ambasciatori», Museum Helveticum 58 (2001) 1-31, esp. 8-10.
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também da [liada VI (esp. vv. 212-226) se depreende, era transmissivel,
nos seus direitos e obrigacdes, aos descendentes. Em tom jocoso, o Ménon
assinala este laco hereditirio, igualmente respeitado, tanto quanto pode
supor-se, por Gregos e Barbaros: ao ouvir o seu interlocutor definir a
«irtude» em termos de «ouro, prata, cargos e honras na cidade», Sécrates
insinua que ele nio estard a falar como um grego e sim na qualidade de
«hospede hereditario do Grande Rei» (78d) — como tal, obrigado a defender
os Interesses e as convicgoes deste.

O mesmo didlogo proporciona um trocadilho de efeito menos visivel
a volta de xenos. Em 89e, quando Anito se junta aos dois interlocutores
principais, Socrates solicita a sua ajuda, lembrando ser Ménon seu hospede
(xenos); no final, é a Anito que o termo xenos (agora, no sentido de
hospedeiro) reverte, mas em contexto ambiguo, que permite a leitura de um
Anito «estranho» 2 sua cidade e capaz mesmo de a prejudicar, por via dos
sentimentos de ira que o decurso da conversa com Socrates fol alimentando:
«Quanto a ti, Ménon, convence ld o teu hospedeiro (xenos) Anito dessas
mesmas ldeias, a ver se ele se torna mais trativel; se o convenceres, é matéria
em que prestards também servico aos Atenienses» (100b-c). A intencio
parece clara, se nos lembrarmos de que Anito foi justamente o principal
acusador no processo movido contra Sécrates ...

1.2. O TESTEMUNHO DO CRATILO

Que a distingio entre xenoi € barbaroi tem em Atenas um sentido
primacialmente linguistico mostra-o o teor calculadamente objectivo da
discussao sobre a linguagem no Crdtilo: ha um elo natural (physis), comum
a Gregos e Barbaros, entre as coisas designadas (pragmata) e o sinal fénico
que as exprime (onomata), como pretende Cratilo, ou € esse elo inteiramente
dependente de um acordo e convencio (nomos), susceptivel de se estabelecer
ou quebrar, de pessoa para pessoa, como de cidade para cidade ou de
povo para povo? Hermogenes, defensor desta ultima posi¢io, observa
pertinentemente: «reparo que cada cidade grega tem por vezes designagoes
especificas para as mesmas coisas, divergindo assim Gregos dos restantes
Gregos, tal como os Gregos dos Barbaros» (385d-e).

Abstraindo dos inimeros problemas de interpretacio do didlogo, a
substincia das reflexdes sobre a linguagem, com relevincia para este tema



(sobretudo, a primeira série de etimologias, na conversa com Hermédgenes),
centra-se no grego contemporaneo de Platdo — a hellenike phone no seu amplo
conjunto, formada pelo atico e pelos falares nao aticos ou “estrangeiros”,
em oposi¢io clara ao mundo barbaro.

Merecem destaque alguns aspectos genéricos que apontam, quer para
uma procura de universalidade no dmbito do binémio grego/ barbaro, quer
para a compreensido e superac¢iao das diferencas, na oposicao attikon/xenon,
concretizando esta dltima uma posicio que, regra geral, é apelo comum nos
didlogos:

1. Ao contrario do que ocorre no plano politico, social e ético, nao ha,
no dominio da linguagem, qualquer sugestio de superioridade de Gregos
ou Barbaros: pondo de parte o papel activo de um legislador ou nométeta
(nomothetes), igual ou diferente para Gregos e Barbaros, a observacio de
que a linguagem de uns e outros — embora variando na sua representagiao
material (fonemas e silabas) — tem igual eficicia na sua fun¢io de “indicar
as coisas” (390 a), corresponde certamente a uma ideia consensual que
se val impondo, com a implementacio do estudo cientifico da linguagem,
particularmente por via dos sofistas.

A auséncia de conhecimentos linguisticos das linguagens barbaras leva a
que Platio evite referir um plural ou um singular (barbaroi aplica-se apenas a
povo ou povos, e.g. 409¢). No sentido de contornar essa dificuldade, recorre-
-se geralmente a uma perifrase “algo de barbaro” (barbarikon ti), como
sucede a proposito de pyr “fogo” em 410a, termo que ndo tem explicacao
na lingua grega e se considera importado do frigio®.

De notar que no Protdgoras, onde nio se poem iguais exigéncias de
rigor, Platio refere explicitamente a possibilidade de “uma lingua barbara”
ter levado Pitaco a usar, num sentido indevido, o termo khalepos: “como
lésbio que era, alimentado numa lingua barbara” (en phonei barbaroi, 341c).
No passo hd um 6bvio sentimento de rejeicio ao fenémeno, provavelmente
frequente, de contaminacgio linguistica, nas regidoes onde os Gregos

© O frigio ¢ a unica lingua barbara que Platio nomeia no Crdtilo: cf. L. Méridier na sua
Notice a edigao do didlogo (Platon, Oeuvres complétes t.V, Paris, Les Belles-Lettres, 1969, p.19,
n.2) onde se refere, em abono da hipétese, a forma Ayr (“fogo”) em arménio. Pode supor-se, no
entanto, que tenha sido o frigio a adoptar (do arménio ou do hitita, se se atender a contiguidade
geografica) um vocédbulo cuja raiz os confrontos com o osco, o hitita e o béltico, entre outros,
mostram hoje pertencer ao indo-europeu: vide P. Chantraine, Dictionnaire étymologique de la
langue grecque (Paris, 1968) s.v. pyr, p.197.
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convizinhavam com os Barbaros. O Crdtilo nio manifesta tal preconceito e
nao mostra embaraco mesmo em aventar que uma lingua barbara pudesse
ter sido a fonte das palavras gregas, primitivas ou nio (409d-e).

2. O didlogo considera que, num estidio remoto, o “grego” e o “barbaro”
podiam nio ter diferencas tio considerdveis. Esta sugestio, que pretende
sublinhar uma estrita objectividade no ambito da especulagio linguistica,
Isinua-se, no inicio, com as referéncia aos nomes que os Troianos davam
ao seu principal heréi e ao seu filho, respectivamente Heitor e Astianax:
nao s6 sio nomes “que se assemelham aos gregos”(tois hellenikois eoiken,
393a), como tém perfeita explicacio dentro da lingua grega.

No final do seu excurso sobre as “palavras primitivas” (prota onomata),
inexplicaveis devido A sua antiguidade, Platio nio exclul a hipotese de elas
provirem “de alguns dos Barbaros” (425e¢) e de estes serem, consequente-
mente, mais antigos que os Gregos... Com esta ideia algo ousada, Platao
tem, sobretudo, como alvo precisar o termo “barbaro” na sua acep¢io mais
neutral: “aquilo que nio se conhece (ou nio se entende)” - 421c-d.

O Teeteto ilustra, de forma muito expressiva, esta assimilagio mais ou
menos consciente de “barbaro” a “niao-conhecido” ou “nio-compreendido”.
Quando Teeteto apresenta a sua defini¢io de conhecimento como sensagio,
Socrates rebate-o com a seguinte pergunta: “Antes de aprendermos a lingua
dos Barbaros, dizemos que nio estamos a ouvir os sons que eles produzem ao
falar, ou que estamos a ouvir e a compreender o que eles dizem?”(163b).

3. Na mesma propor¢io em que “barbaro” (barbarikon) é o “nao-
-conhecido” ou “nio-compreendido”, o grego é, no dominio da lingua, o
que se conhece e pode ser compreendido. A linguagem atica (attike), como
as linguagens “estrangeiras” (xenikai), iIntegram-se num conjunto mais amplo
que ¢ a lingua grega (hellenike phone - 409e).

@ Fol uma constatagio que intrigou pensadores e historiadores do séc. V a.C.. Platio segue
neste ponto Tucidides, que afirma nio haver ainda ao tempo de Homero distingio entre Helenos
e Barbaros (Livro I:1.1; 5.1; 6.1 e 6; Livro VI: 18.2). Para outros pormenores vide J. Ribeiro
Ferreira, Hélade e Helenos, esp.pp. 444-445.

Numa fase platonica posterior, o Critias oferece, em contexto semelhante (a proposito da
Atlantida) uma explica¢ao mais verosimil: os nomes gregos, aplicados a Barbaros, sio tradugio
de Sélon, a partir do significado dos nomes “atlantes” fornecido pelos sacerdotes do Egipto.
Os Egipcios haviam por sua vez traduzido na sua lingua os nomes “atlantes”. Eventualmente, o
Critias remete para a perplexidade levantada no Crdtilo a prop6sito dos nomes gregos que Homero
atribui a grande parte dos herdis troianos.



Na seccio das etimologias — independentemente da seriedade que se
lhes atribua® —, Platio poe em campo um riquissimo jogo de relacdes e
correspondéncias, revelador de uma larga pratica dos falantes das varias
linguas ou dialectos em se entenderem mutuamente®”. Na especificacio
e racionalizacio de muitas dessas diferencas, estd implicito o objectivo de
promover a consciéncia de uma unidade essencial da lingua grega, face as
dos Barbaros. O atico (attike phone) estd, nesta perspectiva, em absoluta
1igualdade face aos outros falares nio-iaticos (xenikai), cujas variantes sio
por vezes preferidas ou citadas como também adequadas. Podem mesmo
complementar-se, como sucede na inventiva etimologia do nome de Zeus, de
que uns falares retém uma metade da significacio e outros, a outra metade...
Ou seja, “aquele através (Dia) do qual vem a vida (Zen)” - cf.396a-b.

4. Ao longo das varias andlises sobressaem, para além desse fundo
pretendido de identidade estrutural de uma sé lingua, véirias observacoes
intuitivas que a linguistica actual, apos a descoberta do indo-europeu,
confirma: assim, a alternincia grau o/ grau e, talvez nao aplicavel no caso de
soma/sema mas indubitavelmente presente nas reflexdes sobre as variantes
do substantivo de eimi (ousia/essia/osia, 401c-d); a alternancia grau o/ grau
zero, que legitima a equivaléncia etimoldgica entre o elemento homo- e
o alfa copulativo, a proposito do nome de Apolo (405c-€); o intercambio
entre formas com vogal inicial aspirada e nio aspirada (por psilose), bem
como alfa (breve ou longo) e eta. Um dos efeitos mais curiosos deste jogo
linguistico € a legitimidade de se poderem interpretar em sentidos diferentes
ou até opostos palavras iniciadas por a-, que tanto pode representar um alfa
privativo como um alfa copulativo, como ocorre na explicacio do nome
Hades (“nao-visivel ou “que tudo conhece”, 403a-403b).

5. Toda esta gama de possibilidades interpretativas, em que os pontos
de referéncia se multiplicam em func¢io de diversas formas e usos de um
mesmo onoma, representa uma homenagem a lingua grega no seu conjunto

® Uma reavaliagio positiva desta problemética, fundamentada em critérios mais flexiveis
de significado, pode ver-se em D. Sedley, “The etymologies of the Cratylos”, JHS 118 (1998)
140-154.

¥ A que nio ¢ alheio o caricter composito, artificial, da linguagem literdria, desde
Homero. Sobre o sentimento de uma “lingua comum” que leva os Gregos a autodefinirem-se
como homoglossoi “falantes de uma mesma lingua”, cf. J. R. Ferreira, Hélade ¢ Helenos, esp.
pp. 116-124.
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e a sua riqueza de meios expressivos. Tera sido provavelmente para
sublinhar a igualdade de contributos de todos os falares gregos nessa lingua
comum, a hellenike phone, que Platio se abstém de os individualizar (com a
excepcao inevitavel do atico, “a nossa bela lingua”, como ironicamente diz
em 418b, e da referéncia a uma forma especifica do tessalico, no caso um
onoma correspondente a “o pensamento da divindade” (he theou noa, 407b)
teve o cuidado de lhe dar a forma definitiva ... com um alfa “estrangeiro”
(alpha xenikos).de Apolo). Mas, para afastar tentagdes compreensiveis de
pleonexia, mesmo num dominio volatil como o da linguagem, o nomoteta,
ao figurar para a deusa Atena um onoma correspondente a “o pensamento
da divindade” (he throu moa, 407b), teve o cuidado de lhe dar a forma
definitiva ... com um alfa “estrangeiro” (alpha xenikos).

2. SOCRATES FACE AO BINOMIO ATENAS/ ESTRANGEIROS
2.1. SOCRATES E ATENAS

A excepcio da conversa directa do Fédon, que tem como local Fliunte
(cidade do noroeste do Peloponeso) e das Leis, expressamente situadas
em Creta — o Unico didlogo sem a interveniéncia de Sécrates, substituido
por um anénimo «Estrangeiro Ateniense» — os didlogos platénicos tém
invariavelmente como cenario explicito ou implicito Atenas ou locais
proximos. Estd neste caso a Republica, cuja conversa decorre no regresso do
Pireu a Atenas; e a zona rural, ao longo do rio Ilissos, fora ji das muralhas
da cidade, onde Fedro, no didlogo homoénimo, procura com Sécrates o
alivio para um dia de calor abrasivo.

Este dltimo passo contém uma observac¢io emblematica: o apego de
Socrates a sua cidade € tal que raramente transpoe as suas muralhas para
usufruir da beleza e da amenidade do campo. E isto, “porque o campo €
as arvores” nada lhe “ensinam” (230d).

De facto, é no convivio espontineo com os conhecidos (ou mesmo
desconhecidos) que se cruzam diariamente no seu caminho que Sécrates
testa a aquisi¢io possivel da sabedoria humana, a pesquisa dos valores
pelos quais tanto a sociedade como o individuo devem reger-se. S6 no
espaco habitado e familiar de Atenas faria sentido essa permanente atitude



de inquirir, com 0s contornos provocatérios ou, no minimo, heterodoxos
que lhe atribui a Apologia (e.g. 21c-d). Atitude que consigna a reversao, nao
apenas do tradicional elo mestre/ discipulo com também das metas do saber:
pela primeira vez, como diz Cicero, a filosofia desce “dos céus as moradas
dos homens” (Tusculanas V, 4.11).

Mas nio é somente a impossibilidade de concretizar, noutra parte
qualquer, um magistério sui generis que prende Socrates a Atenas. Quando,
no Criton, o velho amigo de infincia o interpela e incita a fuga, lembrando-
-lhe a obriga¢io de combater a injustica de que fora vitima e assegurar a
educacio dos filhos menores, Socrates confronta-o com o ficticio discurso
que as Leis lhe dirigirtam no momento da fuga. Trata-se da famosa
Prosopopeia das Leis onde, sem custo, se vislumbra a personifica¢io da
propria Atenas (e que serviu de inspiragao a Cicero na idéntica Prosopopeia
da Pdtria, nas Catilindrias 1,18 ): “fomos nos que te geramos, que te
educimos e alimentamos” — Slc.

A linguagem mitica da autoctonia, que celebra nos Atenienses os
descendentes directos da Terra-Mie ateniense (como longamente se explicita
no Menéxeno) repercute-se na vivéncia peculiar do cidadio que Socrates
foi e recusa deixar de ser. A ligacio do individuo a sua pétria nio é a do
mero compromisso legal de acatar as suas leis em troca dos direitos que ela
lhe concede, é antes a de um parentesco assumidamente biologico, que a
referéncia a ekgonon “cria”, “rebento” reitera. Nesta medida, ainda que, na
sua aplicagio pratica e por erro humano, as leis possam falhar, nem por isso
deixam de ser o suporte material e visivel de um vinculo a que se reconhece
uma natureza sagrada (timioteron ... semmoteron kai hagioteron, 51a), nao
diverso daquele que impoe aos filhos o dever de estimar e venerar os pais.

Numa interpreta¢io verosimil com a realidade histérica, Platio da voz
as Lels para lembrar quio forte é esse sentimento em Socrates: excepto em
servico militar, apenas uma vez saiu da cidade para assistir a festividades no
Istmo; o desinteresse por conhecer outros espagos geograficos e experienciar
outros regimes politicos (para mais, dada a preferéncia manifestada — pelo
menos em teoria — por constitui¢oes, como as de Esparta ou Creta, 52¢)
tem a sua razio de ser num apego enraizado ao solo de Atenas e ao seu
viver quotidiano — apego em que Socrates avulta dos demais atenienses
(diapherontos, 51Db).

Nio obstante a forca desse vinculo, paradigmaticamente centrado em
Soécrates, ha uma particularidade que as Leis pertinentemente evocam pro
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domo sua: ele s6 se torna efectivo, moralmente irrecusavel, com a adesio
voluntaria que cada cidadio manifesta, ao iniciar o exercicio dos seus direitos
(e deveres) de cidadania; mesmo depois, a op¢do por outras institui¢coes
— por outra “pétria”, conforme a simbiose explicitamente estabelecida — é
uma op¢io em aberto, desde que por acordo mutuo. Assim a decisio da
fuga, a recusa de Sécrates em submeter-se ao veredicto que o condenara,
jamais redundaria em beneficio da justica e antes na destrui¢io das leis,
como resulta do passo 52 d-e:

E agora nio te envergonhas dessa linguagem, deixas de fazer caso de nos, as Leis,
e intentas destruir-nos procedendo como o mais vil dos escravos? Quebras os

acordos e os compromissos havidos connosco? (sunthekas... kai homologias).

A par de testemunho biografico, o Criton sintetiza assim a expressiao de
uma elaborada consciéncia civica, cuja complexidade associa a ideia instintiva
de “patria” como “lugar” dos antepassados (patris) ao regime politico que
a concretiza — a democracia. Embora com tracos comuns a outros regimes
antigos, € em Atenas que o debate sobre a cidadania ganha contornos
actuais, em particular pela nocao da homologia (acordo) entre o individuo
e o Estado, que esta subjacente as democracias surgidas e aperfeicoadas na
Europa, nos dltimos séculos.

E provavel que tenhamos aqui o contributo especifico de Atenas
para uma reflexdo sobre a cidadania e a correlativa nogio de Estado, que
as invasOes persas, nas primeiras décadas do séc-V a.C., e a guerra do
Peloponeso, nas dltimas, vieram sedimentar; a que poderia juntar-se, na
situagdo-limite que motiva o Criton, o principio socratico de que é preferivel
sofrer a injustica a cometé-la. No quadro de um “Estado de direito” como
¢é o das Leis do Criton'”, apenas se reconhece uma via para contestar as
suas decisoes: a da persuasio, através dos mecanismos legais admitidos para
tal (51b, 52c¢). Incapaz de persuadir Atenas da injustica da sua condenagio,
Socrates prefere sofré-la a atentar contra as suas leis.

19 Esta perspectiva do didlogo é expressivamente realcada por Wilamowitz em Staat und
Gesellschafft, que citamos em traducao inglesa: “Nowhere in Greek Literature does the fundamental
sovereignty of law appear in a more striking form that in that passage of the Criton ”. (apud A.W.
Gomme, “Concepts of Freedom” in More Essays in Greek History and Literature, London,1962,
p. 145). Tal perspectiva, como se esclarece no estudo citado, nio colide com a escolha individual
- proairesis.



2.2. SOCRATES E XENOI

Nio obstante a fixa¢ao de Sécrates a Atenas, o cosmopolitismo da cidade
Justifica o repetido alargamento dos didlogos socriticos a personalidades nio
atenienses (xenoi), que entio passavam por ser expoentes da vanguarda
cultural do mundo grego — em especial os sofistas: Gorgias de Leontinos,
Protigoras de Abdera, Hipias de Elis, Prodico de Ceos, entre outros.

Embora enquadradas numa moldura ficcional, tais conversas
reproduzem certamente a curiosidade insaciivel de Sécrates, nio sé por
saber o que os outros Gregos pensavam, mas sobretudo por aferir o valor
real do saber (sophia) que cada um julgava possuir. Trés dos sofistas citados
dio mesmo nome a didlogos platénicos, nome eventualmente duplicado,
a aceitar que o Hipias maior seja platénico e nio obra, por exemplo, de
um discipulo®?,

A recriagao platénica tem a ver, neste ponto, com uma amplitude de
relacionamentos entre atenienses e xenoi que faria sem davida parte do
quotidiano de Socrates como, também, da cidade em geral. O respeito
pela verosimilhan¢a histérica poderd mesmo ir mais longe em Platio
do que em Xenofonte: Prédico, varias vezes referido como “mestre” de
Sécrates (Protagoras 341c, Cratilo 384b-c) nao € jamais, ao contrario do
que acontece nos Memordveis, sujeito ao crivo da Inquiri¢io socratica.
A referéncia amigavel ao “meu amigo Prédico”, no Protdgoras (ho hemeteros
etairos, 282c), corroborada pela cumplicidade com que este acompanha os
malabarismos seminticos de Sécrates no sentido de confundir Protigoras,
explica suficientemente a sua exclusio, no obra platénica, como interlocutor
(e adversdrio) privilegiado, em oposi¢io ao que sucede com os outros trés
sofistas. O contacto, apenas episddico, com estes permite um confronto
intelectual e ético por vezes violento: niao é o caso do Protagoras (onde
a imagem do sofista sai de algum modo beneficiada), mas é certamente
a do Gorgias, onde a questio do justo e do injusto se cifra numa radical
incompatibilidade, alimentada ndo tanto pelo autor do Elogio de Helena
quanto pelos discipulos Polo e Cilicles, que lhe sucedem na discussio

1) Veja-se a minha Introdugcdo a Platio, Hipias Maior (Lisboa, 1999) pp. 11-18. Embora
o didlogo seja referenciado por Trasilo como auténtico, aspectos virios de conteudo e estilo, em
grande parte sistematizados por Tarrant, fazem-me pender para a sua nao autenticidade.
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- representantes, como o Trasimaco do livro I da Republica, de uma
nova geracio de discipulos’?, mais aguerrida e emancipada, no que toca
a (pre)conceitos morais vigentes, que os seus mestres hesitavam ainda em
beliscar.

Outros xenot, alguns provavelmente residentes em Atenas por um
periodo significativo, sio integrados numa relagio afectiva mais proxima de
Socrates. Para além do Criton, o Fédon é o didlogo em que melhor se da
conta de um circulo pan-helénico de amigos onde, a par de atenienses (cuja
referéncia vemos por duas vezes, neste didlogo e na Apologia, alargar-se ao
proprio Platio"?), se enumeram estrangeiros oriundos das mais diversas
partes de Grécia: além de Fédon de Elis, também Euclides e Térpsion de
Mégara, e Fedondes, Simias e Cebes de Tebas — estes dois ultimos, alids,
os principais interlocutores de Sécrates na discussio. Mencionam-se ainda
apenas pelo nome, embora nio estando presentes, Aristipo de Cirene e
Cleémbroto de Ambracia (cf.59b-c). Num estatuto cénico, alids, incomum
em Platio, o didlogo directo, que inclui a narrativa do ultimo dia de Sécrates
(em Atenas) decorre na realidade em terra estrangeira, concretamente em
Fliunte — pequena cidade do extremo oeste do Peloponeso —, e é motivada
pela curiosidade que Equécrates, um dos seus nativos, mostra em informar-
-se dos acontecimentos, jJi que nenhum estrangeiro (xenos) vindo de Atenas
soube dar deles noticia concreta (57a-b).

Apesar das escassas saidas de Sécrates fora do territério ateniense
(saidas, além do mais, sem significado cultural ou filosofico) estas referéncias
comprovam a ldeia de uma personalidade conhecida no conjunto dos
Estados helénicos, sem duvida pelo estreito convivio com estrangeiros (xenoz)
que a vida de Atenas lhe proporcionava e a que o Menéxeno faz referéncia,
ao falar dos elogios oficiais: “como de costume, acompanham-me sempre
alguns estrangeiros que os escutam” (235b). Esse circulo pan-helénico de
amizades (que se estende, no Crifon, aos amigos dos amigos que estio
dispostos a acolher Sécrates no exilio) nio é certamente um exagero de
Platdo: a continuidade do seu magistério, para além do que os didlogos de
Platio e de Xenofonte testemunham, é reclamada por discipulos, conhecidos

12 Nio necessariamente sofistas profissionais: J. de Romilly traca com subtileza a fronteira
entre os “profissionais” (que a necessidade de apoio popular limita) e os homens ricos, como
Cilicles, que podem dar-se ao luxo de um aproveitamento puramente pessoal das doutrinas
sofisticas: cf. Les grands sophistes de ’Athénes de Péricles (Paris, 1988) esp. pp. 210-217.

43 Cf. Ap. 34 a, 38 b e Phd. 59 b.



por “socriticos menores”, que estio na base de quatro principais escolas
filosoficas: a Cirenaica, ou hedonistica, fundada por Aristipo de Cirene; a
Megirica, por Euclides de Mégara; a Elidense-Eritriense, por Fédon de Elis
e Menedemo de Erétria; e a Cinica, fundada por Antistenes.

Destes ultimos citados, apenas Antistenes era ateniense; € nio sera
inverosimil que, num ou noutro caso, tivesse sido a propria fama de Sécrates

a atrair estrangeiros conhecidos a Atenas, como se conta que sucedeu com
Aristipo™®.

3. DIALOGOS PLATONICOS DA 1* E 2 FASE:
3.1. ATENAS NO CONTEXTO HELENICO
3.1.1 MENCAO GENERICA DE OUTROS ESTADOS GREGOS

O Criton e o Menéxeno sio os didlogos mais ricos em referéncias
conjuntas a outros povos ou Estados gregos. O primeiro deles d4 uma
ideia geral das opinides dominantes em Atenas sobre as constituicoes de
algumas principais poleis. De acordo com essa ideia geral, que é expressa
na Prosopopeia das Leis, Creta e a Lacedemoénia sio Estados morigerados
(eumomoi) — sem que, contudo, Sdcrates tivesse preferido qualquer deles para
ai viver(52e); também Tebas e Mégara se caracterizam por boas constituigoes,
responsaveis pelo elevado nivel civico dos seus cidadaos — o que inviabilizaria
a hipétese de qualquer ateniense, fugido as leis de Atenas, ai ser bem-vindo
(53b); finalmente a Tessdlia, onde as possibilidades de Sécrates ser bem
acolhido sio mais consistentes, apenas tem para oferecer uma vida negligente
no tocante a justica e as leis (53d). A referéncia adicional que se faz ao facto
de Soécrates poder somente ai educar os seus filhos como “estrangeiros”
(xeno?) é um Obice que valeria para qualquer outro Estado.

Outra € a perspectiva do Menéxeno, onde o elogio de Atenas acompanha
parte de sucessos comuns a toda a histéria de Grécia. Ultrapassando o
quadro mitico de primitivas guerras contra Eumolpo e as Amazonas, e do
papel de Atenas na defesa dos Argivos contra Tebas e dos Heraclidas contra

W K.C. Guthrie, Socrates (Cambridge, CUP, 1971) p. 170.
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Argos (239b), as referéncias mais concretas tém a ver com as invasdes persas
e com as guerras civis que se seguiram. No contexto das primeiras, o aspecto
que mais se destaca é a inércia e o receio de todos os povos gregos face
a invasio, ordenada por Dario, que teve por alvo directo os Eritrienses e
os Atenienses (240c-d). Dessa acusacio excluem-se os Lacedemoénios, que
efectivamente compareceram, embora atrasados, e que deram apoio efectivo
dez anos mais tarde, em Plateias. No seguimento das guerras civis que se
desencadeiam pela hegemonia sobre a Grécia, e que tém como principais
protagonistas Atenas e Esparta, referem-se Estados apanhados nessa guerra
cruzada: a Bedcia, que os Atenienses libertaram dos Lacedemonios (242b);
numa fase ja posterior, os Leontinos, cujo pedido de auxilio levou Atenas
a expedi¢ao frustrada da Sicilia (242e-243b-c); Argivos, Bedcios e Corintios
sao referidos entre os primeiros povos que pedem auxilio a Atenas quando
a Lacedemonia os ameaca com o seu poderio — para mais tarde capitularem
perante o Grande-Rei. No conjunto, os povos efectivamente dotados de
coragem e energia para fazer face ao inimigo comum sio Lacedemonios
e Atenienses mas (na 6ptica do discurso ...) sobretudo estes, a quem as
inimizades deixaram vdrias vezes isolada e obrigada a enfrentar sozinha o
poderio asiitico (245a).

A coeréncia da postura ateniense face aos Barbaros complementa-se
no Menéxeno por principios superiores de humanidade e tolerincia com
os restantes povos gregos, de que é paradigmatica a atitude de Atenas em
Esfactéria, ao libertar sem condi¢oes os generais lacedemonios vencidos e
aprisionados, em vez de os executar, como seria seu direito numa guerra
“normal” (242c-d). Mesmo sendo 6bvio que essa postura nio foi uniforme,
e ndo evitou a responsabilidade activa por atrocidades cometidas durante
a Guerra do Peloponeso (que o discurso omite...), nio é menos certo que
a vivéncia civica e cultural de Atenas se deve uma nova ética nas relacoes
(mesmo hostis) entre Gregos.

Sio os poetas, oradores e pensadores de Atenas que se empenham na
distin¢io clara entre “dois tipos de guerra”, de finalidade e limites éticos
diversos: enquanto a guerra contra os reais inimigos (os Barbaros) encoraja
o prosseguimento da luta até a destrui¢io completa do adversario, as guerras
entre Gregos, como discordias civis que sao (staseis), € nio guerras no seu
verdadeiro sentido, devem pautar-se por estritas normas de generosidade
para com o adversario vencido. Esse é também o principio que passa a
Repiiblica, mas sem a visao idealista do Menéxeno (como de outros discursos



de louvor a Atenas''?). Apos Socrates distinguir entre guerras nacionais
(staseis) e estrangeiras (polemod), e as diversas normas que as deverao reger,
Glaucon dd o seu apoio, num comentario critico de que Atenas nio esta

excluida (471 b)"9,

3.1.2 LLACEDEMONIOS

Do conjunto dos povos gregos mencionados, destacam-se os
Lacedemoénios que representam, no panorama do séc.V a.C. helénico, o
outro polo de garantia da liberdade dos Gregos face aos Barbaros. A Guerra
do Peloponeso veio apenas confirmar que a hegemonia politica e espiritual,
reclamada por Atenas a sombra da vitéria contra os Persas era, na verdade,
uma hegemonia repartida — e disputada — com Esparta.

Deste modo, os pressupostos politicos e educacionais que asseguram a
manuten¢io dos valores e costumes da sociedade espartana (primacialmente
centrados na defesa so territério e das suas institui¢des) tornam-se alvo
crescente de curiosidade, polémica e, nio raro, aprego. Platio sugere com
clareza a existéncia de uma corrente laconizante em Atenas, eventualmente
mais activa do que a simples admiracio pelo regime e pelas instituicoes
espartanas que Socrates no Criton parece tributar-lhes. E neste ponto
expressiva a atitude representada por Laques, no didlogo homénimo, nio
apenas ao recusar a hoplomaquia, na base de que também os Lacedemonios
lhe nio reconhecem interesse na actividade guerreira, mas sobretudo no
plano moral: o homem que cria “acordo entre as palavras e ac¢oes” é
“igualzinho a um musico que criou a mais bela melodia, nio /.../ 2 maneira
i6nica nem, em meu entender, 3 maneira frigia ou lidia, mas exactamente
a maneira doérica, aquela que constitui a inica harmonia helénica”(188d)%7.
A menos que seja fruto de reflexdo independente, esse dado socritico (e

19 Aspecto que serd desenvolvido no 2.° volume dos estudos dedicados a esta temdtica.

(19 “Fu por minha parte, concordo que € assim que os nossos cidadaos devem comportar-
-se com os seus adversarios. Com os Béarbaros, devem proceder como actualmente os Helenos
uns contra os outros (471b)”. Trad. de M* Helena da Rocha Pereira, Platdo. Repiiblica (Lisboa,
9/2001) p. 247.

U7 Trad. de Francisco de Oliveira, Platdo. Laques (Lisboa, 1987) p. 52. Sobre a personagem
(que comandou com Socrates a retirada de Délion - cf.181b), veja-se a Introdugio a edigio citada
do didlogo, pp. 25-28.
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epocal) prolonga-se, quer em Xenofonte quer em Platio®®

, que tanto na
Repriblica como Leis adopta varios pressupostos educacionais e legislativos
mmplicita ou explicitamente inspirados em Esparta.

Nio é improvavel que o desgaste que a democracia ateniense foi
sofrendo, apds os anos de gloria de Péricles, tenha a ver com uma apreciagio
crescentemente positiva das instituicdes espartanas. Quando em Atenas se refere
a eunomia, isto €, a perfeicio legislativa capaz de promover a justica e a harmoma
social, ndo sao ja as leis de Solon e sim as de Esparta que se tomam como
modelo; o que justifica a conotagio de “conservadorismo” que os detractores
foram imprimindo ao uso do termo, captando nele a conhecida aversio por
toda a espécie de inovagoes que caracterizava a sociedade lacedeménia.

Ambos os valores coexistem na referéncia incidental do Hipias Maior,
onde Sécrates confronta o sofista com o facto de um Estado “morigerado”
(eunomos, 283d) como a Lacedemonia manifestar absoluto desinteresse
pelas novidades cientificas e culturais que o sofista traz para “vender”: deste,
acolhe apenas de bom grado as tradicionais histérias de um passado mitico
em cujos conceitos de heroismo e de “virtude” (arete) se revé'?.

Em sentido idéntico vao as consideragoes de Pausinias, o segundo
conviva de O Bangquete a tomar a palavra. A pederastia fornece aqui o mote
para marcar uma reflexdo sobre a diversidade dos nomoi (“leis” mas também
“regras sociais”) vigentes em Atenas e Esparta (182 a sqq.). Entre a aceitacio
sem reservas que o nomos espartano estipula (bem como na Elide e na
Bedcia), e a condenacio in limine, reportada a grupos de Iénios e outros,
mais afins aos Barbaros®”? — que véem na pederastia a malor ameaca aos
seus regimes tirdnicos (182b-c) — o orador exalta a flexibilidade do nomos
ateniense, onde sio primacialmente tidos em conta valores de ordem
espiritual e ética. De acordo com eles, a pederastia é aceite se visa a arete
(na sua duplicidade de “virtude” ou “exceléncia”, intelectual e social); ou é
condenada, se se limita 2 simples satisfacio do prazer fisico, desenquadrada
de qualquer meta espiritual.

18 Sobre Xenofonte, cf. infra pp. 54-57 e respectivas notas.

19 Esse deslize semantico de eunomia ¢ destacado por V. Ehrenberg, “Eunomia” in: Aspects
of Ancient World (New York, 1973) pp. 70-93. Para o valor de nomos (“lei” mas também “norma
social”) que a seguir ocorre vide a andlise pormenorizada de J. Ribeiro Ferreira, Hélade e Helenos,
pp- 155-190. Cf. a nossa edigao do Hipias Maior, citada na nota 10, esp. pp. 116-117.

29 Pausinias invoca, numa perspectiva, alids, tradicional, o exemplo de Harmédio e
Aristogiton, que derrubaram os Pisistratos em Atenas, pagando com a vida o 6dio ao regime
tirdnico a que Atenas foi sujeita sob o dominio desta dinastia.



O esquematismo da reparticio remete-nos para o contexto de questoes
candentes no debate politico que os Atenienses instalaram no seu quotidiano;
em causa estd a superioridade relativa dos dois regimes gregos mais em
evidéncia, apoOs a vitéria sobre os Barbaros — problematica a que a Guerra
do Peloponeso veio dar plena projecgio.

Pausanias (e com ele teremos de supor uma larga faccao da classe
dominante) toma partido claro pela democracia atenienese contra o regime
fechado e culturalmente estreito de Esparta — como, noutra perspectiva,
contra os regimes tirinicos dos Barbaros. A aparente objectividade do seu
excurso legislativo nio esconde, a uma analise mais funda, a “tacada” que
pretende lancar-se no campo da fac¢io pré-lacedemoénia, de algum modo
veiculada no discurso de Fedro, o orador antecedente. A exceléncia de uma
sociedade guerreira, de inspiragio espartana (que culmina no apelo a um
“exército de amantes e amados” — 178e) contrapoe Pausinias o estigma
de uma incapacidade cultural para conquistar de facto a arete, simbolizada
na arte de persuadir um jovem a iniciar uma relagio amorosa: por isso, a
pederastia € aceite sem mais entre povos, como os Lacedemonios, onde nio
ha pessoas dotadas do dom da palavra (sophoi legein), e, logo, incapazes de
persuadir os jovens (182b, d).

O proverbial laconismo dos Espartanos, convenientemente equiparados
por Pausinias aos Elidenses e aos Bedcios — estes dltimos, conhecidos
pela sua emblemitica “estupidez” — torna-se assim num alvo preferencial
de ataque as instituicdes (nomoi) de Esparta. Nio significa, contudo, que
o argumento colha desprevenidos os defensores do modelo lacedemonio
em Atenas. Numa sociedade desgastada pelo “poder da palavra”, tantas
vezes errada e inconfessadamente usada contra os interesses da polis, o
“estilo laconico”, reportivel aos Espartanos, pode pelo contririo jogar
como indicativo seguro de “sabedoria”®? e, implicitamente, da real eunomia
das suas instituigbes — mais assente na pragmatica dos actos do que dos
discursos.

E, contudo, pelo lado parédico que Platio desenvolve esta linha
argumentativa no Protdgoras (342¢-343b). Contra o pensar comum, Socrates
sustenta ai que o amor pela sabedoria (philosophia, 342¢) teve a sua origem

@D Nio € certamente por acaso que o jogo etimoldgico do Crdtilo associa sophia ao nome
proprio Soos, “~ termo que os lacedemonios usavam comummente para “impulso rapido”. Sophia
tera nesse contexto o valor etimolégico de “contacto com o movimento (rapido)” - 412b.
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mais antiga em Creta e na Lacedemoénia; se os actuais descendentes
aparentam ignorancia ou incapacidade de expressar-se, tal deve-se apenas
a uma simulacio tictica: nao lhes convém exibir diante de outros Gregos a
sua supremacia num dominio que eles prezam mais do que a arte de guerra
— o da sabedoria (sophia). Dai, portanto, a relutincia em permitir a entrada
de estrangeiros na sua cidade ou em deixar sair os seus jovens...

Neste entendimento “oximoérico” da sociedade lacedemonia enraiza

?(22. embora

a duplicidade de interpretacoes do famoso “estilo laconico
decepcionante a um primeiro contacto, pela aparente pobreza de expressio
(o discurso de Pausianias fala mesmo de uma argia psyches, “preguica de
alma”, Symp. 182d), revela-se contudo, em momentos-chave, uma apurada
arte de dizer, que apenas com um longo treino filoséfico se alcanca: dai
— ainda segundo Socrates... — o reconhecido apreco que os antigos sabios
das mais variadas partes da Grécia (citam-se explicitamente os Sete Sdbios)
votaram as sociedades lacedemonia e cretense, internacionalizando o dito
estilo lacénico através das maximas que deixaram no templo de Delfos e ficaram
como legado comum de sabedoria para todos os Gregos (343a-b)®?.
Descontando o inverosimil que sustenta o primado da sabedoria
(melhor: da filosofia!) entre os Lacedeménios, o passo do Protdagoras explicita
claramente (tal como o Laques) a existéncia de uma facgao pré-lacedemonia
em Atenas, que a democracia vigente antepde a prioridade da defesa do
territorio e, com ela, a militarizacio da organizacio social, através de uma
educacio predominantemente orientada para a actividade fisica e guerreira.
Essa faccio — que, como se deduz, estaria também representada noutras
polels gregas — recebe mesmo um nome: os lakonizontes (343b), isto €, “os
que procedem a maneira dos lacedemonios” por entenderem que nas suas

mnstituicoes e hdbitos de vida reside a razio de ser da sua superioridade.

@2 No mesmo sentido vai a distingdo tracada em Lg. I647-649b entre a philologia “amor
a linguagem” e polylogia “abundancia de linguagem” dos Atenienses face a brakhylogia dos
laconicos e cretenses: sobre este esbogo de uma “etnografia do logos” vide H. Joly, La question
des étrangers, p. 36.

@ O texto do Protdgoras ¢ ambiguo, nio respondendo claramente a questio de Delfos
servir como ponto de encontro ou apenas de registo das ditas maximas. De acordo com a tradi¢io
afirmada por Her6doto, teria havido em Sardes um encontro promovido por Creso, o rei lidio
que teria chamado Sélon 2 sua corte. Outro estrangeiro barbaro — o farad Amasis — ¢ referido
como ligado aos Sete Sébios. Sobre a génese desta tradi¢io e sua projec¢io na literatura posterior
(em especial Plutarco) veja-se Delfim Ledo, “Os ‘Sete Sabios’ como agentes de formacio”, Biblos,
2% série, 1 (2003) 23-41.



Anote-se, no entanto, que essa fac¢io, pelo menos nos didlogos platénicos,
se manifesta num campo puramente tedrico, jamais implicando atitudes
concretamente hostis & democracia ou a politica da cidade. O que estd em
causa, na apreciacao relativa dos regimes de Atenas e Esparta, € qual deles podera
melhor servir os interesses da polis e os valores comuns a todos os Gregos®?.
Por razées de eficicia, consideraremos globalmente a Repiiblica e as Leis, a luz
dos principios legislativos e educativos de Esparta que nelas se reflectem.

Na estrita separa¢io de dominios que hd pouco aludimos (o da
teoria e o da praxis) evolui o pensamento politico de Platao. A simpatia
pelas instituigdes cretenses e espartanas (que podera ter sido herdada de
Socrates) nao tem correlato em qualquer actuagao politica imediata, de que
Platio praticamente abdicou, apds a tentativa frustrada de estabelecer em
Siracusa o principio do “governante-filésofo”, que a Republica desenvolve.
Mas a investiga¢cio em torno do melhor modelo politico-social de pélis
jamais deixou de fazer parte dos seus projectos: um dos itens prioritirios
da funda¢io da Academia foi justamente preparar cidadios que pudessem
contribuir para aperfei¢oar os sistemas legislativos das diversas poleis e
propor outros para as cidades que viessem a fundar-se — como, por varias
vezes, veio a suceder®.

Com a perspectiva, a médio e longo prazo, de teorizar formas de
constitui¢io mais adequadas a defesa e ao bem-estar dos Estados, Platio
corporiza uma preocupacio tipicamente helénica que, nio obstante
divergéncias e limitacdes de regido para regiao, corresponde desde cedo nao
apenas a necessidade de definir um estatuto de cidadania (isto é, formalizar
a relacio do individuo com o Estado) mas também de o englobar no
sentimento de pertenca a uma comunidade mais ampla, determinada por
6bvias afinidades de religido, lingua e de vivéncia social.

9 A op¢ao por um ou outro dos modelos revive no “século das luzes”: “Esparta brilha
como um clarido nas trevas imensas” proclama Robespierre (apud J. Ribeiro Ferreira, “Grécia e
Roma na Revolugio Francesa”, Revista de historia e teoria das ideias 10 /1988/ 218) . Mais raros
sio os admiradores de Atenas, como Chénier. No que respeita em especial 2 adesdo suscitada pela
legislagio e pela educagio espartanas veja-se do mesmo autor, além do estudo citado, a comunicagio
“A presenga da Grécia e de Roma na Revolugio Francesa” in A recep¢do da Revolugdo Francesa
em Portugal e no Brasil (Actas do Coléquio) (Porto, 1992) 75-96.

@9 Sobre este ponto, € instrutiva a leitura de P. Friedlaender, Plato. An Introduction (London,
1969) cap. III “Academy”, esp. pp. 100-101. Outros aspectos sobre o funcionamento da Academia
e a sua projec¢io na época (e para além dela) podem ver-se em M. Balthes, “Plato’s School, the
Academy”, Hermanthena 155 (1993) 5-26.
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Embora nas suas cidades utopicas — a Repiiblica e as Leis — Platio parta
de pressupostos universais (ou assim tidos) na busca da eunomia, cujo alvo
mais remoto é o bem-estar dos cidadios que dela partilham, percebe-se que
o contexto ¢ o de uma cidade grega. Mesmo na Repiiblica, intencionalmente
alheada da polémica que divide os Gregos quanto a superioridade do regime
de Esparta ou de Atenas, o perigo “de fora” que os Barbaros representam,
como o “de dentro”, que sio as guerras movidas por Estados helénicos entre
si, confirmam o intencional estatuto de polis grega, anunciado em 470e. Bem
caracteristico é o passo em que sio proibidas as represalias dos vencedores
sobre vencidos gregos, mas niao sobre Barbaros, numa directa critica as
praticas do tempo: “Com os barbaros, devem proceder como actualmente
os Helenos uns contra os outros.” (471b, cf. Menéxeno, 242d).

As Leis partem de um suporte tedrico mais concreto e visam objectivos
mais definidos — reformular as sociedades gregas existentes através do
modelo de uma nova cidade. Sem renunciar de todo a perspectiva de
um Estado ideal, a fundar desde os seus alicerces (739a, 807b), Platio
contemporiza com a necessidade pragmatica de trabalhar sobre a realidade
existente — isto é, os regimes politico-sociais de Esparta e de Atenas, cuja
“candidatura” a organizacio-modelo da sociedade grega se poe desde as
invasdes persas.

Nesse empreendimento alternativo de construgao da cidade ideal,
as preferéncias legislativas de Platio vio explicitamente para o modelo
espartano e cretense. A adesio a esse modelo, que influencia ja varios
topicos concretos da Repiiblica (como a educagdo comunitaria de criangas
e jovens, ou o modelo guerreiro de organiza¢io da pélis), deduz-se de uma
extensa analise onde os aspectos positivos contrabalancam generosamente os
negativos. Mas nio se trata apenas de propor a exceléncia de um modelo,
destacivel no espaco e no tempo gregos, cuja eumomia parece satisfazer,
de forma mais consequente, um principio de isonomia arreigado em toda
a teorizacao legislativa grega (e obviamente, reivindicado também pela
democracia ateniense). A originalidade do livro III das Leis consiste em
fazé-lo derivar da reformulacio de um ideal pan-helénico, tentado ji pelos
Aqueus ao tempo da Guerra de Tr6ia®?, mas que apenas mais tarde, com

20 Deve-se provavelmente a Tucidides (1.8.3) a interpretacio da Guerra de Tro6ia como
a primeira grande alianca dos povos gregos, inserta na “Arquelogia” que antecede a narrativa
histérica. Para uma andlise desta “Arqueologia” (cujas reflexdes passam em grande parte ao texto
platénico), vide Ribeiro Ferreira, op.cit., pp. 444-446.



os Dérios, adquire a consisténcia de um projecto (dianoia), consubstanciado
na legislacio de Creta e das cidades do Peloponeso.

Contra a expectativa — e provavelmente contra a verosimilhanga histérica
— Platio interpreta aqui, sob o signo da unidade étnica, os dados de uma
tradi¢ao remota que falam da invasio do Peloponeso pelos Dorios: estes
serdo tao-s6 os Aqueus dissidentes ou expulsos apos a Guerra de Tréia (por
nio serem aceites nas respectivas cidades) que, passado tempo, regressam
sob o comando de Dorieu para dominar os que l4 continuaram (682e)®”.
Do exilio, do contacto com povos barbaros, potenciais invasores da Grécia,
trazem ideias novas de governo para as cidades, no intuito nio apenas
de servirem mais eficazmente todos os cidadios, segundo o principio da
isonomia, mas também de fomentarem a solidariedade entre elas, sempre
que estd em causa a defesa comum do territério grego.

E significativo o passo 685b-c, onde se exaltam as virtudes das leis
“irmas” (adelpho?) de Creta e dos principais Estados doricos do Peloponeso
(Argos, Messénia e Lacedemonia):

“No espirito dos homens de entio, essas disposi¢oes nio visavam apenas a defesa
adequada do Peloponeso mas também a de todos os Gregos, caso algum povo

béarbaro contra eles acometesse.”

O elogio das institui¢cdes de Esparta tem, pois, a ver com o facto de este
ter sido o unico Estado dérico a manter fidelidade ao primitivo “projecto”
(he tote dianoia) a que obedeceu toda a reformulagio politico-legislativa
do Peloponeso, empreendida pelos Aqueus expulsos e regressados, agora
conhecidos por Dorios: “se o antigo projecto tivesse vingado, concretizando-
se na uniio [dos Estados déricos] ter-se-ia obtido uma for¢a invencivel na
guerra” (686Db).

As Leis apostam assim numa mitificacio dos Dérios como simbolo por
exceléncia da liberdade e da unido helénica que, embora nio excluindo
Atenas (tal como no Menéxeno, a primeira a suster a invasio dos Barbaros —

@7 As Leis contrariam a ideia corrente da invasio do Peloponeso por um povo grego, mas
vindo de fora, que terd posto fim a civilizagao dos Aqueus. Esta fusao de Aqueus e Dorios (que
tem mais a ver com o proposito de enfatizar uma unido estrutural da nagio grega a partir dos
Dorios) conta curiosamente com o apoio de estudiosos de ha poucas décadas, como Chadwick
e Hooker, que a partir de dados linguisticos fornecidos pelas tabuinhas micénicas procuraram
postular a coexisténcia espacial e temporal de Dorios e Micénios. Mas ndo é uma tese pacifica:
vide Ribeiro Ferreira, Hélade e Helenos, esp. pp. 81-88 e bibliografia ai citada.
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698d-¢), contraria o papel cimeiro que noutros excursos miticos dos didlogos
lhe é outorgado (em especial no Timeu € no Critias, obras cronologicamente
proximas das Lels).

Serd, no entanto, imprudente tirar deste facto ilagoes literais. Primeiro
porque, no seu devir histérico, os Estados do Peloponeso (a excep¢io da
Lacedemoénia) nio escapam a recriminagio de terem, tal como Atenas,
deixado desvirtuar os principios da eunomia, estabelecidos pelos seus
antepassados (692d); depois, porque estio em causa preceitos de conveng¢io
dramatica que Platio jamais quebraria: seria inverosimil, no contexto do
didlogo, vermos o Estrangeiro Ateniense (que nem sequer é Sécrates!)
impor a primazia do mito dos “nascidos da terra” (autocthones) face aos
dois interlocutores, claramente escolhidos como representantes de um
1deal legislativo a que as Leis dio o seu beneplicito: Megilo, por Esparta e
Clinias, por Creta®. E como héspede deste tltimo, e especificamente em
Creta (“a Urland mitica da legislag¢io grega”, no dizer de Friedlaender®”),
que o Estrangeiro Ateniense delineia as traves-mestras da sua nova cidade;
por 1isso, a glorificacio dos “nascidos da terra” é aqui omitida em favor da
dos Dérios da época poés-acaica, que sao fundamentalmente o mesmo povo
de quem partiu, embora por razées conjunturais, a primeira iniciativa de
uma alianca de todos os Gregos.

Esta forma de homenagem ao povo dorico, e aos interlocutores que no
didlogo o representam, s6 superficialmente deixa em segundo plano Atenas.
Se nio hia duvidas quanto a supremacia legislativa que para Platio (e para
muitos outros Gregos) fez da Lacedemoénia e de Creta modelos historicos
de eunomia, nao é menos certo que a reflexdo sobre as suas virtualidades,
e sobre os pontos em que é possivel melhora-los, cabe primacialmente
a Atenas, a sua vocacio especulativa e dialogante, que, quando longe de
excessos populistas, obtém pelo consenso os resultados que a Imposi¢ao, por

@ O empenho na recria¢iio dramética vai ao pormenor de fazer de Homero um poeta pouco
menos que desconhecido em Creta. A citagio dos versos de Od. IX112-115, pelo Estrangeiro
Ateniense, merece de Clinias um comentirio desconcertante: “Esse vosso poeta, acho eu, tem
o dom de agradar! Dele correm também por ai entre n6s outros versos deveras gentis, mas nio
muitos: € que nés, Cretenses, nio somos muito dados a poesia estrangeira ...” A réplica do espartano
Megilo nio melhora a situagio: “Bem ... isso, noés somos! Achamos mesmo que este bate aos
pontos os poetas do género; mas o estilo de vida que ele representa é o i6nico, nao o espartano
...” (680c-d). Com esta nota “laconica”, o Platio das Leis dd por arrumada a questio homérica,
tao obcecadamente evocada nas paginas da Republica.

@ Plato II, London, 1969, p. 338.



si s6, jamais alcanca. Esse é reconhecidamente o mérito da cidade, a cujo
papel de pioneira na uniio espiritual dos Gregos (como ji no Menéxeno se
frisara) ambos os interlocutores do didlogo prestam também homenagem
no inicio das Leis. Megilo, proxenos® de Atenas em Esparta, considera-a
uma segunda patria (642b) e é dos seus libios que saem estas palavras,
reminiscentes de outras que Platio pessoalmente faz ouvir na Carta VII,
em defesa da sua cidade: “Quando os Atenienses sio gente de bem, sio-no
ao mais alto ponto!”

3.1.3 ATENAS

Tal como Socrates integra sem conflitualidade a admiracio pelas
instituicoes espartanas e o seu radical apego a Atenas, também Platio
permanece vinculado a sua cidade — embora, proventura, carregando uma
desilusao mais funda, que se traduziu na completa abdica¢io da vida politica
(o que nido aconteceu com Sdécrates)®?.

A evolugio da obra platénica (tanto quanto dela nos podemos dar
conta) traduz uma vivéncia de Atenas que de algum modo corresponde a um
distanciamento progressivo por parte de Platio, bem como a uma gradual
desfocagem do Socrates historico, cuja personalidade, fortemente sensivel nas
obras ditas socraticas, se concilia, nas da maturidade, com o papel de porta-
voz de Platio, para quase se reduzir ao de um mero ouvinte de estrangeiros
ilustres, nos tltimos didlogos (exceptuam-se, além das Leis, as recriagoes de
didlogo aporético, representadas pelo Filebo e pelo Teeteto).

Niao obstante as criticas que, directa ou indirectamente, marcam a
posicio de Platio no que respeita a Atenas, esta é indiscutivelmente, nas

® Os proxenoi correspondiam, grosso modo, aos consules actuais, com a diferenca de que
eram cargos desempenhados por naturais do Estado onde outros se faziam representar. Megilo,
espartano, representa pois, na sua propria cidade, os interesses de Atenas. De salientar que, ao
longo do séc. V a. C., proxenos passa a ser também um titulo honorifico concedido a estrangeiros:
vide supra Delfim Leio no estudo publicado neste volume.

6D Essa desilusio teve, muito em especial, a ver com o processo que culminou na condenacgio
a morte de Socrates, como explicitamente Platio refere na Carta VII, 325b-d. Regra geral niao
se poe hoje em divida a autenticidade das Cartas VII e VIII, sobretudo a VII, cujo contetido
autobiografico € apoiado, nao s6 em concordincias peculiares de estilo e de doutrina, mas também
em ecos marcantes de uma experiéncia pessoal, dificilmente imitivel. Para uma andlise sistematica
desse contetdo autobiogrifico vide Luc Brisson, “La lettre VII de Platon, une autobiographie?”
in: Lectures de Platon (Paris, 2000) pp. 15-24.
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obras que integram a fase inicial e da maturidade, o palco das aten¢des, a
cidade que assume a supremacia civica e intelectual onde — pelo menos em
teoria... — todas as ideias, por mais arrojadas que parecam, podem debater-
-se. O esfor¢o dos governantes por mobilizar todos os cidadios nos grandes
empreendimentos da poélis contam com esse instrumento cuja duplicidade de
efeitos é diversas vezes salientado (e por isso mesmo recusado) por Platio: a
arte da palavra ou retérica. Gorglas, no didlogo homoénimo, atribui-lhe uma
das grandes realizacoes da cidade: a Coxistrugéo da grande muralha defensiva
entre Atenas e o Pireu — obra de persuasio, nio de técnicos mas de politicos
e oradores eficientes, como Péricles e Temistocles (455d).

Independentemente da banalizacio € do mau uso que o excesso de
liberdade da palavra foi impondo 4s multidoes, esse conceito de Atenas
como um lugar privilegiado do “direito a palavra” passa do Sécrates historico
do Criton ao Gérgias. Em 461e, apos Socrates fazer ver a Pélo que deve ser
mais controlado no seu discurso, este pergunta se nio tem o direito de falar
como quer. A resposta de Sécrates nio pode ser mais explicita:

“Estarias mesmo com pouca sorte, meu caro, se viesses a Atenas, o lugar da Grécia

onde a palavra é mais livre, e fosses o unico a ser privado desse privilégio!”

A isonomia, que os Lacedemonios praticam através de um regime de
igualdade de educacio e de vida, e da estreita subordinacio dos interesses
ou convicgdes pessoais ao Estado, é em Atenas afirmada pelo estimulo
a livre expressiao individual e ao contributo que a todos os cidadios é
pedido, nas grandes como nas pequenas tarefas que dizem respeito a polis.
Independentemente dos efeitos perversos que a democracia, entendida no
seu sentido populista, possa levantar, esse é um dos créditos da cidade a que
Socrates se sentiu sempre vinculado. Nos didlogos ditos socraticos capta-se
uma imagem forte de efervescéncia civica e intelectual, permanentemente
estimulada e aberta as novidades vindas de fora; e nio por acaso, as
conversas de Socrates com os mais ilustres visitantes estrangeiros — sejam eles
rapsodos ou sofistas — se saldam na inequivoca vitéria do Mestre platonico:
ela simboliza o poder de assimilacio do imenso caudal de novas conquistas,
na cultura e na ciéncia, a que a cidade é receptiva; e também essa tltima
palavra que, em didlogo com os visitantes oriundos das mais diversas regides
da Grécia, lhe cabe.



3.1.4 A CIDADE E OS MITOS DAS ORIGENS

O Eutidemo e o mito de fon

O mito do fon representa a afinidade étnica e cultural dos grupos
i6nicos a que os Atenienses, como os Aticos em geral, pertencem. Essa
afinidade é evocada claramente no passo 302b-d do Eutidemo. Dionisodoro
pergunta a Socrates se tem — isto €, venera — um Zeus ancestral (patroos).
Socrates nega; porém, perante o risco de “nem sequer ser ateniense” se
nio tiver deuses ancestrais, especifica que tal designacio niao é conhecida
de nenhum dos Iénios, quer os de Atenas, quer os restantes emigrados: a
designacao de patroos “ancestral” cabe entre eles a Apolo, pai de Ton, de
quem os I6nios (e, portanto, os Atenienses) descendem®?.

Deixando a margem a questio de Zeus patroos (expressio que certamente
era também utilizada em Atenas, mas nio no sentido de “fundador da raga”),
0 passo tem interesse na medida em que acentua uma vivéncia banal do
mito e a consciéncia de unidade de todos os I6nios, para quem a Atica é
o local de origem.

A independéncia relativa que diversos grupos foram criando, com as vagas
de emigracio para as ilhas e para a Asia Menor, justifica que, nio obstante essa
unidade étnica, se fossem implementando, ao longo do tempo, divergéncias
nio s6 linguisticas mas também culturais: o Banquete (182b), no que toca ao
nomos relativo a pederastia, refere “grande nimero de regides da I6nia” onde
a vizinhanca com os Bérbaros influencia negativamente padroes culturais e
politicos (nomeadamente, em associagio com o regime tirinico); também o
Protagoras deixa a insinuacao de que os povos nessa situag¢ao € nao sé os
I6nios — em particular quando sujeitos ao dominio politico dos Barbaros
— sofrem contamina¢des indesejavels, nio sé na cultura como na lingua.

E, portanto, a Atenas que reverte um padriao centralizador de mito,
que privilegia a terra ateniense e a Atica, subalternizando de algum modo
a relagio com os povos 16nicos emigrados. A época de Péricles documenta
de forma extrema este cerrar de fileiras nacionalista, ao determinar que
o estatuto de cidadania (ateniense) apenas possa ser concedido a filho de
pal e mie atenienses; para além da necessidade pragmatica de impedir

©2 Para outros pormenores e bibliografia veja-se Monique del Canto, Platon. Euthydéme
(Paris, 1989) em nota ad loc., pp. 229-230 e Slobodan Dusanic, “Isocrates, the Chian Intelectuals
and the Political Context of the Euthydemus”, JHS 119 (1999) esp. pp. 9-18, que integra o didlogo
a luz das relagoes diplomadticas Quios/ Atenas por volta de 384 a.C..

289



290

o alargamento indefinido do nimero de cidadaos, pretendia-se com isto

» (33)
)

reforcar o espirito da eugeneia, “o bom nascimento que, como se

especificard, entra na estrutura do mito das origens porventura mais arreigado
entre os Atenienses — o da autoctonia®?,

Por razées de viria ordem, a exigéncia de ambos os progenitores serem
atenienses fol revogada ainda no tempo de Péricles (o facto de ter casado
com a i6nia Aspasia e dela ter tido um filho nio foi certamente alheio a
1s50), mas a questio estava a todo o tempo sujeita a reexame, particularmente
em determinagdes oficiais: em 403 a.C., uma proposta de alargar o apoio
do Estado aos 6rfios da guerra civil contra a Tirania dos Trinta contempla
unicamente filhos de pai e mie atenienses. Sabe-se que o caracter arbitrario
da proposta foi alvo de contesta¢io num discurso judiciario atribuido a Lisias
(Contra Teozotides), sendo também provavel, como sugere Pamela Huby, que
a critica a tal leil (ou ao espirito que a ditou) tenha constituido um dos mébeis
imediatos do Menéxeno: a parte final do discurso é um eloquente apelo as
responsablidades da polis quanto aos seus orfios de guerra (248e-249c¢), numa
linguagem que adverte claramente contra qualquer tipo de exclusio®.

@3 O ntimero excessivo de cidadios punha em causa a viabilidade da democracia directa,
como sublinha C. Patterson em Pericles citizenship law of 451/450 b.C. (apud J. Ribeiro Ferreira,
Heélade e Helenos, p. 99 n. 2). Mas que a essa preocupacao de ordem pragmadtica se associa também
o culto da eugeneia, mostra-o o dito corrente, atribuido a Socrates, a proposito da” rusticidade”
de Antistenes: “Vé-se logo que nio ¢ filho de pai e mae atenienses ...”

@9 A época classica associa ambos os mitos, fundindo-os numa sequéncia temporal: fon, filho
de Apolo e de Creusa, é neto, por parte da mie, do autéctone Erecteu. O testemunho literario
paradigmitico deste sincretismo é o Jon de Euripides: veja-se a Introducdo de F. Lourenco a
traducdo desta peca (Euripides. Ion, Lisboa, 1993), pp. 24-26. Sobre as dificuldades que a juncio
de ambos os mitos levanta no entendimento da “cidadania”, identificada com a autoctonia, cf. N.
Loraux, Les enfants d’Athéna (Paris, 1984) esp. pp. 193-253 (cap. “Créuse autoctone”).

@9 Cf. “The Menexenus reconsidered” Phronesis 1957, esp. pp. 110-114. P. Huby aventa
mesmo para a referida lei uma data proxima da composicio do Menéxeno, que devera situar-se
pouco depois do ano da Paz de Antilcidas (386 a. C.): o discurso inclui ja a referéncia a este
evento histérico, num anacronismo varias vezes salientado (Sécrates morreu em 399 a.C.). Sem
prejuizo da interpretacio que a A. af apresenta do didlogo, e que perfilhamos também, a leitura
da obra fundamental de D. Nails (The People of Plato. A Prosopography of Plato and Others
Socratics, Indianapolis, 2002, s.v. Theozotides, pp.281-282) veio chamar-nos a aten¢io para dados
posteriormente surgidos: a proposta de Teozotides (seguramente, avd de um outro a que P.
Huby pretendeu atribui-la) foi de facto promulgada, constando de achados arqueoldgicos mais
recentes, revelados em 1971 por Stroud; o facto de se referirem explicitamente os 6rfios da
guerra civil contra a Tirania dos Trinta (404 a.C.) confirma assim a data tradicional de 403 a.C.
para a referida proposta.



Ao atribuir o discurso a Aspdsia, Platio terd visado assim contrapor
a glorificacio exclusiva de Atenas a lembran¢a de um passado comum e
de uma solidariedade mais vasta entre todos os Iénios que o mito de Ion
recorda, realcando afinidades especificas de lingua e de tradi¢oes religiosas,
que os distinguem dos restantes Gregos®?.

O Menéxeno e o mito da autoctonia

Em época constante de lutas e dissensdes entre Gregos, protagonizadas
em especial por Atenas e Esparta, as cerimoénias finebres em honra dos
combatentes mortos € o elogio oficial que as acompanhavam eram momentos
culminantes de reflexao sobre a cidade, os seus valores e os seus heréis.
O proélogo do Menéxeno da conta do espirito de exaltacio nacionalista que a
retérica oficial visava, a ponto de o préprio Sécrates se imaginar, por alguns
dias, a habitar ”as Ilhas dos Bem-Aventurados” (235¢). Com o desconto
irénico que havera que dar-lhe, a imagem atesta a eficicia de um estilo oficial
(ou “discurso de Estado”, como lhe chama I. Lowenclau®”) e onde o elogio
dos heréis se mistura ao da cidade. E através do mito da autoctonia, ou
seja, dos “nascidos da terra”, que a polis reafirma a sua vocacio especifica,
o seu destino e ideais, determinados a partida pelo sentido de pertenga aos
seus deuses (Atenas e Hefesto) e a propria terra.®® Como pertinentemente
realca N. Loriaux, o mito das origens é o que melhor se presta a interpretar
a identidade de uma polis®”.

“Mae” e “ama” (meter, trophos), a terra “cara aos deuses” (theophiles) é
a condicdo primeira de eugeneia, “o bom nascimento” dos seus habitantes,
a que se assoclam os principios consagrados de liberdade (eleutheria) e

©9 No nosso estudo “Retérica filosofica feminina em Platao: Aspésia e Diotima” in Retérica,
Politica e Ideologia: Desde la Antiguidad hasta nuestros dias (Salamanca, 1998) pp. 223-228, pode
ver-se um desenvolvimento dessa perspectiva, esp. pp. 224-226.

@7 Der platonische Menexenos, Stuttgart, 1962, p. 39. A visio de total seriedade que o A.
ai argumenta opde-se 2 interpretagio parédica mais corrente: cf. e.g. Nicole Loraux, “Socrate, le
contrepoison de l'oraison funébre”, AC43 (1974)172-211 e L. Coventry, “Philosophy and Rhetoric
in the Menexenus, JHS 109 (1989) 1-15.

©8 Cf. Cratilo, 406d: Hermogenes incita Socrates a prosseguir nas etimologias dos nomes dos
deuses desta forma: “ Claro que nao vais esquecer Atena, SOcrates, na tua qualidade de Ateniense,
nem tio-pouco Hefesto e Ares ...”

©9 Vide Les enfants d’Athéna (1981), esp. p.36. O apego platénico ao mito da autoctonia é
visivel em outros contextos, mesmo quando encarado como “nobre mentira” - Rep. 111, 414c-e.
Cf. Lg. I1 663e e Pol. 269b. H. Joly apresenta uma sugestiva sintese destas ocorréncias, de origens
miticas diversas: vide Etudes platoniciennes. La question des étrangers (Paris, 1992) pp. 18-20.
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de igualdade (isonomia) entre todos. Sem entrar na anilise de inovagoes
especificas que Platio opera relativamente a outros modelos de “discurso
de Estado”, como o de Péricles em Tucidides, ou de oradores consagrados
do séc. IV a.C. como Isocrates e Lisias“?, é patente a procura de instilar
no mito ideais arreigados da mentalidade ateniense, que tém a ver com a
sua historia e as suas vivéncias de cidadania.

E assim que a isomomia, miticamente explicada pela isogonia ou
“igualdade de nascimento” dos seus autdctones, encontra concretizagio plena
no regime democritico (demokratia), cuja exceléncia Atenas antepoe a todos
os outros (num volte-face platénico, a Aspasia do Menéxeno converte-o num
aristokratia “governo dos melhores” com assentimento do povo):

«

.. €, na maior parte, o povo que detém o poder na cidade: é ele que atribui
os cargos € a competéncia de mandar aos que se lhe afiguraram os melhores;
ninguém ¢é preterido por razoes de doenga, pobreza ou obscuridade do seu
nascimento — como também ninguém ¢ agraciado pelas razdes contrarias, como

nas demais cidades” (238d).

Subjacente a estes valores estd um conceito de humanidade, ele também
“autoctone”, que marca a primazia dos Atenienses sobre os outros povos
e Estados:

“Numa época recuada em que a terra inteira [apenas] produzia e fazia crescer
toda a espécie de seres vivos - animais e plantas - a nossa abstinha-se de dar
vida as feras e aos animais selvagens, dando de si uma imagem sem mancha. Foi
ela que gerou o homem, superior a todos os demais seres pela inteligéncia e por

ser o Unico a venerar a justica e os deuses” (237d).

Esse conceito de humanidade nio se encerra numa “autoctonia” isolada
e restrita a Atenas; parte integrante dela é a vocacio solidaria para repartir,
com 0s outros povos gregos, as dadivas de que foi abundantemente provida:
o trigo, a cevada e a oliveira (238a-b). O mito prenuncia, pois, nos cOmMe¢os
da polis, o sentido de identidade e o de partilha, que acompanha idealmente
a historia, nio s6 de Atenas como de toda a Grécia. A generosidade com
que antes a cidade “cara aos deuses” (theophiles) repartia os produtos da

49 S3o sobretudo visiveis as concordancias com o Elogio Finebre de Lisias: veja-se em J.
Ribeiro Ferreira, Hélade e Helenos, pp.471-476, a inventaria¢io de topicos aflorados em ambos
os discursos, que coincidem numa linha de interpretagio historica tipificada.



terra é a mesma (na 6ptica do Menéxeno e dos demais “discursos de Estado”)
que a faz promover valores de isonomia e de liberdade individual e civica,
oriundos de um conceito de humanidade mais puro (katharos, 237d).

Com as invasdes persas, a voca¢ao mitica de Atenas projecta-se na
histéria como garante nao s6 do seu povo, mas dos demais povos gregos.
Nio por acaso se salienta a circunstincia de ter sido Atenas a tnica polis
a afrontar os Persas, na primeira invasio (derrotando-os em Maratona) e
de apenas dez anos mais tarde, por ocasiao da segunda, ter sido secundada
pelos Lacedemoénios. Ao longo do século de Péricles, apds os precarios
anos de coesio nacional contra o inimigo comum (os Barbaros), é esse
papel cimeiro que Atenas invoca para dar legitimidade as suas pretensoes
a uma hegemonia, e a parte activa que assume nas guerras que assolam as
poleis desavindas.

O perigo, simbolizado nos Barbaros, de aniquilamento da vivéncia
grega da liberdade acorda, para além do sentimento da pétria individual,
que em Atenas se traduz no mito da autoctonia, o de uma patria colectiva,
determinada por uma unidade de raca e de lingua mais ampla (como o
Cratilo salienta), que abrange todos os Helenos e confere aos diversos
grupos o estatuto de “irmaos” (homophylon, Menéxeno 242d, cf. adelpho,
na Repiblica)*”.

Nio admira, assim, que criticos literdrios antigos, como Dionisio de
Halicarnasso e Hermogenes, tenham visto no Menéxeno a lidima expressao
de uma homenagem que Platio ai consagra a sua cidade“?: o decorrer dos
anos fol diluindo intencionais desniveis com a realidade histérica e social
evocada no discurso, desvalorizando os factores marcadamente parédicos
da sua introdugio. Como Loraux expressivamente assinala, a Atenas do
Menéxeno “posa para a Eternidade, /.../ tio incapaz de se mover como
o Ser de Parménides”.”*? Lido num s6 registo, € na idealizacio que a
distincia temporal permitie, o louvor a Atenas identifica-se ao seu papel

@) Qutras repercussoes literarias e artisticas das invasdes persas, que demonstram o salto
qualitativo trazido por estas na evolu¢io de uma consciéncia e identidade nacional sao analisadas
em J. Ribeiro Ferreira, Hélade e Helenos, pp. 221-232.

“2 Cf. P. Huby, “The Menexenus reconsidered”, pp. 104-106, e a Introdu¢do de Méridier
a edigdo bilingue de Les Belles Lettres: Platon, Oeuvre compléte. Ion, Ménexéne. Euthydéme (tome
V), Paris, 4/1964, p. 76. Nas paginas 60-64 desta Introdug¢do pode ver-se também uma resenha
pormenorizada de omissoes € mesmo desvios a realidade histérica, que prejudicariam a intengio
panegirica do discurso.

@9 Na p. 181 do artigo citado supra, na n.32.
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piloneiro na conscencializa¢io e na defesa dos valores civilizacionais que,
independentemente de divergéncias, congregam no mesmo espirito de
“nacao” todos os povos gregos.

Se os contemporaneos poderiam facilmente detectar brechas na
seriedade pretendida desse louvor, as geragdes futuras leram-no tao-s6 a luz
desse apelo vivo, que no colorido da evoca¢ao mitolégica e da emotividade
retérica trazia novo alento a era de domina¢io macedénica que se seguiu.
Segundo informa de Cicero, ainda no seu tempo a recitagao do discurso de
Aspasia integrava obrigatorimente as festividades do dia anual consegrado
a Atenas“?.

3.2. ATENAS E O BINOMIO GREGO/ BARBARO
3.2.1 INFLUENCIAS BARBARAS PRIMITIVAS

Nio surgindo nos didlogos como personagens ou como figurantes, salvo
as excepgoes atras apontadas do Ménon e do Lisis, os Barbaros constituem,
no conjunto, 0s Povos NAo gregos, circunstancia que pode associar-se ou nao
a um juizo negativo. Do mesmo modo que to barbarikon exprime no Cratilo
0 que se nio compreende, em func¢io da lingua, também num contexto
propriamente étnico ou cultural a ideia de barbaros se alia a de “estranho”
(allotrion), por vezes sem mais conotacoes™?.

Parece ser esse o caso do Fédon 78a, onde SOcrates aventa a hipétese de
Simias e Cebes encontrarem o “virtuoso” capaz de ministrar o encantamento
apropriado a curar a alma quer na Grécia, quer nas na¢des barbaras, “que
sao numerosas” (polla). Esta capacidade de cura, espiritual ou fisica (ou
ambas), ¢ alids um dos dominios em que o Sécrates platonico aceita uma
possivel superioridade dos Barbaros — talvez ndo indistintamente e apenas
dos Tricios, cuja tradi¢io xamanistica aporta a Grécia a partir dos secs.VII-
VI a.C., projectando-se em seitas religiosas e filosoficas (ou para-filoséficas)
como o Orfismo e o Pitagorismo“®.

“Y Orator, xliv, 151 (apud P. Huby,” The Menexenus reconsidered”, p. 105).

) Consoante ficou demonstrado nos trabalhos que antecedem estas paginas.

9 Quanto a problematica distin¢io entre Orfismo e Pitagorismo, vide M. H. Rocha Pereira,
estudos de Historia da Cultura Classica I. Cultura Grega, Lisboa, 2003, pp. 314-317 e bibliografia
citada (daqui em diante: Cultura Grega). A projecgio da cultura xamanistica na Grécia e a sua



No Carmides 157a-c Socrates, recém-chegado de Potideia (nas vizinhancas
da Tricia), propoe-se curar as dores de cabeca do interlocutor que da o
nome ao didlogo com um encantamento ou mezinha (epoide) que lhe fora
ensinada pelos médicos tricios, discipulos de Zalméxis. E, no conjunto,
a noc¢ao de éxtase ou delirio divino (enthousiasmos, “ter o deus em si”)
- particularmente na ligacio a rituais religiosos como os dionisiacos, de
origem provavelmente asidtica®”” — preenche parte substancial da imagética
platénica, ndo s6 no que concerne a adivinhagio e aos ritos purificadores,
mas também a poesia e ao ao amor, identificivel, na sua forma mais elevada,
com a filosofia.

Sintetizando referéncias anteriores, o Fedro (244a-245¢) associa explicita-
mente estas quatro formas de “loucura divina” (theia mania) — conceito,
como se sabe, irrelevante em Homero, que jamais associa as numerosas
referéncias do “poeta inspirado” (entheos) a ideia de “estar for a de si”
(ekphrom) que as épocas posteriores desenvolverao“?.

Bem significativo desse contraste é o passo 538¢-536d do Jon, onde
Socrates define a criagido poética, bem como o envolvimento nela de rapsodos
e ouvintes, como uma cadela de possessio divina (katekhesthai, 534a), que
tem a sua origem nas Musas. “Ter o deus em s1” ou enthousiazesthai (533d)

influéncia em ambas as doutrinas ¢ uma das contribui¢des centrais de E.R. Dodds em Os Gregos
e o Irracional (trad. port.: Lisboa, Gradiva, 1988, pp. 149-173). De notar, contudo, no tocante
a0 Orfismo, que a descoberta em 1962 do papiro de derveni, datado do séc. IV a. C., a que se
tém seguido outros achados significativos em vasos, inscri¢des e papiros, invalidam as suspeitas
de uma mistificagio tardia da literatura 6rfica, levantadas em especial por Wilamowitz e em
que Dodds apoia parte da sua analise (zbidem, pp. 162-165). O teor desses testemunhos aponta
para a ligagao, etabelecida ja por Herédoto (2. 123), entre Orfeu e o egipto, donde aquele teria
importado o essencial da doutrina e dos rituais 6rficos referentes ao Além - tese recentemente
retomada por W. Burkert, que a alicer¢a num minucioso e sugestivoconfronto entre a literatura
orfica mais antiga (dlocumentada nos achados das tltimas décadas, e informacgdes varias recolhidas
em textos egipcios: vide “Orpheus und Aegypten” in Die Griechen und Orient. Von Homer zu bis
Magiem (Muenchen, 2004).

49 Sobre esta questio veja-se W. Burkert, A religido grega na época cldssica e arcaica (Lisboa,
1998), trad. do al., pp. 318-328.

@8 Para o conceito de poesia homérica (que domina toda a época arcaica) vide M.H. Rocha
Pereira, “O conceito de poesia na Grécia arcaica”, Humanitas 13-14 (1962) 336-357. E sugestivo o
contraste que Abraham Avni estabelece entre a inspiracio do aedo homérico e o poeta do fon, cujo
tipo de inspiracio tem sido comparado ao dos profetas do Antigo Testamento: vide “Inspiration
in Plato and the Hebrews Prophets”, Comparative Literature 20 n.°1 (1968) 55-63. O autor rejeita
esse paralelo pela total passividade e perda da nogao de si mesmo que o éxtase poético implica no
Jon, sublinhando, pelo contrério, a pertinéncia da aproximagio ao aedo homérico.
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nio é apenas privilégio dos iniciados mas também dos poetas auténticos que
as Musas elegem como seus intérpretes — a todos os titulos, comparaveis
as Bacantes ou aos sacerdotes da deusa frigia Cibele (os Coribantes). Além
dos poetas épicos,

“... tal como os Coribantes nio dangam senio quando estio fora de si, também
os poetas liricos nio estio em si quando compdem esses belos poemas; mas,
logo que entram na harmonia e no ritmo, sio transformados e possuidos como

as Bacantes ...”"49 (538¢-534a).

Outro dos passos famosos, que remete para o valor catirtico de rituais
orglasticos, acompanhados de uma musica evocativa nos ritmos e nas
melodias, ¢ o do Banquete 215b-e, onde Alcibiades compara os discursos
de Socrates as melodias do mitico Marsias; os efeitos de agitacio fisica e
psiquica que provocam, devidamente sublinhados pela ideia de “possessao
divina” presente no uso katechesthai ( 215c), explicitam-se na alusio repetida
aos Coribantes®":

“Sempre que o ouco, o coragio bate-me com mais for¢a ainda que o dos
Coribantes, as ligrimas caem-me sob o efeito das suas palavras e esta emogao,

vejo que ndao sou o unico a sofré-la mas iniimeras pessoas também.”(215¢).

A interpenetracido de culturas, no que toca a divindades e aos seus
cultos, manifesta-se alids, também ao ambito da terminologia musical que,
dos cinco principais modos, contém dois indubitavelmente evocativos de
uma origem asidtica: o frigio e o lidio, a par do dérico, do i6nico e do
eolico®. Nio é claro se estes modos seriam musicalmente entendidos
como associados a caracteristicas étnicas: a Republica, pela voz autorizada
de Glauco, sanciona, quer o0 modo dérico quer o frigio, como adaptados a
educacio dos guardidos, excluindo os restantes (399a); se tivermos em conta
o critério exclusivamente ético e educativo da op¢io — cingida, portanto,

@ Trad. de Victor Jaboullie, Platdo. Ton (Lisboa, 1999).

60 Para uma perspectiva global dos rituais e da linguagem que se lhe associa, vide Dodds,
Os Gregos e o irracional, cap. 111, particularmente pp. 93-95, no que toca a poesia. Sublinhe-se
que nas Leis (315¢-d) tais rituais sdo excluidos da cidade pelo seu caracter alienatério e estranho
aos Gregos — ou, pelo menos, aos cidadios que ela pretende formar.

6D Outros aspectos complementares sobre os modos gregos sio referidos por M.H. Rocha
Pereira em Cultura Grega no capitulo dedicado & musica grega (pp. 641-656).



ao efeito “bom” ou “mau” das producdes musicais criadas nesse modos
— subentende-se que, em principio, ja nada associa o cardcter musical dos
modos as designacoes étnicas pelas quais sio conhecidos.

E, no entanto, possivel que os nomes evoquem por si algum significado
(ético e cultural) quando, no Lagques, o general que comandou com Socrates
a retirada de Délion alude ao modo dérico como o tnico em que € possivel
promover o acordo entre “as palavras e os actos”. Mais: o modo dorico
constitul “a tnica harmonia grega” (188d). Neste caso de purismo racico
estreme, estara subjacente a 1deia de que Eélios e Iénios — os grupos étnicos
mais afectos a colonizacio da Asia menor — teriam sofrido contaminacdes
indesejaveis dos estilos de musica (e de vida) ai existentes, a semelhanca do
que o Protagoras e o Crdtilo assinalam para a linguagem.

3.2.2 APURAMENTO DICOTOMIA GREGO/ BARBARO

A parte o substrato genérico destas e doutras influéncias primitivas, cuja
mtegracio Nietzsche privilegiou como marca maior da genialidade helénica e
das suas realizacdes em O nascimento da tragédia®®, a imagem dos Béarbaros
rastreavel nos didlogos platénicos da 12 e da 22 fases é dominada pela
dicotomia grego/ barbaro que o séc.V a.C. desenvolve em diversas facetas.
Mesmo na procura de principios universais, validos para todos os homens
(o que é uma constante dos didlogos), a necessidade de recurso a férmulas
como “quer entre os Gregos quer entre os Barbaros” trai a presenca mais
ou menos consciente dessa dicotomia.

“2 O nascimento da tragédia alicer¢a-se na dualidade representada por Apolo (de matriz
helénica), que simboliza a luz e a racionalidade, e Diéniso (tomado ai como de matriz asiatica),
o deus das forgas irracionais e dos ritos orgidsticos, a quem se associa a capacidade de projectar
a vida até aos niveis extremos da destruicio e autodestruicio.

A parte o facto de Di6nisos figurar j nas tabuinhas micénicas, como resulta da descoberta do
linear B (cf. M.H. Rocha Pereira Cultura grega, p. 318) o esquematismo da tese de Nietzsche, neste
ponto apoiado por Rohde, nio se sustém cientificamente: vide E.R. Dodds, op.cit., pp. 80-81.

A dualidade nietzschiana é retomada pelo escritor cubano Somoza, num recente (¢ bem
documentado) romance, A caverna das ideias, onde se da énfase ao conflito aberto entre os
ideais da Cidade platénica, representada pela Academia, € a irracionalidade do instinto humano,
consubstanciado e potencializado nos rituais baquicos, que tém como cendrio o bairro mal-afamado
(2 altura ...) do Liceu, em Atenas: cf. Minos 315c.
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Platio, pelas suas personagens, manifesta-a obviamente, tanto no debate
1deologico como em alusdes dispersas que, por via de contactos directos ou
literarios (em especial Herodoto), entraram no repertorio de conhecimentos
comuns. Se algumas delas sio elogiosas, como a medecina tricia no Carmides
ou a arte de retirada que o Laques (191a) atribui aos Citas (povo da zona
norte da Europa que confina com a Asia), outras frisam o desdém por
um estilo de vida inferior, de que estio ausentes quaisquer preocupacoes
educativas: os Carios (povo do Sudoeste da Asia Menor) constituem, a este
respeito, um lugar comum, a deduzir do Lagques (187b) e, principalmente, do
Eutidemo 285c¢, onde Socrates se oferece desportivamente como “cario”(leia-
-se: “cobaia”) aos dois irmios sofistas, para que nele testem a eficicia das
suas experiéncias educativas — eventualmente, tio perigosas como as de
Medeia da Colquida... O mesmo didlogo refere ainda, no que toca aos Citas,
o costume de utilizarem os cranios de inimigos como tagas (299¢), costume
cuja barbirie os Gregos, educados na melhor tradi¢io homérica de respeito
pelo inimigo morto, nio podiam deixar de repudiar.

Esse primarismo acorda-se, de resto, com um conceito genérico sobre
0s povos barbaros da Europa, possivelmente extensivo aos tracios (recorde-se
a lenda do esquartejamento de Orfeu as mios das mulheres tracias) e aos
“semi-gregos” macedénios que com eles convizinhavam — o que se deduz
da referéncia do Gorgias as atrocidades cometidas por Arquelau, no intuito
de se apoderar do reino macedénio (470d-471d).

Os Barbaros da Europa nio constituiam, contudo, uma frente politica
ou militar que surgisse como ameaca a Grécia; pelo contrario, o seu estilo
de vida algo tribal (hd mesmo referéncia ao nomadismo dos Citas num
dos didlogos apocrifos — Erixias, 400e) fazia, deles também, alvo facil das
ambi¢oes de conquista do Império Persa. No Menéxeno estd subjacente a
1deia de que o papel de guardidos da liberdade (eleutheria) que os Atenienses
assumiram no decurso das invasdes de Dario e, mais tarde, de Xerxes nao
apenas salvou a Hélade da tirania asidtica mas também os restantes povos
barbaros da Europa (e ainda o Egipto e a Libia: cf. 239d-e).

O discurso de Aspasia, embora tipificado numa moldura de “linguagem
oficial”, acentua com razodavel precisio que, para os Gregos, a defesa dos
seus valores civilizacionais integra também o direito que outros povos nao
gregos tém a uma autonomia politica e a salvaguarda das suas normas e
modos de vida.



3.2.3 O GranDE-REI

A medida que o confronto grego/ barbaro, de base linguistica e étnica,
se val precisando como barreira de natureza politica e cultural, que opoe
em especial os Gregos — maioritariamente no continente europeu — aos
Persas do continente asiitico (e povos a eles sujeitos), a figura do Grande-
-Rei emerge como ponto de referéncia, nio s6 da vida politica mas também
de valores e ideais humanos, presentes na mentalidade grega.

Esse confronto pauta-se pela moralidade explicita que Herodoto veicula
na narrativa do encontro entre Sélon e Creso ( I, 30-32): serd a abundancia
de tesouros, o prestigio conjunto do poder e da riqueza, garantia suficiente
da eudaimonia «felicidade» a que todo o homem aspira? A sabedoria grega
do meden agan, pela voz de Sélon, responde negativamente. O que nio
significa que o bem-estar material e o reconhecimento social nio preencham,
pelo menos aos olhos do homem comum (mesmo grego ...), um requisito
importante dessa procura®?.

Por outro lado, as relacées a nivel diplomitico que se foram institucio-
nalizando entre Gregos e Barbaros, apds as invasées, acabaram por conferir
um estatuto especial ao Grande-Rei, que se reflecte na consideragio de
que gozam aqueles que, por via de fun¢des diplomaticas ou outras, se
tornam seus héspedes — como vimos atrds, a propésito de Pirllampo, tio
de Carmides.®?

Independentemente de sentimentos mais ou menos hostis que os
Barbaros (e entendemos aqui os Barbaros invasores das primeiras décadas
do séc.V a.C.) pudessem suscitar, o Grande-Rel instala-se no quotidiano
ateniense com a aura mitica que o prestigio de um poder e de uma riqueza
ilimitados revestem sempre na imaginacio popular. Se, de um ponto de
vista pollitico (e ético), as realizacoes expansionais de Ciro, Dario e Xerxes
sao fruto de uma prepoténcia lesiva da liberdade e dos direitos dos outros
povos, como o Gorgias e sobretudo o Menéxeno (239d-241e) evidenciam,
a imagem em si do Grande-Rei despoja-se de circunstancialismos politicos

63 A histéria tornou-se, para os Gregos posteriores, um simbolo do contraste entre a
mentalidade barbara e a grega: cf. Delfim Ledo “Sélon e Creso: fases da evolugio de um paradigma”,
Humanitas 52 (2000), pp. 27-52 — embora, numa perspectiva mais consentinea com os didlogos
platénicos, se nio exclua a possibilidade de visar “as limita¢cdes de determinado universo axiolégico
préprio também da sociedade grega” (p. 47). A visdo do ‘Outro’ em Herédoto foi tratada por C.
Soares neste volume.

59 Vide supra, p. 267.
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e historicos para se configurar como um contraponto do meden agan,
uma forma “outra” de ver o mundo e de aferir os valores que sustentam a
felicidade humana.

E geralmente neste contexto que a figura do Grande-Rei é evocada
nos didlogos platénicos, quase sempre com o epiteto megas “grande” — se
exceptuarmos a eliminacio sistemdtica do Menéxeno, que podera explicar-
se pontualmente pela recusa de confirmar o estatuto de «grande» para o
Rel que objectivamente procurou reduzir os Gregos a escravidio ou ao
aniquilamento®?,

Uma referéncia de tipo comum € a do Lisis, quando, no decorrer
da conversa com Menéxeno, Socrates sobrepoe a paixio de fazer amigos
(erotikos, 211e) a outros bens e, explicitamente, as riquezas de Dario.
Também no Ménon, como vimos atrds, a no¢io de arete «mérito» ou
«irtude», que Ménon propde, associada a riqueza e aos cargos e honrarias da
cidade, merece de Socrates o reparo de que o interlocutor fala na qualidade
de «héspede hereditiario do Grande-Rei».

Assim, é na mesma ordem de ideias que vemos, no Eutidemo, a
sabedoria (sophia) integrar o conjunto de valores que Socrates — e podemos
nele subentender os Gregos em geral — antepde a todas as tradicionais
vantagens do Grande-Rei: ao ouvir os dois irmios assegurarem a sua
recente capacidade para transmitir virtude e sabedoria, Sécrates comenta
ironicamente: «Se assim €, felicito-vos por essa aquisi¢io, muito mais que
a0 Grande-Rei pelo seu poder» (274a).

E nio restam dividas do apreco «barbaro» pelo ouro, que a referéncia
subentende, quando Ctesipo faz notar, quase no fim (299¢), que entre os
Citas os mais realizados e felizes (ou ricos: eudaimonestatoi) sio os que tém
ouro, em boa quantidade, nos «seus» cranios ...%® Nio sendo-directamente
referida ao Grande-Rel, esta visio brutal (e, naturalmente, satirica) da
felicidade proporcionada pelo ouro nio foge A questio comum que, num
plano mais elevado, o fil6sofo do Teeteto recusara indagar: «a de saber se o
Grande-Reli seri feliz com os seus lingotes de ouro ...» (175¢).

65 Nas Leis 695¢ Platio faz explicitamente o reparo de que, depois de Dario, nenhum
soberano persa voltou a merecer tal qualificativo.

69 Trocadilho: os “cranios” referidos ai, como se se tratasse das cabecas dos seus possuidores,
sao na realidade os dos inimigos vencidos e mortos, de que o guerreiros citas se apoderavam como
despojos, fazendo deles tacas para uso pessoal. Os mais ricos, de acordo com a informagio de

Heré6doto (IV, 65) forravam o seu interior com ouro. Veja-se C. Soares, A morte em Herodoto
(Lisboa, 2003).



Nem tudo, no entanto, parece relegivel na imagem estereotipada dos
Barbaros que Atenas, ao tempo de Socrates e de Platio, veicula nos dialogos.
Viu-se no Crdtilo como, no plano da linguagem, tanto as linguas barbaras
como o grego (nas suas variantes «xénicas»), se equiparam, em termos de
funcionalidade. A evocacio do tear que, embora de materiais diversos, de
acordo com o uso dos diferentes povos, cumpre sempre a mesma funcio,
realca bem que, no tocante a techne, a distin¢io entre Gregos e Barbaros
nio faz sentido, observa¢io que o Lisis encaminha para outro dominio
predilecto das conversas socriticas — o da educacio.

Ao msistir que os pais de Lisis, por muito que o amem, s6 o deixario
administrar a casa quando estiver preparado para tal, Sécrates apela para
a autoridade do Grande-Rei. Nio é ao filho primogénito (apesar das suas
prerrogativas) que confiard a missio de confeccionar um cozinhado e sim a
quem dé garantias de o saber fazer, seja ele grego ou barbaro. A ilustragio, na
aparéncia extravagante, é suficientemente justificada por Sécrates (210a-b):

«... Nas coisas em que nos tornamos conhecedores, todos confiam em nés, Gregos

i
e Barbaros, homens e mulheres»®”

A confianga em quem é reconhecidamente especialista num determinado
dominio ultrapassa assim fronteiras de raca ou de distin¢io de sexos: é um
principio universal a que nem o Grande-Rei se exime, mesmo contra os
desejos dos seu primogénito.

De resto, o cuidado que a educagio do principe herdeiro merecia
entre os Persas é, nos didlogos — como talvez em circulos atenienses —,
um factor em apreco. A Ciropedia de Xenofonte, que descreve em tragos
largamente romanescos a educagio de Ciro-o-Antigo, testemunha essa faceta
a que culturalmente os Gregos podiam ser mais sensiveis (para o que nio
deixariam de contribuir pressupostos educativos da sociendade lacedemoénia,
e até de influéncia socratica, que a obra parece documentar, 3 margem da
objectividade historica®®).

Na sequéncia talvez da Ciropedia, o Alcibiades I, atribuido a Platio®?,

apresenta uma minuciosa descricio de etapas que, desde o nascimento,

6" Tradugio de Francisco Oliveira.

8 Vide infra, p.

9 86 no séc.XIX a autenticidade do didlogo (incluido como genuino no corpus platonicum)
fol posta em causa. Para uma histéria da problematica, até 1964, vide P. Friedlaender (defensor
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marcam a educa¢io do principe herdeiro; frisa-se, em particular, a circuns-
tancia de os seus tutores serem gente escolhida e responsiavel para quem,
por sua vez, a fun¢io de acompanhar o crescimento fisico, espiritual e
social do futuro rei é fonte de prestigio e de honras (121d-e). Por contraste,
Alcibiades, embora pupilo de Péricles e oriundo de uma das mais ilustres
familias atenienses, apenas teve como pedagogo um velho escravo tracio, de
quem nio se poderiam esperar capacidades necessarias para desenvolver em
Alcibiades os dons inatos para a governa¢io. Ao comprazer, neste ponto,
com a excessiva auto-estima de que o seu interlocutor da mostras, Socrates
frisa também ironicamente a sua desvantagem, ao querer apresentar-se como
rival do Grande-Rei (123c).

O confronto € artifical, na medida em que um dos aspectos vivamente
rejeitados pelos Gregos era a desigualdade gritante e arbitraria entre
condig¢oes dadas ao rei e aos seus subditos, na generalidade das sociedades
barbaras — aqui, representadas pelos Persas. E, naturalmente, a educagao
de Alcibiades, como a de todos os seus compatriotas nobres, estava longe
de confinar-se a0 acompanhamento de um escravo pedagogo. Platio, ou o
autor do Alcibiades I, pretendeu sobretudo salientar, a partir do exemplo
do Grande-Rei, a falha que o Estado democritico de Atenas ostentava:
apesar de um nivel cultural inegavelmente superior, os seus responsaveis
nio souberam prever uma preparacio especifica de futuros governantes. E
essa lacuna que, paralelamente 2 Academia, Platio procurou preencher, em
tempos diferentes (e por formas diferentes) na Republica e nas Leis, com
base no ideal do fil6sofo-rei®”,

3.2.4 Nomos / PHYSIS NO BINOMIO GREGO / BARBARO

O Menéxeno reproduz, como vimos, a leitura tradicional que o séc.V
grego fez da sua historia recente, ao situar nas invasdes persas 0 momento

convicto da sua autenticidade, pelo menos nas décadas vinte e trinta) Plato I (trad. inglesa) (London,
1964) pp. 231-232 e n.1, pp. 348-349. Pessoalmente, sinto também a autoria platénica do didlogo
como problemadtica — o que nio interfere no contributo que traz para este topico.

© E por demais ilustrativo e citado o passo da Carta VII onde Platio, apés reconhecer
que “todos os Estados actuais sio mal governados, ja que a sua legislagio enferma de incuraveis
males” (326a), justifica a sua consagragao plena a filosofia: “os males ndo acabario para as ragas
dos humanos enquanto uma raca de puros e auténticos filosofos nio assumir os poderes politicos
ou enquanto os que detém esses poderes nio se entregarem, por uma espécie de mercé divina,
a filosofia.” (326a-b).



decisivo de conscencializacio de uma unidade helénica. E no rescaldo da
vitéria sobre os invasores que a dicotomia grego/ barbaro passa a centrar-se
em valores existenciais e civilizacionais, que consagram a primazia de um
“modo de ser helénico” face aos Barbaros — norteado, antes de mais, pelo
ideal de liberdade (eleutheria) e de igualdade perante a lei (isonomia).

Até que ponto estes valores (apesar dos diferentes registos interpretativos,
que opdem o mundo dérico a0 mundo 16nico?) se foram assumindo como
dado, por assim dizer, “racial”, proclamando uma superioridade do homem
grego, assente na physis “natureza”, deduz-se de esforcos varios de pensadores
do séc.V a.C., como Tucidides, por remeter para aspectos acidentais de
meio (geogrifico, climitico), ou de niveis diferentes de civilizacio, certas
divergéncias mais notorias entre Gregos e Béarbaros.

Nessa linha, o Crdatilo platénico assume sem preconceitos um estadio
remoto, “arqueolégico” em que a oposi¢io grego/ barbaro seria de todo
nexistente: nio s6 a “primitiva linguagem helénica” soaria indistinta das
linguagens barbaras aos Gregos contemporaneos, como se assinalam indicios
de os primeiros habitantes da Hélade acreditarem apenas em deuses “que
sao hoje os de muitos barbaros” (397¢-d)®?. Nao por acaso, o exemplo do
tear, que atrds analisimos, é referido neste contexto de discussio sobre a
linguagem. E vale a pena lembrar que o Politico, provavelmente um dos
dltimos didlogos, rejeita, pela sua desproporgio légica e pragmaitica, a divisio
inicial dos seres humanos entre “Gregos” e “Barbaros” ( 262¢-263d).

E, portanto, 2 luz de um preconceito generalizado, e talvez promovido
pela retorica facil dos “discursos de Estado”, que devera entender-se, no
Menéxeno, a defesa de uma superioridade dos Gregos com fundamento
na raga ou nascimento (genos), que remete para a physis “natureza”. Platio
esmera-se visivelmente em tirar partido dos efeitos absurdos a que a
mensagem pode chegar: o “purismo racial” que a i6nia Aspdsia reclama para
os Atenienses nao se traduz apenas (e, por vezes, contra a verdade historica)
na recusa de qualquer proximidade ou entendimento com os Barbaros, mas

6D No artigo referido na nota 9, Gomme faz uma andlise ilustrativa de equivocos varios que
a nocio grega de eleutheria tem suscitado em alguns comentadores, desde Benjamim Constant,
equivocos sobretudo derivados da indistingio entre conceito de “liberdade politica” e “liberdade
individual” (identicamente ao que se passa com o termo zsonomia “igualdade perante a lei”, também
com entendimentos diversos em Esparta e em Atenas).

62 Também neste ponto é 6bvia a influéncia de Tucidides, segundo o qual os Gregos antigos
viveriam como os Bérbaros actuais: cf. supra n. 6, p. 269.
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sobretudo na sofisticada dentncia da “origem espuria” dos demais povos
gregos®, a quem se nio perdoam as aliancas com o Grande-Rei, destinadas
a autoprotegerem-se ou a fazer valer as suas inimizades contra outros Gregos
(em especial Atenas).

Uma das aliancas mais significativas foi, ja em pleno séc. IV a.C., a Paz
de Antélcidas (386 a.C.), que teve como principais negociadores Esparta e
o soberano persa. O tratado estipulava a entrega ao Grande-Rei de cidades
gregas do continente asiatico, cuja defesa Atenas assumira intransigentemente
ao longo do século anterior. Embora recusando de inicio tal clausula, a ex-
detentora da Simaquia Iénica, isolada e desgasta pela Guerra do Peloponeso,
teve, por fim, de capitular®®,

Nada, no discurso, faz no entanto supor a humilhacio que representou,
para o orgulho nacional, a Paz de Antalcidas (Aspdsia atribui-a, pelo
contrario, as diligéncias do Grande-Rel, pressuroso em travar a hegemonia
dos Lacedeménios com o auxilio dos Atenienses ...). Mas €, de facto, o
orgulho ferido de Atenas que, quase ao finalizar o elogio (245¢-d), se revé
no desforco possivel que a tradicio mitolégica permite tirar dos restantes
pOvos gregos — pouco antes, e noutro contexto, “irmios de lingua e de raga”

(homoglosson, 242a; homophylon, 242d, 244a):

“Tal é o sentido de nobreza e de liberdade do nosso Estado: firme, inalteravel e
unido a uma congénita aversio pelo que é barbaro (misobarbaron): isto, porque
somos genuinamente gregos, sem enxertia de sangue barbaro. Nio ha entre nés
Pélopes, Cadmos, Egiptos ou Dinaos a partilharem a nossa vida, nem tantos
outros que sio por natureza (physei) Barbaros e apenas Gregos por forca da lei
(nomo?): no6s somos Gregos dos pés a cabeca, nio temos promiscuidades com
Baérbaros, e dai a aversio genuina (katharos) que a nossa cidade nutre por uma

natureza a ela alheia (allotrion)”

6 Que o jogo politico se prestava, mesmo em Atenas, a raciocinios na base da “origem
espuria” dos adversérios, pode deduzir-se do Alcibiades I onde Socrates faz ver ao “discipulo” que os
primeiros adversérios a vencer sio os recém-chegados a Atenas e a politica: esses que chegam, ainda
“a falar como béarbaros” (barbarizontes), para adular o povo e nio para o gevernar” (120a-b).

69 As negociagoes que culminaram na Paz de Antalcides duraram anos. Remetemos outros
pormenores para N.G. Hammond, A History of Greece to 322 B.C. (Oxford, 1991) pp. 457-465,
que de resto constituiu um suporte historico valioso para outras visdes de conjunto.



Nio é o unico exemplo que a obra platonica fornece dos riscos de uma
apropriacao abusiva da ideia de physis, aplicada a realidade humana. Também
Polo e Cilicles, no Gérgias, fazem passar ao crivo da relacao physis/nomos os
conceitos socraticos de “justo” e de “injusto” — aqui nio ja para intensificar
e sim subverter o sentido comum do binémio grego/ barbaro, a luz do qual
os Gregos procuravam idealmente aferir (como o Menéxeno comprova) um
“modo de ser helénico”. A nova dicotomia que se lhe sucede — a dos mais
fortes e dos mais fracos — adquire mesmo uma esséncia “anti-grega”. O “direito
do mais forte”, que sanciona os crimes de Arquelau para se apoderar do
reino da Macedoénia (470d-471d), é o mesmo que justifica e aparentemente
aplaude as invasoes pelas quais Dario e Xerxes procuraram anexar a Hélade
ao Império persa e escravizar os Gregos (483e):

“Que outro direito tinha Xerxes para vir fazer guerra a2 Grécia, ou seu pai aos
Citas? E, como este, podia citar um sem nimero de exemplos. E que estas
pessoas, a meu ver, agem segundo a natureza da justica (kata physin ten tou
dikaiou) e, por Zeus, segundo a lei da natureza (kata nomon ton tes physeos), que

nio €, certamente, igual aquela que cridmos ...”®%

Nomos em oposi¢ao a physis representa, neste contexto, nao a referéncia
juridica ou apenas normativa que revelou desde cedo a propensio helénica
para teorizar os seus modelos de organizacio da poélis, mas tio-s6 a
convencao, ditada pelos mais fracos, com vista a abafar o “direito natural”
dos mais fortes.

Niao cabe aqui referir as solu¢des que o platonismo buscou para a
resolucio do equivoco. Interessa apenas sublinhar como a vivéncia radical
da oposi¢ao physis/nomos, nos termos em que o Gorgias a apresenta, poe
em risco a sobrevivéncia do Estado e dos individuos que a ele pertencem.
As naturezas mais dotadas — logo, as “mais fortes” — sio justamente, como
se aponta na Republica (VI, 495a-c), aquelas que, por falta de orientacio
correcta, mais facilmente resvalam na ambic¢io do poder ilimitado, com
as consequéncias tragicas que as décadas anteriores a feitura do Gorgias
documentam para Atenas.

6 Trad. de M.O. Pulquério, Platdo. Gorgias (Lisboa, 1992) p. 119. Reproduzimos o
comentario pertinente do tradutor, em nota da mesma pégina: “Falar dos “direitos” de Xerxes
a invasio da Grécia é exprimir uma opinido chocante que revela, da parte de Célicles, uma
mentalidade deformada em matéria de consciéncia nacional”.
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Nio surpreende, assim, a mencio, s6 na aparéncia anédina, que Sdcrates
faz de Alcibiades, ao iniciar a conversa com Calicles (481d)“®. O principal
responsavel pelo desastre da expedigio a Sicilia, que, a partir de 415 a.C.,
assinala o gradual declinio de Atenas no panorama politico grego, é um
exemplo claro (e reiteradamente sugerido por Platio) de uma natureza
superior, que os estimulos errados do meio e o excesso de convicgio
pessoal facilmente pervertem. Mas, se a generalidade dos didlogos se limita
a insinuagiao, mantendo a verosimilhan¢a de um Alcibiades anterior a 415
a.C., ja o didlogo denominado Alcibiades I abre um horizonte mais largo
sobre a experiéncia negativa que Alcibiades representou para Atenas.

A desmontagem freudiana a que Sécrates submete os sonhos de
poder mais caros do “discipulo” supoe ja uma reflexao a posteriori sobre o
empreendimento de 415 a.C., que a capacidade de persuasio e a ambicio
irrefredvel de Alcibiades lograram impor a Atenas. Ao longo da 1* parte
do didlogo sente-se essa ambicio “crescer”, deixar a distincia o prestigio e
o poder de governantes como Péricles, para buscar os verdadeiros alvos de
competi¢dao nos reis lacedemoénios e, em especial, no Grande-Rei (105¢):

“Sim, creio que, a excepc¢io de Ciro e de Xerxes, nenhum homem te parece
verdadeiramente digno de consideragio. Tais sdo as tuas esperangas ... nio é

uma suposicio, tenho a certeza!”

Com fraco protesto do interlocutor, Socrates vai desenhando uma physis
desmedida, cuja ambicao de “dominar” (dynasteuein) se projecta do espaco
estrito de Atenas para a Hélade, dai para os povos barbaros da Europa e
finalmente para os da Asia, percorrendo o sentido inverso da rota de Dario
na sua aspira¢io a “dominar o mundo” (aqui, subentendido num eufemistico
pantas “toda a gente”). Esta megalopsychia é a tal ponto forte que Alcibiades
preferird morrer a niao a concretizar (105a, c).

O aspecto curioso desta andlise ¢, de novo, a evocagiao da physis, nio
Ja ao servico da oposi¢io grego/barbaro e sim da que Cailicles definira
entre senhores/escravos. Cabe a Sécrates demonstrar (sem que seja preciso
recorrer ao fracasso dos empreendimentos de Dario e Xerxes ...) que essa

@ Para esse elo intencional entre o Alcibiades platénico e o cdlicles do Gérgias, cf.J. De
Romilly, Alcibiade (Paris, 1995) pp. 244-246 com a remissio ai feita para o passo 519a-b desse
didlogo.



superioridade inata, que Alcibiades reivindica com base numa superlativa
kalokagathia (perfeicao fisica e espiritual), aliada a condi¢ao familiar (genos),
pode nao existir s6 nele: a conjugacao physis/genos (ambiguamente, “familia”
e “povo”) caracteriza, por igual, os seus adversirios. Mais uma vez, como
no Menéxeno, o recurso arbitririo ao argumento mitolégico estd presente,
associando-se a considera¢des genealdgicas — mas para defesa de uma tese
contriria: nem os reis lacedemoénios nem os reis persas (descendentes, uns e
outros, de Perseu, filho de Zeus — 120e) sao de raga ou nascimento (genos)
inferior a Alcibiades e aos Atenienses em geral; ostentam, pelo contrario,
vantagens significativas, que lhes advém dos cuidados prestados, quer ao seu
nascimento quer a sua educacio (121b)©”,

Soécrates nio necessita de argumentos “reais”. O quadro psicolégico
descrito no Alcibiades I evoca impreterivelmente ao leitor a expedi¢io de
415 a.C. a Sicilia, que Alcibiades fez aprovar contra a voz autorizada de
generais experimentados como Nicias. O fracasso desta nio apenas pos
termo a carreira politica do pupilo de Péricles mas também as veleidades
que Atenas podia ainda alimentar de se sobrepor a Esparta.

4. D1AL0GOS DA 3* FASE (ULTIMOS DIALOGOS)
4.1. ATENAS NO CONTEXTO HELENICO
4.1.1 ATENIENSES E XENOI

Paralelamente a uma inflexio de topicos, interesses e metodologias, os
didlogos posteriores de Platio estruturam-se ji num distanciamento visivel
do quotidiano ateniense. A riqueza de pormenores, que faz do Protdgoras
ou do Bangquete expoentes classicos da vida social e cultural da cidade ao
tempo de Socrates, diminui na propor¢io em que também o protagonista

7 A obra parece-nos reflectir a influéncia simplista da Ciropedia e da apologia da “educagio
de principes” que Xenofonte faz remontar a uma época de esplendor persa (a contrastar com a
perspectiva critica que Platio apresenta nas Leis e na Carta VI cf. infra, pp. 51 e 53, com as notas
85 e 87). De notar, por outro lado, o contraste entre o Socrates do Alcibiades I e o do Teeteto,
que abertamente recusa uma ideia superioridade humana baseada em pergaminhos de familia ou
de raga (genos): vide infra, p. 327 sqq.

307



308

dos primeiros didlogos se vai confinando a um papel cada vez mais reduzido,
que a sua auséncia nas Leis parece confirmar.

Algo, alids, dessa dilui¢io do Socrates platénico se faz j4 intencionalmente
sentir, quer no Parménides, onde o estatuto tradicional de “mestre” passa
ao de “discipulo” dos representantes da Escola Eledtica, quer na introducio
de uma personagem homoénima (Sécrates-o-Mocgo, talvez identificivel a um
aluno da Academia®), que tem apenas um recorte presencial no Teeteto
e no Sofista, mas intervém como principal interlocutor (leia-se: discipulo)
do Estrangeiro de Eleia no Politico. Além do caso peculiar do Parménides,
e das recriacoes deliberadas de didlogo aporético no Filebo € no Teeteto, a
personagem Sécrates torna-se quase tio-s6 o ponto de referéncia de um
circulo cultural e filosofico, que assegura a continuidade dramadtica no
intercimbio entre atenienses e xenoi, ji presente em varios dos didlogos
ditos socraticos e no Fédon.

A orientacio deste ultimo grupo de obras €, porém, diferente, cabendo
em geral aos xenoi intervenientes as honras da conducio filosofica do didlogo.
Assim sucede no Sofista e no Politico, cujas explanagoes, tendentes a uma
defini¢io, respectivamente do ‘sofista’ e do ‘politico’, ficam inteiramente a
conta de um inonimado Estrangeiro de Eleia. No Timeu, também Sécrates é
dispensado de uma participagio activa, visto ter dado ja o seu contributo na
véspera com o delineamento do Estado ideal, numa visivel alusao a Repiiblica
(26e-27a); o encontro presente centra-se na pessoa de Timeu de Locris,
célebre matemadtico e astronomo, a quem compete expor os fundamentos
cientificos e divinos do referido Estado — o que leva ao longo recuo
cosmogonico da criagao dos seres celestes € do mundo, pelo Demiurgo; a
cargo do ateniense Critias ficard, na reuniio seguinte, o desenvolvimento da
histéria primitiva de Atenas e da desaparecida Atlantida, de que se dd um
avanco substancial na conversa introdutéria (20d-26d) — narrativa iniciada
em pormenor, mas nio concluida, no longo fragmento do Critias. De notar
ainda em ambos os didlogos a presenca de um interlocutor siracusano

— Hermocrates — a quem, no projecto inicial, caberia falar apés Critias
(Timeu, 20d, Critias, 108d)©.

©® Referido por Aristoteles em Met. 1086b25. O nome era comum: a titulo de curiosidade,
refira-se que se registam cerca de 18 ‘Sécrates’ atenienses, contemporaneos deste, e no todo, 196
a partir do desde o séc.VI a.C. ( D. Nails, op.cit., p.269).

) Sogro de Dionisio I, Hermécrates é aqui representado como contemporaneo e héspede
de Critias IV (o Critias do didlogo), que ser o neto de um outro Critias (III) referenciado na familia



Com esta troca de protagonistas nio se terd pretendido apagar a
influéncia de Sécrates na formacio de um pensamento pan-helénico — para
a qual, alids, Platio havia ji dado a mediatizacio decisiva. As introdugdes
do Parménides e do Teeteto, dramaticamente distanciadas em décadas dos
didlogos reproduzidos, sio exemplo de como as “palavras de Socrates”,
oralmente ou por escrito (caso do Teeteto), passam na obra platénica como
uma espécie de patriménio comum dos Gregos. Antifonte é ainda capaz de
repetir, na sua velhice, uma encontro famoso entre Sécrates, Parménides
e Zenio, que lhe fora contado pelo seu amigo Pitodoro, entio jovem
discipulo de Zeniao; fi-lo mais uma vez no Parménides, a pedido de Céfalo
de Clazémenas, que vem expressamente procura-lo, de visita a Atenas,
com outros compatriotas seus; no 7Teeteto, Euclides de Mégara, chocado
pela iminéncia da morte do antigo discipulo de Teodoro de Cirene — que
Atenas destacara para Guerra de Corinto — revela ao seu amigo Térpsion
a reproducio escrita de um didlogo havido muitos anos antes entre o entio
jovem Teeteto e Socrates”?,

Se atendermos a que personagens como Teodoro de Cirene (presente,
além do Teeteto, no Sofista e no Politico) e Timeu de Locris, protagonista do
didlogo homoénimo, constam de uma tradi¢io de mestres com quem Platio,
ap6s a morte de Sécrates, terd prosseguido os seus estudos de matematica e
de astronomia, nio parece abusivo deduzir um novo significado dramdtico

nos xenoi que agora intervém".

de Platio. Ciritias IV foi [conhecido como um dos membros] da “oligarquia dos 30”, formada em
404 a.C. e derrubada um ano depois. Baseando-se nos elementos prosopogrificos, D. Nails situa
a data dramatica do Timeu por volta de 429 a.C. (op.cit., pp. 106-109. Cf. p. 244, onde se insere
uma reconstitui¢io da drvore genealdgica de Platio).

79 Teeteto, distinto matematico, também fez parte do corpo docente da Academia.
O diilogo homénimo constituird provavelmente uma homenagem a este colaborador, entretanto
morto na sequéncia de uma das duas guerras de Corinto em que Atenas se envolveu — com toda
a probabilidade, a de 369 a.C.: vide D. Nails, op.cit.,s.v.

) Na esteira da tese de Mattei em LEtranger et le simulacre. Essai sur la fondation de
l'ontologie platonicienne (Paris, 1983), H. Joly chama a aten¢io para o simbolismo da figura do
Estrangeiro an6nimo, nos ultimos didlogos, em func¢io de uma “filosofia do Outro” que o Sofista
vem “legalizar”, ao reconhecer O Outro ou O Diferente (thateron), a par de O Mesmo (tauton),
como categorias do Ser (254b-255¢): vide “Le probleme des étrangers”, esp. pp. 89-95.
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4.1.2 A ACADEMIA E A EXPERIENCIA SICILIANA

As décadas iniciais do séc. IV a.C. vao registando para Atenas
uma crescente perda de influéncia na cena politica que se reflecte num
esbatimento da sua vivéncia cosmopolita. A cidade nio € ja o arbitro cultural
que, na pessoa de Socrates, questiona, recusa ou aceita doutrinas e novidades
trazidas pelos estrangeiros das mais variadas formacoes e lugares da Grécia.
Perto de Atenas, mas suficientemente distanciada pelos interesses que a
motivam como comunidade cientifica e filosofica, a Academia passa a ser o
centro em fun¢io do qual se projectam os xenoi dos ultimos didlogos.

Sem pormenorizar as circunstancias que determinam o seu aparecimento
ficticio, a relevincia que ai lhes é dada nao pode deixar de associar-se ao
convivio com mestres reputados, alguns dos quais Platio foi recrutando,
a titulo provisério ou permanente, para assegurar e inovar o ensino da
Academia. Entre os mais brilhantes contavam-se matematicos, como Eudoxo
de Cnidos e Heraclides do Ponto que, no dizer de Field, “fizeram da
Academia o centro real do estudo da matematica na Grécia”?® e aos quais
se deve um conjunto de investigaces, na drea da astronomia, sugeridas e
partilhadas pelo proprio Platio. Também entre os discipulos ha noticia de
uma quota significativa de estrangeiros — tudo leva a crer que em plena
igualdade de estatuto, relativamente aos companheiros atenienses: alguns
deles vieram mesmo a fazer parte do corpo docente da Academia, como
Xenocrates da Calcedonia que, a par de Espeusipo (sobrinho de Platio),
terd uma ou outra vez assegurado a administracio da Escola, na auséncia
do seu director; ou Aristoteles de Estagira, que mais tarde fundou a sua
propria institui¢io de ensino — o Liceu.

A projeccio que a Academia foi adquirindo no mundo grego contou
com outros factores. Um deles, como se referiu ja, foram os estudos ai
desenvolvidos em matéria de teoria politica e de legislacio; de acordo com
testemunhos antigos (e sio variados), tanto Platio como outros membros
foram virias vezes solicitados para elaborar constitui¢bes destinadas ao
aperfeicoamento de sistemas legislativos ou a fundacgio de novas cidades
— nomeadamente, colénias. Por outro lado, as demoradas viagens de Platio
a partes distantes da Hélade, como a Magna Grécia e a Sicilia, fomentaram
lagos de amizade pessoal e intelectual com personalidades destacadas, como

@ Plato and his contemporaries (London, 1967) (repr. 1930), p. 41.



o pitagoérico e estadista Arquitas de Tarento ou Dion, sobrinho do tirano
Dionisio I de Siracusa, que se mantiveram sempre vivos: mesmo que as
Cartas, na totalidade ou apenas algumas delas, nio sejam auténticas, o seu
testemunho ¢, nesta matéria, credivel.”®

Mas esta consagragio da Academia como institui¢ao pan-helénica (que
se manteve até ao periodo romano, nio obstante a concorréncia de outras
escolas posteriores, nomeadamente o Liceu) nao assenta exclusivamente no
intercambio filoso6fico e cientifico que em parte a motivou. Ainda a crer nas
Cartas, o empenho do seu fundador na solucgio de situa¢oes delicadas, que
afectaram em especial a Sicilia, terd tido parte importante nesse prestigio.

A Carta VII menciona trés estadias em Siracusa — uma, anterior a
fundacio Academia (388/387 a.C.) e duas ja depois, datando-se a tltima a
volta de 361 a.C.". Nao obstante reveses e frustracdes que ficaram de todas
elas — as duas dltimas, a instincias do préprio tirano Dionisio II, tio de
Dion —, Platio acompanhou activamente a situa¢io politica da ilha, como
em geral a dos Gregos da Magna Grécia, a quem ficou ligado por lagos
fortes de hospitalidade. Aquando da terceira viagem a Sicilia, a influéncia
positiva que dele se esperava vence os sentimentos de aversio a tirania e,
concretamente, a Dionisio II, que anos antes havia sujeitado Dion, seu tio,
ao exilio e a confiscagio dos bens. A Carta VII di-nos conta dos motivos
que levaram Platio a aceitar uma viagem, de cujos riscos pessoais estava
bem consciente (339d-e):

“Outras cartas — de Arquitas e dos Tarentinos — me vieram parar as maos, a
enaltecer o empenho de Dionisio na filosofia; diziam ainda que, se desta vez me
recusasse a Ir, cairlam por terra todos os lagos de amizade que haviam estabelecido
com Dionisio por meu intermédio — o que, em matéria de politica, nao era de
somenos importancia /.../; também gente de Atenas me pressionava com rogos
idénticos e era frequente ouvir a mesma recomendacio: que nao devia trair Dion

nem os meus hospedes e amigos de Tarento (xenous te kai hetairous).”

As diligéncias diplomaiticas de Platio, no sentido de minorar a dureza
do regime tirdnico protagonizado por Dionisio II e criar um clima propicio

73 Cf. supra, n. 25.

7 Nails (op.cit., pp. 246-246) defende, para Patio, uma data de nascimento anterior a
tradicional em cerca de quatro anos (c.348/7) e situa a primeira viagem a Sicilia quatro anos mais
tarde, ¢.384/3 a.C.
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a aceitacio de de “leis iguais” para todos (isomomia, 336¢), nio tiveram
éxito. Independentemente, porém, desse facto, é de realcar o sentido de
solidariedade que vinculou Platio a esta parte do mundo grego, solidariedade
reflectida, quer a nivel das obrigacdes contraidas como hoéspede, quer da
complexidade politica que faziam da Sicilia uma verdadeira “ilha” da Grécia,
mais vulnerdvel que qualquer outra regido a ameaca dos Barbaros, quer os
de Itlia (Oscos) quer os do Norte de Africa (Cartagineses). Dai, e ja apos
a queda de Dionisio II e a morte a traicio de Dion, o incitamento reiterado
aos familiares e partidiarios de Dion para procurarem a conciliagio entre
as duas facgoes, pro-tirania e pro-democracia, sob pena de, a curto prazo,
serem ambas aniquiladas (Carta VIII, 353e):

“Se um tal horror — alias, plausivel — vier a acontecer, toda a Sicilia ficard privada

da lingua grega e caird nas garras e na sujei¢ao de Fenicios e Oscos.”

A reflexdo é sobremodo interessante na sua formula¢io, ao evidenciar
a equivaléncia absoluta que se estabelece entre ‘patria’ e ‘lingua’. Talvez que
o regime tirinico, que até entio dominara na Sicilia, secundarizasse todas
as outras afinidades presentes na ideia de uma “nagio grega”, comum aos
demais povos e regides da Hélade — nomeadamente, a eleutheria “liberdade”
e a isonomia “igualdade” (politica). Mas nao € inviavel que essa ideia pudesse,
para Platio, resumir-se 2 modalidade que verdadeiramente a comunicava
— ou seja, a lingua grega (também Fernando Pessoa dird, mais de vinte
séculos depois, “a minha pétria é a lingua portuguesa”).

Voltando ao contexto da carta, é de sublinhar a atitude diplomatica do
fundador da Academia, que entendeu deverem os Sicilianos procurar entre
s1, tanto quanto possivel por meios pacificos, uma solucio para o conflito que
amecava degenerar em guerra civil. Uma sugestio alternativa, particularmente
curiosa, é a de que Gregos de outras regidoes da Hélade sejam chamados
a ajudar a implantacio de um regime democratico na Sicilia. A Carta VII
refere em especial os Gregos do Peloponeso, mais proximos do ponto de
vista étnico e linguistico, e dotados de modelos governativos para os quais
sabemos que vao as preferéncias platonicas; mas a possibilidade abre-se
a Gregos de outras partes, como Atenas, que € expressamente citada?.

7 Também a Cidade dos Magnetes, nas Leis 708a contara com cidadios de toda a Grécia:
o exemplo histérico mais famoso desta convergéncia é o de Turios, perto de Sibaris (na Sicilia),
cidade para a qual Péricles recrutou colonos de toda a Grécia (nota de Edouard des Places in
Platon, Oewvres complétes, tome XI. Les Lois III-VI, p. 53).



A sugestio indica, por si, que nao se trata da tradicional ajuda militar (que
Platio, por principio, rejeitava’) e sim da colaboracio activa de cidadios
de outros Estados na vida dos Sicilianos e no reforco das defesas da ilha.

Nesse conceito lato de cidadania se inspirou a actuagio politica de Platio
— na realidade, mais ampla do que lhe é em geral reconhecido. Por seu
intermédio (embora nio exclusivo), Dion encontrou apoio e acolhimento
em Atenas, chegando mesmo a receber o oferecimento de membros da
Academia para combater a seu lado contra Dionisio II; e nio deixa de ser
significativo que, em plena crise de fac¢des que se digladiam pelo poder,
seja a Platio que os Siracusanos ligados a Dion e ao partido democratico
recorrem. E, pois, bem provavel que, sem o seu papel medianeiro, a ilha
tivesse caido num isolamento total, em consequéncia de um regime tiranico
que a quase totalidade dos Gregos nao aceitava ja7”.

4.1.3 UMA NOVA VIVENCIA DE XENIA

As estadias na Magna Grécia e na Sicilia, bem como o acompanhamento
pormenorizado do drama politico e humano dos Sicilianos associam-
se estreitamente, em Platio, a vivéncia da Academia, a institui¢io que
em Atenas acolhe, na mesma aura reverencial de hospedes (xenoi), os
estrangeiros que a procuram e nela colaboram. A margem do Sécrates
competitivo dos primeiros didlogos que, conscientemente ou nio, marca a
supremacia de Atenas sobre os seus visitantes, a Oposi¢io atenienses/xenoi
da lugar a uma afinidade de objectivos, interesses e formas de interagir que
recupera o sentido inicial de xenia: uma relacao de hospitalidade entre
membros de comunidades diferentes, com base em sentimentos reciprocos
de amizade e entreajuda.

A introducido do Sofista é reveladora desta inflexdo de atitudes que, nao
obstante o tom paréddico de reminiscéncias 6bvias da Odisseia, tem a guid-la
a autoridade do “deus dos héspedes e dos estangeiros” (to xenion ... theon,
216b). Do ponto de vista dramatico, o que se pede ao Estrangeiro é que

79 A Carta VII sublinha vérias exortacdes feitas a Dion para que nio enveredasse pela luta
armada que, a seu ver, s6 agravaria a situacio dos Sicilianos, tendo Platio contrariado abertamente
essa iniciativa (350b-d).

7 O Discurso Olimpico de Lisias, proferido em Olimpia em 388 a.C., revela sentimentos tio
hostis para com a tirania siciliana e o seu representante ( Dionisio I) quanto para com os Persas:
cf. J. Ribeiro Ferreira, Hélade e Helenos, pp. 475-477.
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explique o que “14”, em Eleia (isto é, na sua terra — to ekei topos, 217a) as
pessoas pensam, € que nomes dio, respectivamente ao sofista, ao politico
e ao filosofo.

A versio “eledtica” que no didlogo o Estrangeiro propde para ‘sofista’
(que em conversas futuras se alargara a de ‘politico’ e a de ‘fil6sofo’ ") vem
ja depurada da componente eristica, cuja pratica a tradi¢io faz remontar
sobretudo a Zenio; é com esta credencial que Teodoro apresenta a
Socrates o Estrangeiro, sugerindo um eleatismo “moderado” (isento de
hybris “excesso” ) e, como o préprio demonstra, capaz de uma critica
isenta aos pressupostos da doutrina em que se, filia (216b). Ao contririo,
também, dos eleatas, chefes de Escola, no Parménides, o Estrangeiro nio
abraca confiantemente a tarefa que lhe é pedida; reconhece as dificuldades
e é sobretudo o sentimento das suas obrigacdes como héspede que o leva
a aceder: nio o fazer seria uma atitude incivilizada - ou seja, no sentido
etimoldgico que o contexto torna obrigatério, “impropria de um héspede”
(axenon, 217¢).

Como se observou ao longo deste volume, o intercimbio entre a dupla
vivéncia de polites “cidaddo” (na polis originaria) e xenos (em outras poéleis),
que ¢é a de todo o grego que viaja por outros Estados da Hélade, reforc¢a-se
deste modo através da identificacio de um valor genérico — “politico” no
sentido original do termo — A nocdo precisa de xenia que faz, por igual,
do polites um xenos “héspede/ hospedeiro”, como se viu a propésito do
Ménon.

Tera sido essa, a nosso ver, a intencio ultima das Leis ao substituir
o lugar convencional dos didlogos — Atenas — por Cnossos. Sem excluir
outros intuitos (que poderio deduzir-se, nomeadamente da auséncia de
Socrates), € significativo que o encontro decorra em Creta, tradicionalmente

»79) e que o andénimo Ateniense o

“o berco dos sistemas legislativos gregos
protagonize agora, na condi¢io de Estrangeiro. Com essa altera¢io a rotina
pretender-se-4 irradiar qualquer suposta vantagem que o cendrio de Atenas
pudesse conferir a figura principal do didlogo; mas ter-se-4, sobretudo, em
vista a experiéncia de xenos vivida pelo ateniense Platio nas suas viagens
pela Grécia e, em especial, pelo sul de Itilia e Sicilia: s6 ela permite, no

confronto pessoal das divergéncias inerentes a variacdes étnicas e geograficas,

@ Desse projectado triptico, o Fildsofo nio chegou a ser concretizado.

@ A ideia de Creta como primeiro e o mais conseguido modelo legislativo grego ocupa
parte substancial do Minos, um dos didlogos considerados apdcrifos (cf. e.g. 315¢).



aferir o que cada uma pode trazer ao melhoramento reciproco e ao refor¢o
das afinidades substanciais que explicam a indentidade dos Estados gregos
como ‘nacio’.

Cabe aqui dizer, contudo, que a idela de uma uniio politica da Grécia s6
excepcionalmente e sem convicgiao aflora na obra platénica — concretamente,
no livro III das Leis, a propoésito dos Dorios do passado. O Estrangeiro
Ateniense formula-a sob forma de pergunta retérica: se os trés Estados
doricos do Peloponeso tivessem conseguido respeitar os propositos iniciais,
“nio teriam constituido uma alianga duradoura que os salvaguardasse para
todo o sempre, de molde nio s6 a manterem a sua liberdade como a impor
a outros o seu dominio se assim o desejassem e, em resumo, a fazer o que
lhes apetecesse, entre todos os homens, quer fossem Gregos ou Barbaros?”
(687a-b)

Mesmos nas grandes obras legislativas, Platio nio abdica do estatuto
carismatico da polis grega, isto €, da cidade-Estado, nio sendo excepc¢io ao
conhecido “particularismo grego”, que para comentadores varios representa
o inacabamento de um projecto politico e civilizacional dos Gregos. Como
J. R. Ferreira sublinha, o sentido global de “nacio”, em que ao longo da sua
historia os diversos povos gregos foram convergindo, preenche-se plenamente
na noc¢ao de to hellenikon dada ja por Herodoto (8.144) e retomada no
livro IV das Leis por Platio: uma unidade de sangue, de lingua, de religiao,
de ritos e costumes que niao necessita (nem deseja) uma uniformidade de
natureza politica®.

O facto € tanto mais de relevar no criador das Leis quanto € certo, nas
suas obras maiores de teorizac¢io politica, encontrarmos propostas polémicas,
por vezes bem ao invés de préticas e conceitos fortemente enraizados na
mentalidade helénica. Note-se ainda que o seu distanciamento da vida
politica ateniense, bem como, nos ultimos didlogos, a visivel dilui¢io da
supremacia de Atenas, através de uma maior énfase dada as experiéncias
e “saberes” dos xenoi ai intervenientes, nio implica o esbatimento de elos
afectivos e até “politicos” em sentido amplo, que Platio sentiu sempre pela
sua cidade de referéncia.

A juntar ao convicto elogio de Atenas com que, nas Leis, o cretense
Clinias € o espartano Megilo agraciam o Estrangeiro Ateniense, hd o
testemunho pessoal da Carta VII onde, em termos emotivos inesqueciveis,

80 Vide Hélade e Helenos, em especial pp. 107-109.
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Platio desagrava Atenas dos ataques e das insinuac¢oes caluniosas que
surgiram na sequéncia da morte a traicio de Dion, perpetrada por dois dos
seus héspedes atenienses:

“E ndo tendes que temer de Atenas: ha ali gente que em matéria de exceléncia
estd a frente de todos os homens e que odeia quem se aventura a assassinar um

héspede seu ... “ (336d).

4.2. ATENAS E BARBAROS
4.2.1 LINHAS DE EVOLUGAO

Paralelamente a um refor¢o dos lagos de afinidade entre atenienses
e xenoi (mesmo que idealmente estimulados pela vivéncia especifica
da Academia), os ultimos didlogos platénicos caracterizam-se por uma
preocupacio, relativamente ao mundo exterior dos Barbaros, nio s6 por
captar a sua diversidade, individualizando-os, mas também por salientar
aspectos comuns aos Gregos, ou até de algum modo paradigmaticos.

Ja no Fédon se detecta o aviso contra os riscos de uma avaliagao
generalizada ou preconceituosa de “Béarbaros”, quando Socrates alvitra que
se procure o “homem de virtude” requerido nio sé entre os Gregos mas
também entre as nag¢des barbaras, que sio numerosas (polla, 78a) — e,
como tal, diversas. E esta a ideia que se explicita no conhecido passo do
Politico onde a “li¢ao de logica”®? sobre o método das divisdes remete para
inconsequéncia de uma alternativa grego/ barbaro:

“Se se quiser dividir em dois o género humano (genos athropinon) a maior
parte das pessoas daqui comecard logo por por de um lado a raga helénica,
considerando-a como uma unidade distinta de tudo o mais, e do outro, todas as
outras ragas, muito embora estas sejam uma infinidade que nio se mistura nem
se entende entre si! Mas, como as qualificam com o Unico nome de “Barbaros”,

Jjulgam que fazem uma tnica raga (263c-d).”

8 Expressao de A. Dies na edigio bilingue das Belles Lettres: Platon, Oeuvre Compléte.
Le Politique, (tome IX) p. 9.



A oposi¢io grego/ barbaro, cujo radicalismo assenta no choque de
culturas entre o continente asiitico € o europeu que as invasdes persas vieram
despoletar, di lugar a uma percep¢ao mais atenta a diversidade dos povos
barbaros e suas referéncias civilizacionais®®, que de algum modo retoma o
posicionamento objectivo das Historias de Herédoto. Para tal contribuiu
nio so a assimila¢io gradual das Historias de Her6doto (a juntar a relato
de outros viajantes) como o incremento de contactos politicos e culturais
mais consistentes com o Norte de Africa e a Asia Menor®,

Deste surto de interesse pelos povos barbaros resultam andlises histéricas
e sociologocas que, embora nio integradas ainda na 1* e na 2* fases dos
didlogos platénicos (mais atentos a recriacio da ambiéncia do séc. V a.C.),
penetram sensivelmente na ultima fase, acompanhando de resto as tendéncias
da hitoriografia e da retorica, nas primeira décadas do séc. IV a.C.

E o caso concreto de Iscrates que, no Busiris, d4a lugar ao fascinio
pelo exotismo egipcio, ja consolidado no sécuo anterior, como a tragédia
euripidiana o comprova; ou de Xenofonte, cuja experiéncia asiitica como
chefe de tropas expediciondrias gregas que em 401 a.C. apoiram a causa de
Ciro-o-Moc¢o contra seu irmio Artaxerxes se traduziu em obras sedutoras
pela novidade, quer sobre a Pérsia contemporinea, na Anabase, quer sobre
os Persas antigos (Ciropedia).

Dado que siao estes o povos que nos dltimos didlogos se destacam, com
algum significado para a cultura grega, iremos analisa-los separadamente.

#2 Compare-se a classificacio estereotipada de Rep.IV 435e-436a — que distingue os Citas e
os Trécios pela irascibilidade, os Gregos (talvez ...) pelo gosto ao saber ou os Fenicios e Egipcios
pelo amor as riquezas —, com a pormenor descritivo de atitudes de virios povos face a embriagués,
em Lg. 637d-e: os “rétulos” dao lugar a uma especificagio de comportamentos civilizacionais
diversos, mesmo numa posi¢io genericamente comum.

Sobre a abertura do texto de Herddoto a diversidade étnica e sua valorizagio vejam-se as
andlises recentes de M.F. Sousa e Silva, “O desafio das diferencas émicas em Herddoto: uma
questio de inteligéncia e de saber”, e de Carmen Soares, “Tolerancia e Xenofobia ou a consciéncia
de um universo multicultural nas Histérias de Heré6doto”, ambas em Humanitas 53 (2001),
respectivamente pp. 3-48 e 49-82.

®3 As viagens a um e a outro dos continentes estavam ji relativamente estandardizadas,
como se subentende dos precos fornecidos no Gdrgias (511) para viagens ao Egipto ou ao
nordeste europeu e ainda da referéncia ocasional a curiosidades locais de ambos os continentes,
provavelmente incluidas em roteiros turisticos: vide Luc Brisson,” 'Egipte de Platon” in Lectures
de Platon, pp. 157-159.
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4.2.2 Os Ecircios

Embora relativamente tardios (séc. I a.C.), os testemunhos que associam
o Egipto aos locais visitados por Platio afiguram-se bastante plausiveis.
Em contraste com anota¢des de passagem, como a do Menéxeno, sobre a
tentativa de conquista do Egipto pelos Persas ou a do Fédon (80c), alusiva as
mumias, os ltimos didlogos, precedidos pelo Fedro, apresentam referéncias
nao sé de certo destaque argumentativo mas também coerentes com uma
visao civilizacional estruturada.

Essas referéncias nio ultapassam objectivamente o caudal de informagdes
a que o ateniense culto do séc. V a.C. tinha ja acesso, através do Livro II das
Historias de Her6doto. Em contrapartida, hd em Platio um aproveitamento
reflexivo de dados especificos que, pelo menos num caso, pode interpretar-
-se como decorrente de observacio pessoal e in loco. A esse ambito me
parece entendér-se a descrigio pormenorizada de métodos e jogos egipcios
para ensinar matematica as criangas, que encontramos em Lg.VII 819 b-c.
Nao obstante criticas que em 747 c-d se levantam quanto a orienta¢io
“materialista” desse ensino (como, de resto, entre os Fenicios e outros
povos nido mencionados), 0 passo em causa consagra o aplauso por técnicas
pedagodgicas cuwja eficiéncia e até qualidade cientifica supera de longe os

métodos gregos. O seu rigor merece mesmo o seguinte comentario:

“Caro Clinias, fiquei pasmado de todo, ao aperceber-me tio tarde das nossas
falhas nesta matéria! /.../ Senti vergonha, nio apenas por mim mas por todos

nos, Gegos!”

E de algum modo o didlogo com a tradiciio egipcia que estd presente
também na lenda da invenc¢io da escrita, atribuida (entre outras invencgoes,
como a astronomia e o cdlaculo) a Theuth no Fedro 274c-275b — referido
ainda no Filebo como mventor da gramatica, 18b-d. As perplexidades que
Platio, por intermédio de Thamous, rei de Tebas do Egipto (identificado
ao deus egipcio Amon), faz sentir, com respeito a invencio de Theuth, ém
certamente a ver com o o uso “fechado” da escrita entre os Egipcios, que
L. Brisson releva com pertinéncia a proposito do Timeu 23a-b: na 6ptica
dos sacerdotes egipcios, o reconhecimento da imprescindibilidade da escrita

para a transmissio de eventos passados limita-se ao papel de “controle” de



uma tradi¢io oral, que aquela nio substitui®”, De facto, a narrativa sobre o
status da primitiva Atenas e da sua vitoria contra as pretensoes imperialistas
de Atlantida, cerca de nove mil anos antes, é feita exclusivamente sob forma
de um relato oral que corresponde, ponto por ponto, a versio escrita nos
Livros guardados no templo.

Independentemente da possibilidade de uma viagem ao Egipto ter
inspirado a Platio o ficticio encontro de S6lon com os sacerdotes de Sais®?,
no Timeu, é pelo menos claro que as reflexdes sobre oralidade e escrita,
presentes no Fedro, tém tanto a ver com o culto socritico da “palavra viva”
quanto com o uso restrito (e hierdtico) da escrita entre os Egipcios. Nada
impede que ao secretismo desejado pelas elites politico-religiosas do Egipto
se assoclassem razoes idénticas aquelas com que o sibio rei Thamous, no
Fedro, argumenta em desfavor da invencio do seu subdito Theuth, em
especial os riscos de os homens passarem a substituir pela escrita o tinico
meio apto a manter viva a palavra — ou seja, a Memoria®?...

O aspecto, contudo, que mais parece concitar a admiracio pela
sociedade egipcia é a capacidade de sobrevivéncia, ao longo de milénios, de
um mesmo modelo organizativo, com o qual o pensamento politico de Platio
apresenta bastas semelhancas em tépicos fundamentais. Incluem-se nestes a
reparti¢io rigida da sociedade em trés classes (governantes, guerreiros, povo
em geral), a proibi¢cio de intercAmbio entre os virios grupos profissionais
em ordem a um melhor rendimento ou a recusa de inovacdes que ponham
em causa as leis e o equilibrio social estatuido (como, para Platio, é o caso
da arte).

@9 Art.cit., pp. 157-159, que articula os passos citados do Fedroe do Timeu com o testemunho
da Carta VII, onde Platio proclama a recusa em dar a conhecer a sua filosofia através de qualquer
“tratado” (842e-343a). Também H. Joly sublinha a marca platénica que, sob a aparéncia de um
logos aigyptikos a narrativa de Theut condensa: “les criteres du jugement porté par le roi contre
I’écriture sont empruntés a la théorie platonicienne de la connaissance et de ’éducation” (“Platon
Egyptologue” in Etudes platoniciennes. La question des étrangers, p. 100).

9 Herodoto menciona a estadia de Sélon no Egipto e um encontro com Amasis, que lhe
teria fornecido sugestoes legislativas. Os testemunhos sobre a ocasido dessa viagem (antes ou depois
de ter assumido em Atenas fun¢oes de arconte) nao sao conclusivos. Uma discussio pormenorizada
deste topico pode ver-se em Delfim Ledo, Sélon. Etica e politica, Lisboa, 2001, pp. 246-250.

®9 Seria tentador estabelecer uma ligagio entre o culto da Meméria entre os Pitagoricos e
a tradi¢ao evocada no livro II de Herédoto e divulgada pelos Egipcios, segundo a qual Pitagoras
vigjara pelo Egipto e dai importara para a Grécia crengas religiosas, como a metempsicose,
fazendo-as passar como suas ...
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No Timeu (24a-c) essa proximidade é conscientemente evocada através
discurso que Platio pde na boca dos sacerdotes de Sais: segundo eles, a
constitui¢io egipcia é a mesma da Atenas anterior aos cataclismos que,
milhares de anos antes, nio apenas haviam submergido a ilha de Atlantida
como também modficado as condicdes de vida na Atica (gracas ao Nilo
salvador, o solo egipcio terd escapado a esses efeitos, permitindo aos povos
que habitavam ao seu redor conservar as suas leis originais, 22d-¢). Tal
semelhanca, em especial no que toca a Sais, tem uma razio de ser divina:
foi a mesma deusa (Neith em egipcio e Atena em grego) que fundou ambas
as cidades e lhes deu as mesmas leis (21e, 23d-24c).

Por sua vez, os ouvintes actuais da narrativa de Critias descobrem sem
custo que as afinidades se estendem também ao Estado cujos fundamentos
Sécrates expusera no dia anterior — um ficticio lago cronoldgico que visa
claramente a Repiblica. Este pormenor, em principio sem grande relevancia,
podera ter um significado especifico, face a tradi¢io reportada por Proclo,
segundo a qual os contemporaneos de Platio o teriam acusado de plagiar,
na Republica, as instituicoes egipcias®. Nao ¢é, nessa medida, improvavel
que o passo em causa do Timeu constitua uma réplica, cuja ironia estard
patente na excentricidade de atribuir a Atena ( para todos os efeitos, uma
deusa ateniense, mesmo sob o nome de Neith...) pressupostos legislativos
que consagram um parentesco mitico entre Atenas e Sais do Egipto.

Se o intuito de subtrair a cidade utépica da Repiblica a realidade de
sistemas legislativos vigentes nio d4 margem a especificacio de eventuais
contributos, quer de Egipcios quer, sobretudo, dos Estados espartanos, ja
as Leis, como 2% opcdo que representam de uma cidade “real” — a colonia
dos Magnetes, a fundar por Cnossos (702b-d) —, nio apenas acusam a
inspiragao dorica que lhes serve de matriz, como integram solu¢des ou
aperfeicoamentos varios, colhidos em outros sistemas legislativos, dentro ou
fora da Hélade, que Platio desejou explicitamente mencionar®,

E assim numa perspectiva de abertura — legislativa mas também no
sociologica e religiosa — que se mencionam instru¢des oraculares a ter em

@ Apud Katrin A. Morgan, “Designer History: Plato’s Atlantis and Fourth-Century
Ideology”, JHS 118 (1998) 110.

®9 Também na sua concretizacio futura, a Cidade dos Magnetes prevé a actualizagio das suas
disposi¢des no campo cultural, cientifico e mesmo educativo, sempre que os modelos observados
no estrangeiro pelos seus visitantes se afigurem superiores: para esta importincia conferida nas

Leis as theoriai, vide H. Joly, “La question des étrangers”, pp. 50-52.



conta previamente a fundacio da cidade, instru¢des essas que poderio
indiferentemente provir de Delfos, de Dodona, de Amon ou de qualquer
outro ordculo, celebrizado pela sua antiguidade e pelos seus créditos (738b-
¢); maior latitude parece ainda caber aos futuros rituais religiosos, que tanto
poderio respeitar as tradi¢des nativas como adoptar outras geograficamente
diversas (e.g., da Etriaria ou de Chipre, 738c¢).

Releve-se, por este aspecto, o interesse particular que reveste a mencio
ao oraculo de Zeus Amon, 6bvio testemunho de um processo de aculturacio
que o estabelecimento da colonia de Cirene, na faixa mediterrinica do Norte
de Africa, veio fomentar. Situado fora da Hélade, em pleno deserto libio,
o oraculo grego africano consagra, a partir da época arcaica, a assimilacio
do Zeus helénico ao deus Amon, primitiva divindade local de Tebas que
acabou por se identificar ao todo-poderoso Ra®.

Face a outros indicios significativos, como os do Timeu (e, eventualmente,
da Republica), é provavel que o paradigma da sociedade egipcia esteja
também presente na evocacio de Zeus Amon nas Leis. Assinalimos atras
o elogio de praticas pedagbgicas egipcias no que toca a matemadtica, a que
se junta a adop¢io de um modelo social tripartido, que o mito do Timeu
destaca igualmente para a primitiva Atenas. E, contudo, nas consideracoes
relativas ao papel da arte, ¢ aos moldes em que devera ser produzida, que
a aproximacio ao pais do Nilo ganha nas Leis visibilidade.

Enquanto na Repiiblica se entende suficiente o controlo da actividade
artistica através da classe dos guardidos, as Leis, embora mais flexiveis no
dominio da criacdo literaria (admitindo mesmo, sob condicionantes, a
comédia), noutros, como a pintura, a musica ou a danga, advogam a Imposi¢io
de um modelo hierdtico, idéntico ao que vigora no Egipto (I, 656d):

“Foi ja hd muito, segundo parece, que os Egipcios chegaram a esta ideia que
estamos agora a enunciar: é mister que a juventude de um Estado se afei¢oe, no
seu quotidiano, tanto as posturas belas como as melodias belas. Assim, depois de
fixarem quais seriam e em que moldes, publicitaram-nas nos templos; e nio era
permitido, nem aos pintores nem aos outros artistas, que trabalhassem com qualquer

tipo de figuras, fazer inovagoes ou conceber outras fora dos moldes herdados.”

®9 Na Pitica IV, em honra de Arcesilau de Cirene, Pindaro refere o oraculo de Zeus Amon
como uma espécie de “emanacio” do oraculo de Delfos (vv.24-28); também no inicio do Politico
é Zeus Amon que Teodoro de Cirene invoca. Par outros pormenores, vide o artigo de Reiss em
RE, s.v. Ammon.
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Nao sdo, pois, conceitos estéticos que ditam a apreciacio positiva da
arte egipcia e sim a sensibilidade do legislador, atenta sobretudo a garantia
de uma sociedade estavel, governada segundo os melhores ditames. A mutua
dependéncia entre factores sociais e e factores artisticos constitui, por assim
dizer, um axioma da teoria politica e socioldgica de Platio; por isso, a
sobrevivéncia de um modelo organizativo, por melhor que seja, é impensavel
sem uma correlativa “estabilidade” na arte.

O Egipto tinha assim boas razoes para se impor a admirag¢io, nio apenas
do criador das Leis mas dos Gregos em geral. Foram as suas instituicoes
rigidas que lhe permitiram atingir, milhares de anos antes dos Gregos,
um nivel complexo e avancado de civilizagio, patente nos seus registos
historicos tal como no progresso técnico, que producoes grandiosas atestam.
Ainda segundo Herédoto, os Egipcios reivindicavam para eles a origem
da filosofia, que terd sido depois difundida na Grécia por viajantes gregos
como Pitigoras.

Tudo isto estd presente na opiniio que os sacerdotes de Sais veiculam,
em conversa com Solon, no Timeu (22b): “Vocés, Gregos, estio sempre na
infancia! Velho, nio pode nenhum Grego sé-lo!” E a eficicia de um tipo
de “sociedade fechada” (para adoptar a terminologia de K. Popper®?), cuja
sabedoria e ancestralidade faz um grego sentir-se “crianca”, que Platio — por
coincidéncia de achados ou por assimilacio consciente — procura também
imprimir nas suas cria¢des legislativas. Convird, porém, niao sobrestimar o
sentido desta aproximac¢io. Apesar de um idéntico conceito de “sociedade
fechada”, que estabelece a ponte entre o modelo egipcio e a cidade platénica,
como também os Estados déricos, ha diferencas estruturais que Platao se
empenha em realgar.

Um dos aspectos respeita a xenofobia tradicional dos Egipcios que,
alias, a Repriblica parece perfilhar no caso “politico” mais famoso: a exclusao
simbolica do poeta Homero. Mas nio é sob forma de autocritica e sim
de censura as instituicdes egipcias que o problema € reequacionado nas
Leis (XII, 953d-e), a propésito do visitante estrangeiro (xenos) que vem
encarregado de uma missdo oficial: nao sé a estadia deverd ficar a cargo da

©9 The Open Society and its Enemies (London, 1974) (reedigio da edigio revista de 1962).
Embora partindo da assimilagio da Cidade platénica (“fechada” ) aos modernos totalitarismos,
as varias remodelacoes desde a 1* edigio (1947) vao no sentido de valorizar a rejei¢io platonica
da tirania.



Cidade como cabera aos “notiveis” proporcionar um acolhimento digno,
que inclui formas de convivio e conversas de proveito reciproco:

“E segundo estes preceitos que devem ser acolhidos todos os estrangeiros e
estrangeiras que nos visitam, bem como os que enviamos as suas terras. Essa é a
forma de honrarmos Zeus Hospitaleiro, em vez de procedermos como os filhos
do Nilo, que os apartam da sua mesa e dos seus sacrificios, chegando mesmo a

expulsd-los com decretos selvagens.” !

Nao se trata de uma atitude meramente diplomdtica. A obrigacio
que a comunidade contrai com os seus visitantes e vice-versa, abrange em
principio todos os estrangeiros (eventualmente, nao gregos), inserindo-se na
ambiéncia dos ultimos didlogos que analisimos a propoésito do Sofista. Zeus
Xenios é, como ali, a divindade todo-poderosa que define essas relacoes
numa base de confianca e solidariedade, onde mais uma vez se infiltram
ecos da experiéncia pessoal de Platio — por vezes dolorosa, como vimos
J4 — enquanto xenos:

“Isolado, como estd, dos seus amigos e da familia o estrangeiro ¢ ainda mais digno

de compaixiao aos olhos dos homens e aos dos deuses” (730a).

A par da xenofobia, outro aspecto também criticivel na organizagio
social egipcia € seu hieratismo extremo. Ao salientar, no Politico, a apeténcia
pelo poder que a classe dos sacerdotes e dos adivinhos tende a assumir, o
Egipto surge de novo como exemplo negativo:

“Efectivamente, o estatuto dos sacerdotes e dos adivinhos enche-os de um orgulho
desmedido e a magnitude das suas fun¢des confere-lhes um considerével prestigio,
de tal sorte que, no Egipto, um rei nem sequer pode governar a margem da classe
sacerdotal. Mesmo que alguém, vindo inicialmente de outra casta, tome o poder

pela for¢a, é mais tarde coagido a integrar-se nesta referida casta” (290d).

A critica a pratica egipcia de ser o poder religioso a legalizar o poder

7

politico mantém-se implicitamente, como nota L. Brisson, nas Leis“?: é a

©h A nosso ver, o texto nio comporta a versio que Brisson apresenta (“en les immolant et
en les mangeant ...”, op.cit., p. 167 e n. 2), de preferéncia as de Robin e Diés: a acusacao de os
Egipcios matarem e comerem os hdspedes — repudiada por Isocrates no Busiris §32 — nao se
ajusta ao nivel de civiliza¢io que, ndo obstante criticas, Platio indubitavelmente admira.

“9 Op.cit., p. 163.
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uma Comissio de Vigilancia, constituida por filosofos, que incumbe fiscalizar
a aplicagio das leis e os actos governativos da Cidade dos Magnetes (XII,
958e). A influéncia sacerdotal nao vai além da que os ordaculos dao a
conhecer previamente a fundagio da Cidade ou em momentos importantes.
Mesmo quando, a partir do exemplo egipcio, o Estrangeiro Ateniense advoga
a aprovacgio, nos templos, de modelos e regras que as manifestacdes artisticas
da futura Cidade deverio respeitar, nio estd em causa qualquer principio
hieratico, fundado na crenga de s6 eles corresponderem a uma vontade
divina (como certamente sucederia entre os Egipcios), mas tao-s6 o intuito
pragmatico de evitar consequéncias socialmente negativas de um nstinto de
inovar, que Platio reconhece inerente a natureza humana (797d-798d).
Porém, € a outro ambito de vivéncia politica que, a nosso ver, se insere
o ponto de clivagem fundamental entre o Egipto e a Cidade platonica. Ao
referir Sais, no Timeu, como a mais importante cidade do Baixo Egipto,
Platio insinua (embora o nio explicite) que as leis fundadas por Neith siao
o ponto de partida de toda a organizacgio legislativa do Egipto. Neste, como

2

noutros pontos, é coerente a observacio de Brisson quando, em vez do

703 Semelhantes, a

“Egipto em Platio” prefere falar do “Egipto de Platio
primeira vista, por um idéntico conceito de “sociedade fechada”, os sistemas
legislativos platonicos mantém no conjunto o respeito pela diversidade,
que os diferentes povos e Estados gregos foram consciencializando na sua
evolu¢io comum e que se reportam, como atrds referimos, ao seu conhecido
“particularismo” politico®?. Diferentemente do que sucedeu no Egipto (e na
maior parte das na¢oes “tradicionais”), nio se trata, para Platio, de impor a
nacio grega uma constituicao tnica e um governo unico, e sim de fomentar
nos Estados, a mesma “emulacio para a virtude” que deve ser apandgio das

relacoes humanas (Leis, 731a).
4.2.3 Os PERSAS

Cerca de um século apos as invasdes barbaras, a institucionalizac¢io de
contactos com o Império Persa foi estimulando um conhecimento mais
preciso e pormenorizado dos povos da Asia Menor. A designacio genérica
de “Grande-Rei” — cobrindo indiferentemente o unificador do Império
persa e os seus sucessores — ganha um matiz histérico e socioldgico que

9 Op.cit., p. 167.
“9 Cf. supra, pp. 277 sqq.



se dirige a ac¢ido individualizada de cada um deles, estabelece graduacoes e
msinua paralelos, por vezes vantajosos, com a realidade grega. Dai decorrem
outros juizos de valor, agora orientados por critérios pragmaticos, como seja
a capacidade de coesdo nacional ou uma governagio sentida como (in)eficaz
na esfera da sua aceitagio popular.

Esta viragem torna-se em especial sensivel apds a expedic¢iao de tropas
voluntirias gregas que, sob o comando do ateniense Xenofonte ¢ do
espartano Arcesilau, se colocaram ao servico da fac¢io persa comandada
por Ciro-o-Moco, filho de Artaxerxes, contra seu irmio e detentor do
reino. Embora esta colaboracao militar tivesse como centro Esparta, é ao
ateniense Xenofonte que se deve o contributo mais 6bvio que o século IV
a.C. assimila, relativamente a Pérsia, de uma civilizagio avancada e de modo
algum alheia — pelo menos nas suas elites — aos valores privilegiados pela
paideia grega.

Mesmo os rotulos tradicionais, apostos aos barbaros invasores de outrora
— como o servilismo perante o poder despotico ou a preocupacio de alardear
riquezas e fausto —, se deslocam, com um cambiante significativo, dos Persas
para os Medos. Quer no elogio da kalokagathia de Ciro-o-Mocgo, que a
Amnabase figura como incarnacao do ideal politico e guerreiro dos Persas,
quer no modelo de “educacao de principes” que a Ciropedia difunde®?,
Xenofonte abre caminho a uma visio diversificada da Pérsia e, sobretudo,
movadora nos varios aspectos humanos em que coincide com a realidade
helénica. O eco da experiéncia vivencial e literdria de Xenofonte (que Platio,
embora nio cite, certamente conheceu) estd presente nos escritos da ultima
fase, onde comparecem topicos de natureza politica e sociologica — como
é o caso das Leis e das Cartas VII e VIII.

Pelo que toca as Leis, a principal referéncia aos Persas vem na sequéncia
de dois tipos “puros” de constitui¢gio — monarquia ¢ democracia — que,

) No contexto do Nicocles (principe cipriota) de Isdcrates e da obra platénica (em particular
a Repriblica e o Alcibiades I), pode considerar-se que a Ciropedia inaugura uma modalidade literaria
especifica, subordinada ao topico da “educacio de principes”, que ird marcar profundamente
as literaturas europeias. Uma historia da projec¢io da obra (da qual, no dizer de Cicero, Cipiio
Emiliano nunca se separava — Q.fr.1.1.8.23) pode ver-se em P. Carlier, “L’idée de monarchie
impériale dans la Cyropédie de Xénophon” Kiema 3 (1978)133-166 ¢ Nair de Nazaré Castro
Soares em O Principe ideal no século xvi e a obra de D. Jeronimo Osério (Coimbra, 1994) p. 26 ¢
em diversos outros passos assinalados no indice. Em Xénophon, Extraits de la Cyropédie (Paris,
Hachette, s/d), J. Petijean apresenta sugestivo conjunto de apreciagoes sobre a influéncia de
Xenofonte em autores latinos e franceses.
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de acordo com o Estrangeiro Ateniense, estio na origem do pensamento
legislativo, traduzindo o primeiro o critério da autoridade e o segundo,
o da liberdade. Os demais tipos (aristocracia, oligarquia...) sio na pratica
formas “mistas”, que tém em vista a conciliagio de ambos os principios, um
e outro essenciais a estabilidade de um regime politico (III, 693d-¢). Entre
este dltimos, Platio elege a monarquia espartana, que desde inicio procurou
a eficicia numa reparti¢io de poderes: primeiro, com a instituicio de uma
diarquia; depois, com o Conselho dos Anciios e a magistratura dos Eforos,
orgaos pelos quais a vontade dos cidadaos se fazia ouvir (II1, 691d-692b).

Nio cabe, no dmbito deste estudo, pormenorizar as ideias mestras
que, da Republica as Leis, passando pelo Politico, alimentam em Platao as
varias reflexdes sobre a degenerescéncia dos regimes politicos. Importa, sim,
salientar que, em oposi¢io a Esparta (o tnico Estado que, juntamente com
Creta, se manteve fiel ao primitivo ideal doérico da harmonia entre autoridade
e liberdade), Atenas ¢ posta lado a lado com a Pérsia (III, 693e-694a). Quer
uma quer outra perderam-se pela pleonexia de um dos elementos referidos:
a Pérsia, pelo excesso de poder concentrado no seu rei, com sacrificio
total da liberdade dos cidadios; Atenas, pelo excesso de liberdade que, em
sentido contrério, criou um “vazio do poder”, despojando de autoridade os
seus governantes (III, 699¢).

Mais curioso ainda é que o Estrangeiro Ateniense das Leis associe o
esplendor que ambas no passado ostentaram a harmonia tempordria entre
os dois principios. A Atenas dos antepassados, embora estruturada como
democracia, era entio um regime disciplinado, que reconhecia e acatava
a autoridade dos seus governantes; a Pérsia, embora estruturada como
monarquia, conheceu na época dos seus reis mais assinalados (Ciro-o-Antigo
e Dario) a experiéncia avancada de uma reparti¢io de poderes, que tinha o
seu correlato na relativa liberdade (eleutheria) dos seus cidadaos, tratados em
pé de igualdade e com permissio de se exprimirem francamente (parresia,
694b).

A imagem da Pérsia ideal ao tempo de Ciro, que Dario mais tarde
procurou retomar“®?, lembra Atenas nos seus melhores tempos, os tempos

Y O louvor a Dario, que reaparece na Carta VII, tera sobretudo a ver em Platio com a
renuncia em assumir poderes absolutos e, eventualmente, com a imagem mitica que os Peresas
de Esquilo difundiram. As Histérias de Herédoto relativizam, nas entrelinhas, a projeccio dessa
imagem (para além das fracassadas campanhas na Citia, no Libia e na Grécia): vide M2. F. Sousa e
Silva, “Dario, o Grande-Rei, personagem em Historias de Herodoto”, Mathesis 4 (1995) 63-88.



da democracia disciplinada de S6lon®”, que assegurou A Atica a coesio e
o impeto indispensaveis para se posicionar como guardid da Grécia, quer
1soladamente na primeira fase das invasdes (Maratona), quer em conjunto
com Esparta mais tarde (Plateias).

Deixando de parte as razoes da perda desse equilibrio — genericamente
atribuidas a ignorincia ou falta de cultura (amathia), por imprevisio de uma
paideia “educacio” adequada, bem sensivel nos sucessores directos de Ciro
e Dario —, tem interesse observar a equidistincia que o L. III das Leis traca
entre Atenas e a Pérsia. O passo 693e-694a sintetiza-a com razoavel eficicia,
pondo ambas em confronto com Esparta e Creta:

“Uma [a Pérsial, por ter favorecido em excesso, ou como quer que seja, o
principio mondrquico, e a outra [Atenas|, o da liberdade, — nenhuma delas logrou

o equilibio entre ambos, enquanto os vossos Estados, o espartano e o cretense,
deram a volta por cima. Os Atenienses e os Persas também a deram em tempos,

mas agora estio por baixo.”

Neste volte-face, relativamente ao sentido tradicional da dicotomia grego/
barbaro (liberdade versus escravidio) avulta a influéncia das monografias
atras citadas de Xenofonte, influéncia tanto mais perceptivel quanto o louvor
a Dario (695¢-d) omite diplomaticamente a circunstincia de ter sido ele o
primeiro soberano persa a empreender as invasdes a Grécia. Mesmo que haja
nas entrelinhas um propésito de critica a Ciropedia, com a demonstragiao da
ineficicia de uma “educac¢io de principes” que de nada valeu a Cambises,
filho de Ciro-o-Antigo, ou a Xerxes, filho de Dario, o apreco pela Pérsia
antiga e o reconhecimento de valores humanos e politicos coincidentes com
os da Atenas de outrora estio indissoluvelmente ligados a nova imagem que
os escritos de Xenofonte foram impondo®“?.

7 Os oradores atenienses do final do séc. V e da 1* metade do séc. IV a. C. Tendem a
centrar em Sélon os louros da institui¢io da sua democracia. Historicamente, contudo, terio
sido mais decisivas as reformas de Clistenes, no inicio do séc. V a. C.: vide J. Ribeiro Ferreira,
Participagio e poder na democracia grega (Coimbra, 1990) pp. 11-41.

©8 A Pérsia que se exalta, tanto na Andbase quanto na Ciropedia, ¢ a Pérsia Antiga, de
que Ciro-0-Mogo foi, para Xenofonte, o tltimo representante e a esperanga frustrada de um
ressurgimento. O sentimento de decadéncia face a na¢io persa é comum a Grécia, com excepgio
de Esparta e das suas instituicdes, que no entanto virdo a desiludi-lo também. Uma pormenorizagio
deste posicionamento que a obra de Xenofonte transmite pode ver-se na andlise de Ribeiro Ferreira
sobre a Andbase e o Agesilau (op.cit., pp. 481-490), a confrontar com a visio global de Jaeger,
op.cit., pp. 1141-1177 (“Xenofonte, o cavaleiro e o soldado ideais”) — que eventualmente exagera
o proposito critico do LIII das Leis a Ciropedia (pp. 1253-1257).
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Reflexo concreto dessa mudanca € a inclusio da cinegética, embora
a titulo acessorio, na paideia da futura cidade dos Magnetes. A arte de
caca nao constituia efectivamente qualquer ponto de referéncia na tradigiao
educativa, quer de Espartanos quer de Atenienses; ao inseri-la nas Leis (VII,
822d-824a), embora com limita¢cdes de ordem ética a algumas das tdcticas
descritas por Xenofonte, Platio d4 o seu aval as virtualidades educativas que
o autor da Ciropedia lhe assinalara na formag¢ao dos nobres persas, e a que
consagrou o tratado conhecido por Cinegético®.

Nao representa este o tinico caso em que, tal como o Egipto, a Pérsia
parece oferecer paradigmas 2 actualidade grega ou a um passado recente.
Na Carta VII lamenta-se que o tirano Dionisio I de Siracusa, “sete vezes
menos sibio que Dario” (332a-b),"*” nio tenha seguido o exemplo do rei
persa, que soube distanciar-se da tenta¢io do poder absoluto, repartindo-o
pelos aliados da vitéria e promulgando leis que asseguranssem a justica. Em
1déntico contexto, a Carta VIII regista em alternativa a atitude do rei Licurgo,
o rei-legislador a quem Esparta deve a reparticio do poder nio s6 por dois
reis, mas também por um Conselho de Ancidos e pela magistratura dos
éforos. A proximidade entre o exemplo persa e o espartano (que a obra de
Xenofonte insinua, a ponto de se falar de uma Pérsia idealizada de acordo
com as praticas espartanas'’?) ¢ assim o melhor testemunho de como a
dicotomia grego/barbaro, assumida sobretudo como oposic¢io cultural e
politica aos invasores da Grécia, se esbate quase por completo ao longo de
um século de contactos.

No caso de Platio entram ainda em jogo consideracdes de ordem
pragmadtica, que a experiéncia siracusana acarretou. O reconhecimento
da necessidade de um governo forte na Sicilia (pelo menos enquanto
os “Barbaros”, agora representados pelos Cartagineses e pelos Oscos,
constituissem ameaca ao territério grego) conduz a uma distingio ja sugerida
mas nao claramente enunciada na Republica, entre ‘tirania’ e ‘monarquia’:

99 Ct. Cyr.1,2.9-11. Remetemos paraJaeger a discussdo da autoria xenoféntica do Cinegético
(op.cit., p.1175 n.134).

199 O setefunciona como um niimero simbolico na narrativa referente a Dario em Herodoto:
vide M.2 F. Sousa e Silva, no artigo citado na nota 96, p. 326. Na realidade, parecem ter sido 22
as satrapias fundadas por Dario.

19 Vide e.g. Ph. A. Stadter, “Fictional Narrative in the Cyropedia”, AJPH 112 (1991), esp.
pp. 462-467, que releva também, em Xenofonte, a semelhanga entre o “seu” Ciro e o Socrates
de Platao.
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a primeira é um “nio-regime” que canaliza arbitrariamente as energias e
os Interesses do povo no proveito pessoal de um sé governante; a segunda
¢ concilidvel — como virios exemplos histéricos mostram, nio s6 entre os
Helenos como entre os Barbaros — quer com uma reparticio de poderes,
quer com o estabelecimento de leis que que efectivamente promovam a
justica entre os cidadiaos. O Politico pressupdoe mesmo a valorizagio da
figura do basileus, tanto nas formas primitivas de organizacio social — que

»102 _ como no conceito

recordam a imagem homérica de “pastor dos povos
lato de basileus que, em abstracto, podera caber a qualquer governante que
reuna as condi¢oes descritas.

Nio € assim de estranhar que, nos conselhos aos familiares e partidarios
de Dion, Platio anteponha, a “tomada do poder” pelo fac¢io democratica,
a vantagem de uma conversio da tirania em realeza (eis basileian, 354a),
analogamente ao que Dario fez na Pérsia e Licurgo em Esparta, onde
“a lel soberana é que reinava sobre os homens e nio havia homens que
tiranizassem as leis” (354c-d). Nio se trata ja do governo do “filésofo-rer”
que décadas antes alimentara, no criador da Repiiblica, o sonho de implantar
em Siracusa a Cidade ideal, mas antes de assegurar pragmaticamente um
regime que, a par da autoridade forte do basileus (que a sobrevivéncia dos
Gregos na ilha exiglia no momento) garantisse o estabelecimento da isonomia
i1sto €, de leis iguais para todos os cidadios e a que essa mesma autoridade
se submetesse — condi¢io imprescindivel da sobrevivéncia de um Estado,
para Platio como para os Gregos em geral.

5. VIAS DE SUPERACAO DA ANTINOMIA GREGO/BARBARO

Perante o desfazer gradual de antinomias, cabe perguntar o que
permanece da oposi¢io grego/ barbaro, na tliima fase da obra platénica.
Permanecem como seria de esperar, os factores pelos quais primariamente
se havia definido: a lingua e a raga. Mas nio jd, na generalidade dos casos,
como oposi¢do e sim como diferenca, diferenca que ¢ também distintivo dos

192 Na realidade, a figura do rei-pastor no Politico poderd sobretudo visar o conceito de
realeza entre os Persas: projectando-o na mitica Idade do Ouro, Platio considera-o inadequado as
sociedades modernas, para as quais se preconiza uma reparticio de poderes, embora de escolha

exigente nos seus representantes. Mas a palavra para os designar pode ser a mesma (basiles).
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povos barbaros entre si, como se aponta de forma inequivoca no passo do
Politico citado atras (263c-d).

Ao longo da 1* metade do séc.V a.C., o incremento das relagoes
comerciais, politicas e até turisticas com os povos da mesma area geo-
estratégica''® (em que as colénias desempenharam parte importante)
permitiu, a par da ultrapassagem de estere6tipos varios, um entendimento
mais flexivel dos parametros civilizacionais que regiam as ditas sociedades
barbaras. Encontram-se mesmo paralelos insuspeitados, como se assinalou
atras a proposito de Darlo e Licurgo ou, em sentido negativo, o que aproxima
a tirania siciliana do despotismo dos soberanos asiiticos. Nao sao paralelos
meramente formais, se tivermos em conta que um dos suportes basilares
da dicotomia grego/ barbaro radicava no sentimento helénico de liberdade,
assente na isonomia, face a condi¢cio comum de “escravos” que, segundo os
Gregos, era a dos Barbaros sujeitos ao poder despoético de “um s6”1%%,

Um passo do Teeteto ilumina bem esta mudanc¢a de postura: em 175¢
o tipo genuino do filésofo, que Sécrates pouco antes caracterizara, renuncia
sem mais a questdoes como “saber se o (Grande-)Rei é feliz com os seus
lingotes de ouro”, para se concentrar na indagacio do que ¢é, de facto, “a
realeza, a felicidade ou a infelicidade” e de que modo se relacionam com
o ser humano. Subjacente a esta recusa de uma estere6tipo, ainda bem
vivo nos tempos do Gorgias, estd ndo apenas um conceito amadurecido de
‘filésofo’, como a consciéncia da indiscriminada atribui¢io aos Barbaros de
um conceito de felicidade alicercado tio-s6 na riqueza e no poder — de que
é exemplo tradicional o Grande-Rei. O filésofo avisado do Teeteto rejeita,
em consequéncia, a discussao de quaisquer topicos que insinuem, de perto
ou de longe o rotulo de “grego” ou de “barbaro”, num dominio que é,
unitariamente, o da realidade espiritual do homem.

Nio estamos com isto a sobrevalorizar uma referéncia, aparentemente
diluida num longo desfiar de situagdes que nio implicam, em concreto, tal
problematica. Que esse é o peso da referéncia, indica-o o passo imediata-
mente anterior onde as pretensdes de nobreza, assentes em pergaminhos
de “familia” ou de “raga” (o grego designa-as ambas com o mesmo termo

19 Para a importincia do Mediterraneo como area geo-estratégica, e preferencial nas relacoes

sobretudo comerciais entre os povos que a habitavam, desde os tempos pré-histéricos (como os
actuais dados arqueoldgicos comprovam), veja-se o estudo de V. Jaboullie, O Mediterraneo antigo:
unidade e diversidade (Lisboa, 1996) em especial pp. 9-36.

109 Cf. supra pp. 284 e 288 sqq.



genos), se esfumam na evidéncia de milhares de antepassados comuns que
cada homem tem e que sio a parte maior da histéria da humanidade:

“No que toca a genealogias, se ouve tecer loas a nobreza de alguém que pode
averbar sete avés ricos na familia, cheira-lhe logo a gente embotada, de vistas
curtas, a quem a auséncia de principios impede de fixar os olhos no conjunto e
reflectir que, quanto a avds e bisavos, todos os temos aos milhares, em nimero
infindavel, e que cada um destes conta com muitos milhares de outros, entre

pobre e ricos, reis e escravos, barbaros e helenos ...” (174e-175a).

Este passo, ja famoso na Antiguidade, a que Popper — o mais exaustivo
critico da Cidade platénica — presta incondicional homenagem®%, esta
no cerne de um projecto “libertario” de vivéncia filoséfica, em que radica
a meditacio do Politico sobre ‘a realeza’ (basileia). Num tema que apela
candentemente para a distin¢cio que os Gregos foram desenvolvendo entre
os seus pressupostos de organizacgio social e os dos regimes barbaros, niao
h4 sequer ocorréncias nominais de Barbaroi. A imagem do basileus (o
filésofo/rei da Republica), laboriosamente construida a partir da reflexao
sobre os estidios primitivos de organizacio social, desliga-se ostensivamente
dos paradigmas histéricos ou contemporineos tradicionais.

Nio obstante o climax desta “filosofia das alturas”, como o Sécrates do
Teeteto nao se coibe de a designar (175d, 176a-b)1%9, os “Barbaros” na sua

199 Op. cit., p. 281. O passo constitui a tnica excepgio ao que, para Popper, representa
univocamente em Platio “hostility towards the humanitarian idea of unity of mankind which
transcends race and class”. A auséncia absoluta de sentido do didlogo platénico como obra
dramadtica e a omissio de outras que falam uma linguagem bem diversa da Repiiblica, leva Popper
a uma forgada atribui¢io do passo citado ao Socrates histérico, devendo o Teeteto situar-se no
periodo dos didlogos ditos “socraticos”, anteriores a Repiiblica. Essa bvia arbitrariedade estd em
total desacordo com o que a andlise de estilo e de contetdo permite deduzir: veja-se e.g. 0 nosso
estudo “Da maiéutica socratica 3 maiéutica platénica”, Humanitas 55 (2003) 265-281, esp. pp.
275-279.

De salientar, de resto, com M. Cornford (Plato’s Theory of Knowledge, London 1978,
reimpr. de 1935, pp. 88-89), o distanciamento sensivel do Socrates histérico neste imagem de
fil6sofo — mais afim ao Cinismo — que nio s6 despreza ostensivamente riquezas € preocupagoes
genealdgicas mas também recusa participar em banquetes e nio conhece sequer “o caminho da
praga publica” (173d) ...

16 Pesde Plotino (Enn.1.2) o passo tem sido enfatizado como paradigma da “vida
contemplativa” do filésofo em oposicao a “vida activa” e posto em paralelo com a Alegoria da Caverna
no livro VI da Repriblica. Sobre essa interpretacdo, e outras possiveis, da digressao do Teeteto, cf. M.
Burnyat, Introduction au Théétete de Platon (trad. francesa) (Paris, 1998) pp. 51-60.
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conotacio politica mais comum — os Béarbaros agressores, que constituem a
cada passo ameaca vital aos valores civilizacionais e espirituais conquistados
pelos Gregos — ndo desaparecem no horizonte da obra platénica. O lugar
comummente atribuido aos Persas é agora preenchido pelos Cartagineses
(Karkhedonior) e pelo povo designado por Opikoi, que tudo indica tratar-se
dos Oscos. Sio eles que, na 1* metade do séc. IV a.C., péem em perigo o
mundo helénico representado pelas cidades do sul de Itilia e particularmente
(pelo que toca aos Cartagineses) pelas da Sicilia.

A linguagem antiga, que apela com veeméncia para a unidade de todos
os Gregos, sob pena de se tornarem presa ficil dos Barbaros, ressurge nas
Cartas VII e VIII, transmitindo o eco de uma vivéncia dramadtica e sentida
in loco. De assinalar, como lembrimos atris, o clima de permanente
assédio militar por parte dos Cartagineses, que a deposicio de Dionisio 11
de Siracusa acentua, suscitando o receio dltimo de que todo o territério da
Sicilia fique “privado da lingua grega” (353e).

As ambicoes imperialistas dos Barbaros sobre a Hélade, que levaram
outrora os Persas a invadir o continente grego, renascem agora sob a égide
de Cartago. E uma ameaca ciclica de que Platio se dd conta, nos regimes
severamente defensivos que prevé na Republica e nas Leis. Mas nesta tltima
obra — onde xenos comporta por vezes uma acepg¢io indiferenciada de
estrageiro “grego” e “nao grego”, a semelhanca do adjectivo othneios — parece
ganhar visibilidade a importancia dos lacos diplomaticos que o passo 729a-
729¢ subentendem, a propésito do respeito “sagrado” que é devido aos
estrangeiros e aos contratos com eles assumidos.

Foi afinal a dinimica da diplomacia com o Grande-Rei que permitiu
consolidar as vitorias de Maratona, Salamina e Plateias. Ao longo do séc.
V a.C., o conhecimento e a aceitacio mutua de padroes civilizacionais
diversos, que foram ganhando “simpatizantes dos Gregos” (philellenes)
entre os Barbaros, tal como “simpatizantes dos Barbaros” (philobarbaroi)
entre os Gregos, contribuiram nio sé para um alargamento de horizontes
civilizacionais, patentes nos ultimos didlogos platonicos, mas também para
a diluicio dos propositos expansionistas Grande-Rel.

Um eco subtil da conscencializacio dessa realidade — que uma provavel
viagem ao Egipto poderd ter despontado — € a referéncia ocasional, nos
daltimos didlogos, ao hermeneus “intérprete”, circunscrito, nos didlogos
anteriores, a esfera religiosa (e.g. Jon 535a, Symp. 202¢). A sua funcao

corrente de “assessor” de um intercimbio linguistico, que viabiliza e



estimula as relacoes entre povos de linguas diversas, s6 agora se insinua no
texto filoséfico de Platio"’”. No Teeteto, a autoridade do hermeneus surge
a par da do grammatistes, no que toca a compreensao dos sons que em
principio fazem sentido numa lingua; e a possibilidade de, através dela, se
estabelecer um “didlogo filos6fico” numa lingua barbara (recusada in limine
no Ménon''*®) aparece configurada, ainda que remotamente, no Filebo 16¢,
ao frisar-se a exuberancia com que o “amigo de prazer” se entrega a topicos
da sua predilec¢io:

“O seu entusiasmo pela discussio é tal que nio pouparia ninguém — nem mesmo
um Bérbaro, se tivesse a mao um intérprete!”
E a passagem, directa ou mediada, de uma lingua a outra que permite
o reconhecimento, noutras civilizacdes, de realidades escondidas sob
nomes diversos que se tornam préximas, quando nao identificiveis, no
acto reciproco de compreender inerente ao intercambio linguistico. Essa
possibilidade — e necessidade — é simbolizada no Critias ao nivel mais
elementar dos “nomes” (onomata) quando, a pedido de Sélon, os sacerdotes
de Sais “traduzem” para ele os nomes “atlantes”, ligados a fundacgio de
Atlantida, que os seus ancestrais haviam, por sua vez, traduzido para egipcio
(113a)1%, Conquanto se nio refira o termo hermeneus, o passo que introduz
a narrativa de Atlantida nio é menos significativo quanto a importincia
sentida na sua func¢iao, na partilha de um presente, como de um passado
comum — aqui representado na histéria mitica de Atenas e Sais.

179 Sobre o destaque em Herédoto da pessoa do intérprete veja-se Carmen Soares,
“A lingua, um instrumento de didlogo cultural em Herédoto”, Biblos 1 (2* série) 13-22, que analisa
vérios exemplos ilustrativos, nao apenas do recurso a intérpretes (que tanto Gregos como Béarbaros
procuravam formar, pondo criangas e jovens a aprender linguas estrangeiras), mas também de
casos de bilinguismo com criangas nascidas de progenitores de diferentes ragas e linguas.

(198 Cf. supra p. 268. O escravo que Ménon “empresta” a Socrates para realizar o teste
da anamnese s6 € aceite por Socrates apos saber que “fala grego” (condicao sine qua non). Na
realidade, embora provavelmente de origem bérbara, trata-se de um escravo que nasceu ja em
casa de Ménon.

1 Cf. supra n. 7, p. 270.
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