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Desde ha virios anos que a obra de Vieira, principalmente a chamada
obra profética, tem sido analisada sob as mais diversas perspectivas, onde
predominam as tendéncias voltadas para o esoterismo, o milenarismo, a cabala
judaica, a literatura rabinica da idade antiga e, sobretudo, a da moderna, e
se privilegiam as fontes apocalipticas e visiondrias, com predominéncia das
profecias de Daniel e de Ezequiel, e ainda o Livro do Apocalipse. Néo tém
sido esquecidos, nem Joaquim de Fiore, nem Ubertino de Casalis, nem
alguns dos construtores de miragens e utopias. Raramente se tem chamado a
atengdo para o peso, na obra de Vieira, da grande visdo barroca do teatro do
mundo, versitil como as préprias circunstincias de um mundo em permanente
mudanga, e muito menos para o facto de Vieira ser Jesuita e missiondrio, com
uma formagio teoldgica e biblica entranhada até a4 medula.

Vem isto a propésito do tema que vou tratar. A minha intengdo era falar
da presenca de Sio Paulo na obra de Vieira em geral. Mas ao fim de algumas
horas de escrita dei-me conta de que a matéria ¢ tio extensa que se revelou
impossivel ir além de alguns aspectos do pensamento paulino numa parte
reduzida da obra de Vieira, isto ¢, na Clavis, e mesmo assim seleccionando
apenas a estrutura do edificio, deixando de lado os ornamentos. E isso o que
farei. No fim, talvez fique evidente que a arquitectura teolégica da chamada
obra profética do Pregador ¢é toda ela edificada sobre a vida e as Epistolas do
Apéstolo, entendendo por isso os Actos dos Apéstolos, as Epistolas auténticas
e a Epistola aos Hebreus que Vieira considerava de Sdo Paulo. A titulo de
curiosidade fago notar que as ocorréncias de Paulo e de «o Apéstolo» sio
cerca de 330, s6 na Clavis, sem contar as inumeras alusdes andénimas. Em
um pouco mais de % do total dessas ocorréncias, Sdo Paulo ¢ designado pela
antonomdsia, «o Apéstolo», isto €, o Apéstolo por exceléncia que Vieira toma
como guia no pensamento e exemplo na acgio.

Paulo e a doutrina da ignoréancia invencivel

As Epistolas paulinas sio o grande alicerce biblico em que Vieira assenta
todo o edificio das suas ideias sobre o Reino de Cristo consumado na terra,
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sobre a legitimidade de perscrutar o futuro’, sobre a pregagio universal® e sobre
a conversio de todos os povos a Cristo. As palavras do Apéstolo acerca da
conversdo dos Judeus depois da dos gentios servem de argumento a Vieira para
provar que as dez tribos desaparecidas desde o tempo do exilio na Babilénia
hio-de regressar® e converter-se. Portanto, conclui Vieira, «o Evangelho, até
a0s nossos tempos, nio foi pregado em todo o mundo, nem mesmo no tempo
de S. Paulo»*. O que levou Vieira a interpretar como hipérboles os passos
em que o Ap6stolo o afirma. O Paulo Israelita, simbolo do judeu convertido,
merece a Vieira manifestagdes de apreco e de emogio, pelo amor que o liga ao
seu povo, como esta que passo a citar: «Paulo, levado por um incomensuravel
e ardentissimo amor do seu povo, prefere sofrer ndo sé toda a espécie de
tormentos e a morte mais horrorosa possivel, mas ainda ser privado, em favor
dos Israelitas seus consanguineos, do préprio Cristo, da gléria celestial, da visio
de Deus (salva apenas a sua graga), nio por uma espécie de auséncia e exilio
temporais, mas durante toda a eternidade. Nada de mais extremo se pode dizer
ou pensar, nada de mais evidente para provar a nossa hipétese, do que este
acto, ou, para ser mais exacto, do que este portento de ferventissimo amor e do
que este excesso de expressdo que supera todas as hipérboles e amplificagdes.»
Vieira identifica em Paulo o paladino das mesmas causas que o motivaram a si
préprio, a saber, a defesa dos novos gentios do seu tempo (os Indios) e a dos
Judeus. Na interpretagio de Vieira, as palavras do Apéstolo ndo hd distingio
entre gentios e Judeus, lidas em partitura moderna, significam «ndo ha distingéo
entre cristdos-velhos e cristios-novos», pois o mesmo ¢ o Senhor de todos®.

Ha4, todavia, um aspecto que, pelo seu alcance teoldgico, merece uma
atengdo especial. Refiro-me a doutrina desenvolvida por Vieira em torno da
chamada ignorincia invencivel, que em termos genéricos se define assim:
todos aqueles que, sem culpa sua, ignoram a Deus sdo escusdveis de todas as
ofensas que contra ele cometem. Mas, em termos também genéricos, ninguém

! Cf. 175 5,1, citada em Padre Anténio Vieira, Clavis Prophetarum — Chave dos Profetas,
Livro IIT (Lisboa, 2000), pp. 19, 29, 31-33, 77, 79, 81. Conclusio de Vieira: «Demasiado 2
letra e aquém da inteng¢do do Apéstolo ampliaria esta doutrina de Paulo, prépria e peculiar,
acerca daquele dia singular, quem a entendesse como referida a toda a espécie de preocupagio
sobre os tempos futuros, como se se tratasse de uma questdo ociosa e inutil e que ndo nos diz
respeito. Além disso, pareceria pensar menos rectamente acerca do Apdstolo que nés sabemos
ter frequentemente revelado e vigorosamente inculcado nos seus ouvintes nio poucos arcanos
das coisas futuras com a sua palavra e as suas epistolas, como sendo proveitosas a salva¢io deles.»
(Clavis 111, 81).

2Rm 1,8 e C/1,5 (Clavis 111, 97); Rm 15,19-29 (Clavis 111, 99); Rm 11,12.26 (Clavis 111,
137); C/1,5 e Rm 1,8 (Clavis 111, 139); Rm 10,18 (Clawis 111, 175-181).

% Sobre a localizagio dessas tribos algures, nas regides menos plausiveis, falava a literatura
rabinica dos séculos anteriores e a contemporinea de Vieira.

4 Clawis IIT, 139.

5 Clawis I11, 201-203.

¢ Rm 10,12.
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é escusdvel, porque, segundo o Apéstolo, que Vieira cita, «Os atributos
invisiveis de Deus, incluindo o seu poder sempiterno e a sua divindade sdo
entendidos e contemplados a partir da criagio do mundo por meio das coisas
que foram criadas»’. Num primeiro momento, Vieira, com o Apéstolo,
declara que «os Romanos [...] e os seus fildsofos, bem como os Gregos que
eles seguiram e imitaram, eram réus de condenagio eterna e absolutamente
inescusaveis.® Num segundo momento, porém, lan¢a o seguinte repto a ilagio
que os tedlogos tiram das palavras de Paulo: se o simples conhecimento da
verdade pode levar a pritica de actos meritérios, entdo nio serd heresia dizer
que todos os homens podem atingir a salva¢do pelas suas for¢as e méritos sem
necessitarem do auxilio de Deus. O que em termos préticos é o mesmo que
dizer que a humanidade, filésofos cultos ou indios incultos, ndo necessitava
nem de evangeliza¢do nem de conversio, pois lhe bastard a pritica de boas
obras. E Vieira ilustra o seu pensamento com uma alegoria que vai buscar
a Salmerén, um dos companheiros de Santo Inicio e teélogo reputado do
Concilio de Trento.

Imagine-se um homem cego e paralitico, deixado & beira da estrada,
proximo da cidade para onde se dirigia. Se viesse uma ordem que o
mandasse entrar na cidade, o cego seria inescusivel, se «a vista e as for¢as lho
permitissem»’. Mas se apenas a vista sem as forgas ou as forgas sem vista lho
permitissem, neste caso seria escusivel. Depois da alegoria, vem a pergunta
nos préprios termos em que a formulou Salmerén: «Assim sendo, como é que
o Apéstolo declara inescusivel o gentio, por ele ndo ter posto em pritica a
verdade conhecida, quando ainda lhe faltava o auxilio da divina graga?»'

E neste sentido, partindo do Apéstolo, que se encaminha o pensamento
de Vieira. Mas para inflectir nessa direcgdo, volta a Epistola aos Romanos, da
qual cita o seguinte passo: «a ira de Deus manifesta-se do Céu contra toda
a impiedade e injustica daqueles homens que retém a verdade de Deus na
injustiga»'. Reter a verdade cativa da injustica é, para Vieira, terem alguns
homens chegado, antes de Cristo, ao conhecimento da unidade de Deus
e, apesar disso, ndo o terem adorado e, em vez disso, terem prestado as
criaturas e aos idolos o culto devido s6 ao Criador. Aqui residiu, palavras
de Vieira, «a iniquidade e a maldade daqueles homens, isto ¢, dos filésofos,
que conheceram a Deus pelo raciocinio natural, e que opuseram a graga
subsequente tio grande entrave, que se tornaram [...] merecedores de
que a ira de Deus se manifestasse do Céu contra eles.”? Mas nio ¢ isto

7 Rm 1,20. Cf. Clawis III, 249-251.
8 Clawvis 111, 253-255.

? Clavis 111, 257-259.

19 Clawis ITI, 259.

' Rm 1,18.

12 Clavis 111, 267-269.
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mesmo o que diz o Apéstolo? Sem duavida. Quer dizer, Vieira conhece tio
profundamente o pensamento de Sio Paulo, que vai muito além de uma
leitura restritiva das suas Epistolas, sem se deixar paralisar por pequenas
contradi¢des internas ou dificuldades de interpretagio. E nesse sentido
defendeu toda a sua vida a escusabilidade dos indios, opondo os raciocinios
dos grandes te6logos ao simples bom senso do pensamento de um escravo
negro, ainda crianga, do colégio da Baia. Vieira felicitou-o por ter sido
arrancado a cegueira do paganismo. Uma vez que foi baptizado, ird para o
Céu, ao contririo do que aconteceu aos seus avos e antepassados. Ao ouvir
estas palavras, «Ele - escreve Vieira - deteve-se um pouco, erguendo as
sobrancelhas, e respondeu intrepidamente e seguro de si: “Os meus avos e os
meus antepassados nio estio no Inferno”. E, antes que eu lhe perguntasse
porqué, acrescentou: “Porque, se eles ndo conheceram a Deus, como podia
Deus mandi-los para o Inferno? Ou como podiam eles ofender tanto a Deus
ignorado que merecessem ser assim atormentados?”»%.

Vieira explicita ainda mais o pensamento de Sdo Paulo e o seu com a
imagem de escada de Jacob pela qual subiam «anjos», nio «homens», como
faz questio de salientar. Em exegese alegérica este pormenor, diz Vieira, é
«prova evidente de que este género de ascensdo ao conhecimento de Deus, por
meio das criaturas, foi apenas concedido e reservado aqueles que da natureza
obtiveram uma inteligéncia mais sublime que a humana e quase igual a angélica,
como foi o caso de um Platio, um Aristételes, um Mercario Trismegisto.»

Com este raciocinio, Vieira nio pretende enveredar por uma doutrina da
salvacdo de pendor intelectualista. O ponto a que quer chegar é exactamente o
contrario, pois declara como primeira conclusio que, por sua natureza simples,
grosseira e rude, sio escusédveis os indios do Brasil, os pobres, os desgracados,
os escravos. Mas mesmo entre os que se guindam com esforgo pela escada
acima, hd muitos que se ficam pelos degraus intermédios, aqueles que «tendo
diante o sol, a lua e as estrelas, se ficaram por esse degrau da escada, nio
subiram mais além, pensando que jd tinham chegado a Deus»'. Basta olhar
para as civilizagbes antigas. Fica no ar a pergunta: serdo estes inescusdveis?
Mas também estd sempre latente a resposta do Apédstolo: qui omnes homines
vult salvos fieri et ad agnitionem veritatis venire - «Ele quer que todos os homens
se salvem e venham para o conhecimento da verdade»'®.

Prosseguindo no comentirio a Epistola aos Romanos, Vieira observa
que «Além avangou o mais engenhoso de todos os poetas, o qual, depois de
descrever artisticamente a criagio do mundo, a qual Paulo se refere, vindo

13 Clavis 111, 331.
14 Clawis II1, 271.
5 Thid.

1% 71Tm2,4.
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finalmente a designar o autor de tio grande obra, nega-lhe a unidade de
verdadeiro Deus e, como que precipitando-se do mais alto degrau da escada,
disse: ‘Qualquer dos deuses que ele tenha sido’»'”. Aqui «o mais engenhoso de
todos os poetas» é Ovidio, que Vieira muito admira.

A segunda conclusio é, pois, que, nas palavras de Vieira, «<nenhum dos
antigos filésofos, ou pelo menos sé com rarissimas excepgoes, foi mais além a
partir do conhecimento do verdadeiro Deus adquirido pela contemplagio das
criaturas»®. Logo, também eles sdo «merecidamente» escusdveis, a ponto de
escaparem «a pena da condenagio eterna»®. E assim nos aproxima da universal
vontade salvifica de Deus, segundo o principio da primeira Epistola a Timdteo.

Argumentos, além dos de Sdo Paulo, encontram-se nos historiadores
pagios e, particularmente em Didgenes Laércio, autor da Vida dos Filosofos
Ilustres, o qual «passa a pente fino todas as suas nefandas e monstruosas
paixdes, com horror da prépria natureza»®, como diz Vieira, recorrendo ainda
ao testemunho dos Padres da Igreja que «abominam neles a mesma corrupgio
de costumes»?'. Se tivessem chegado ao verdadeiro conhecimento de Deus, as
suas ac¢des ndo seriam tio mds, porque «o verdadeiro conhecimento de Deus,
quanto de si depende, induz os homens ao bem, mas fica amarrado, como
que detido em cativeiro, pela pritica da injusti¢a», como escreveu Aldpide no
comentdrio a Epistola aos Romanos, citado por Vieira”. Ora é precisamente
o desconhecimento profundo e verdadeiro de Deus que os torna escuséveis.
E, com isso, fecha-se o circulo e voltamos ao passo da Epistola aos Romanos,
donde partimos: «Manifesta-se do Céu a ira de Deus contra a impiedade e a
iniquidade daqueles homens que retém na injustica a verdade de Deus».

Além disso, para alcangar a salvagdo é necessiria, absolutamente, a Fé
na encarnagio do Verbo e na Santissima Trindade. E aqui entre de novo o
Apéstolo com a méxima: «Como hio-de crer naquele de quem nio ouviram
falar? E como ouvirdo sem haver quem lhes pregue?»* Isto diz a Epistola aos
Romanos, que Vieira cita**. Sem a F¢, insinua Vieira, interpretando Sio Paulo,
realmente todos sdo inescusdveis. Mas com a seguinte ressalva: «Quem nio
crer serd condenado»®, mas s6 depois de ter recebido a palavra do pregador.

E assim que o Apéstolo atravessa os aspectos mais sensiveis e mais originais
do pensamento de Vieira nas questdes que envolvem a acgdo missiondria da

17 Clawis 111, 273. Cf. Ovidio, Mez. 1,12.
18 Thid.

Y Ibid.

2 Clawvis II1, 275.

2 Jbid.

2 Clavis 111, 167.

% Rm 10,14.

2 Cf. Clavis 111, 277.

% Mc16,16.
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Igreja, a evangelizagdo dos gentios, a conversao dos Judeus e a vexata quaestio
da ignorancia invencivel.

Deus providenciou nio providenciando

«Salvagio e Providéncia» poderia ser o titulo de uma questao complementar
da secgio da Ignorincia Invencivel. Vieira preferiu formuld-la em termos
de uma interrogagio: «Porventura Deus proporciona a todos, em medida
suficiente, os meios necessirios a salvagdo?» A sua resposta, formulada
parodoxalmente, é que Deus «providenciou ndo providenciando»”. Para
conduzir a sua argumentagio, Vieira socorre-se, mais uma vez, de Sao Paulo.

Em primeiro lugar ¢ analisada a hipétese do ponto de vista das criangas.
Segundo as palavras de Vieira, «Nas selvas mais profundas ou nos sertoes desta
América nascem com frequéncia criangas sadias e robustas, que, pouco depois,
sdo levadas desta vida por uma doenca subita, sem serem baptizadas.”» Esta,
a situagdo real. Mas a quem se imputard a culpa disso «quando nem os pais,
nem os habitantes da mesma aldeia, nem ninguém em toda a tribo, alheia a
todo o contacto humano, nunca ouvira, nem mesmo em sonhos, a palavra
‘baptismo’»?*

A conclusio que Vieira nio formula, mas que estd implicita no tom das
suas palavras, é que ndo foram concedidas a essas criangas os meios para se
baptizarem e, mais ainda, sem culpa nem negligéncia de ninguém. Ora, como
Sdo Paulo afirma na primeira epistola a Timéteo® que «Deus quer que todos
os homens se salvem e que é um s6 o mediador entre Deus e os homens», dai
se segue que Deus nio proporcionou a todos os homens os meios de salvagio
(como ficou provado com as criangas dos indios), pois «Deus nio é menos
Deus das criangas do que dos adultos»*. Por mais que Sio Tomis, alegado
em tom respeitosamente critico, diga que se eles, os adultos infiéis, a quem
nio chegou a pregacio, «[...] tivessem feito o que de si depende, o Senhor,
segundo a sua misericérdia, teria providenciado enviando-lhes um pregador da
fé, tal como enviou [...] Paulo aos Macedénios»?, Vieira rejeita a paridade de
situagio entre os Macedénios e os indios. De facto, como ele mesmo salienta,
«a questdo apresentada por S. Tomds fala dos barbaros criados nas selvas, como
sdo hoje os de Africa, Asia e América, povos rudes e completamente selvagens.
Mas os dois exemplos aduzidos por S. Tomds sio ambos de europeus, e, mais

2 Clawis 111, 431.

2 Clavis 111, 463, cf. 467, 473.
2 Clawis 111, 437.

2 Thid.

302 4-6.

31 Clawis III, 437-439.

32 Clavis 111, 441. Cf. Act 10,16.
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que isso, sdo especificamente daqueles que na Europa sempre foram tidos por
mais sabios entre os restantes»*.

Posta esta reserva a opinido de S. Tomds, que no fundo se refugia na
exclamagio do Apéstolo: «O profundidade das riquezas da sabedoria de Deus!
Como sdo imperscrutdveis os seus caminhos!», Vieira passa a expor «uma
opinido mais benigna sobre a bondade de Deus para com os selvagens»*, cujo
fundamento sintetiza da seguinte forma: «Sendo, portanto, sacrilégio crer
que lhes tinha faltado a Divina Providéncia, e, por outro lado, nio sendo eu
capaz de encontrar uma razio ou modalidade de tal providéncia, vim parar a
ideia de que podia crer que Deus lhes providenciou, mas providenciou nio
providenciando.*»

Permitam-me que anote desde ja que os raciocinios de que Vieira parte
sdo os mesmos da filosofia escoldstica em relagdo a omnisciéncia de Deus, que
engloba o conhecimento de todos os futuros, mesmo os chamados futuros
condicionados. Mas voltemos a Sio Paulo.

Para argumentar em defesa da doutrina da Providéncia que providencia
nio providenciando, Vieira recorda dois episédios dos Actos dos Apéstolos®:
aquele em que Paulo e Timéteo «foram proibidos pelo Espirito Santo
de anunciar a palavra de Deus na Asia»; e aquele em que «Tendo chegado
a Misia, intentavam passar a Bitinia, mas ndo lho permitiu o Espirito de
Jesus». Sdo estes dois episédios da actividade apostélica e missiondria de
Paulo que determinam o pensamento de Vieira. Se um missiondrio é objecto
de interven¢do tio direccionada nos seus movimentos, com impedimento
de pregar a uns e imposi¢do de ir anunciar a fé a outros, é porque hd uma
razio profunda da parte da Providéncia. Além disso, Vieira recorda que o
préprio Apéstolo, na Epistola aos Romanos, diz que foram muitas as vezes
que se propusera ir pregar a fé em Roma, mas que foi impedido”. Conclusio
de Vieira, tirada da meditagdo destes passos e do comentdrio de Sdo Basilio:
«Deus toma a seu cargo tanto as palavras como as viagens dos seus pregadores
e fi-las depender dos sinais da sua vontade.”» E como prevé, em toda a sua
omnisciéncia, que a pregacio da fé ou pode ser recusada, ou mal recebida, ou
renegada, desvia os pregadores do seu percurso, impedindo que a mesma fé
seja pregada, ndo para negar a graca mas para a diferir. Por outras palavras,
Deus «Desistiu ou absteve-se de lhes conceder a perspicicia do intelecto e a
pregagio do Evangelho, e, negando estes dois beneficios, com um novo género

3 Clavis ITI, 447-449.
3 Clawvis 111, 453.

3 Clavis 111, 463.
316,6-7.

37 Rm 1,13.

38 Clavis 111, 469.
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de misericérdia, desta sorte providencia nio providenciando.”» Proposi¢io
esta de Vieira, que se insere no espirito da exclamagio paulina repetidamente
citada: «O profundidade das riquezas da sabedoria e da providéncia de Deus!»
Exclamagio que se aplica também ao caso em que Cristo ordenou a Paulo que
saisse de Jerusalém, porque os Judeus nio receberiam o seu testemunho. Por
tal motivo, é melhor para os Judeus que Paulo nio pregue do que, pregando,
se recusem eles a receber a pregacio, uma vez que «Se taparem os ouvidos,
nio ouvirem nem crerem, ja lhes foi ditada a sentenga»®. Foi por essa mesma
razdo, conclui Vieira, que «os habitantes do continente americano estiveram
privados da pregagio do Evangelho»*.

«Ele mesmo vos ensinara»

Outro tépico vieirino em que Sio Paulo teve parte importante ¢ o da
«ungio do Espirito Santo que por si mesmo» ensina a alma®. A formulag¢io
deste terceiro meio com que Deus incrementa a pregagio do Evangelho (o
primeiro é a pregacio, o segundo os milagres) nio podia deixar de levantar
algumas suspei¢tes sobre a ortodoxia de Vieira, dado o contexto da expansio
das teses doutrinais das Igrejas reformadas no séc. XVII, um pouco por toda
a parte, mesmo nos paises catélicos. Dizer, por exemplo, que Deus «ensina os
homens por si mesmo, e que um dia deverio ser ensinados exclusivamente por
Deus, e que assim serd supérflua, initil e desnecessdria a doutrina humana que
soa do exterior»¥, era ir além de uma proposicio que a sentenca do Tribunal
do Santo Oficio de Coimbra censurara em 1667, quando Vieira foi chamado a
depor, por ter afirmado «que todas as nagdes do mundo hio-de crer em Cristo
[...]; e hd-de ser tdo copiosa a graca de Deus que todos ou quase todos que
entdo viverem, se hio-de salvar, para se perfazer o nimero dos predestinados»*.
Mas o Padre Vieira tinha diante de si as palavras do Profeta Jeremias: «E
ninguém ensinara o seu préximo nem o seu irmio, dizendo: conhece o Senhor;
pois todos hdo-de conhecer-me, do mais novo ao mais velho, diz o Senhor»,
palavras que ele proprio cita por trés vezes e foram avalizadas por Sio Paulo,
quando escreveu: «Vés mesmos aprendestes de Deus», que ele, Vieira, refere
por duas vezes, passo que em sua opinido significa 0 mesmo que dizer que hd
«pessoas ensinadas sé por Deus»*.

3 Clavis 111, 467.

O Clawis 111, 485.

4 Clavis 111, 483.

2 Clavis 111, 513.

4 Clavis 111, 534-535.

* Anténio Vieira, Obras Escolhidas V1, pref. e notas de Anténio Sérgio e Hernani Cidade,

Lisboa, Sd da Costa, 1952, 185-186.
* Clavis 111, 537.
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-

E este o caminho que leva o Padre Vieira a refutar a doutrina da
predestinagio institucionalmente aceite, opondo a opinido do Apéstolo Paulo
a do filésofo Francisco Sudrez. Os tedlogos parecem esquecer a Escritura
quando formulam as suas doutrinas. «Julga Sudrez — afirma Vieira — que Deus
predestinou e ordenou as coisas dos seres humanos de tal maneira que entre eles
haja sempre bons e maus, fiéis e infiéis, e que esta mistura hd-de durar sempre
até ao fim do mundo. Retire aquele «sempre» e conciliara as Escrituras com a
sua opinido. Com efeito, assim como ¢ certo que a dita mistura durou muitos
séculos, como distintamente vemos, assim também nio se pode duvidar de
que muitas pessoas predestinadas do mesmo povo sejam reservadas para outro
tempo futuro em que todos se salvem»*. E o argumento de que o Pregador
se serve €, muito a propésito, tirado da Epistola aos Romanos: «Porque uma
parte de Israel caiu na cegueira até que entrasse a plenitude dos gentios, e
assim todo o Israel se salvasse»”.

Em toda a obra de Vieira perpassa a certeza de que, a partir da Encarnagio
do Verbo, toda a humanidade em todo o universo se dirige para Cristo. Dos dois
povos de que € constituido o mundo, o judeu e o gentio, Cristo fard um sé6 povo,
como um s6 redil sob um sé pastor. E Vieira recorda que o Apéstolo, na Epistola
aos Efésios®, escreveu que Cristo eliminou e destruiu o muro que separava os
Judeus e os gentios. Trata-se de um muro imagindrio, mental, como a linha
do equinécio (comparagio vieirina) que cabe aos Apéstolos e seus sucessores
derrubar. De Paulo — sempre Paulo na mira de Vieira — disse Cristo: «Este é
um instrumento escolhido por mim para levar o meu nome aos gentios, aos reis
e filhos de Israel»* Mas serdo duas conversdes que se processam em paralelo,
mais rapidamente a dos gentios do que a dos Judeus, até que, jd crentes, uns e
outros ingressem no mesmo redil «e assim todo o Israel sera salvo, como ensina
o Apéstolo»®, que Vieira cita e segue para construir a sua grande visdo da marcha
do mundo para o Império de Cristo, o quinto sobre a terra.

Oscomentadores de Vieira, quando falam da sua visdo profética que envolve
a Igreja e o mundo, geralmente esquecem ou ignoram esta dimensio teoldgica
profundamente paulina, arreigada na alma de um sucessor dos Companheiros
de Indcio de Loiola, conhecidos popularmente por «os Apéstolos». A figura
de Paulo, os seus actos, a sua personalidade, a sua vivéncia, a sua adesdo a
Clristo, a sua grandiosa visdo de Cristo Senhor do Universo e fim supremo da
Histéria, ndo podem deixar de se ter em consideragio quando se 1€ e comenta
a obra e o pensamento do Padre Anténio Vieira.

4 Clavis 111, 627.

711,25.

4214,

* Act 9,15. Cf. Clawis 111, 693.
50 Clawvis III, 699.

235



‘o

COMPETE

QUADRO _
DE REFERENCIA
ESTRATEGICO
NACIONAL

PORTUGAL2007.2013





