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Nota Previa

No contexto de novas interrogagoes e desafios que,
nos anos mais recentes, tém pautado a reconfiguragao
curricular no Ambito das Humanidades e das Ciéncias
Humanas e Sociais, pareceu aos autores oportuno
recolher um pequeno conjunto de reflexdes sobre os
primérdios da experiéncia e da consciéncia de cidadania,
no contexto das quais, e inextricavelmente a elas ligada,
surge a ideia e a execugdo pritica de uma paideia
necessdria — entendida nao como educagao dirigista
(ideia que o termo educatio pode correr o perigo de
inspirar a leituras posteriores, menos em sintonia com
o Mundo Antigo), mas como formagio e conjunto de
competéncias, cognitivas, artisticas, fisicas, de que o
jovem cidaddo deve dispor para responder e participar,
de pleno direito e com critério, na comunidade a que
pertence. O conjunto de reflexdes detinha-se, também,
naqueles momentos de consolidagio da experiéncia
de cidadania através da ritualiza¢do e do processo de



espelhamento no mito ou na mitificacio de figuras
histéricas. Essa primeira versao foi, em 2006, publicada
na Ariadne Editora, a quem renovamos os nossos
agradecimentos.

Esgotado que se encontra o volume, hd ji anos,
novissimas solicitagoes pedagdgicas se foram deparando,
com a criacio de cursos de 2° e 3° ciclo, com a
sedimentagio de disciplinas transversais de 1°ciclo, que
levaram os autores a confrontarem-se com a pertinéncia
e oportunidade de ampliarem as suas reflexoes até ao
campo do questionamento sobre o nexo entre identidade
e crise hodiernas e a meméria ou o esquecimento dos
liames com os primordiais modelos inspiradores de uma
cidadania ética. Assim, foi do entendimento comum
reorganizar o volume, introduzindo algumas alteragoes
de texto e acrescentando alguns capitulos que pretendem
levar a uma reflexdo, em contexto universitirio, sobre
estes fendmenos. Tal reorganizagao sublima a dimensao
horizéntica da cidadania em relagio a paideia, que
daquela recebe o seu sentido e configuracio. Por esse
motivo o volume presente vé o seu titulo alterado para
Cidadania e Paideia.

E, pois, propésito desta edigao dotar cadeiras do
1ociclo como Histéria da Cultura Cldssica (transversal),
Histéria da Grécia Antiga, Histéria da Antiguidade,
semindrios do 2° ciclo em Estudos Cldssicos-Cultura
Classica, como Matrizes Greco-latinas da Cultura
Ocidental, e semindrios do 3°ciclo em Estudos
Cléssicos-Mundo Antigo e Estudos Cldssicos-Poética
e Hermenéutica, como Direito e Sociedade no Mundo



Antigo e Ethos Poiesis e Praxis na Pélis Grega, de um
conjunto polifacetado de textos de apoio pedagégico.

Possa este volume ser igualmente util a todos
aqueles que dediquem a sua atencio aos constituintes da
consciéncia ético-politica ocidental, as suas matrizes e
momentos de consolidacio, ao estreito nexo entre criacio
de narrativa e processo de auto-reconhecimento.

Coimbra, Margo de 2010

Os autores,

Delfim Leao, José Ribeiro Ferreira, Maria do Céu Fialho



EDUCACAO EM ESPARTA E EM ATENAS
DOIS METODOS E DOIS PARADIGMAS

José Ribeiro Ferreira



Esparta e Atenas tinham, na época cléssica, tipos
de educagio sensivelmente diferenciados. Mas nos
primeiros tempos isso nao acontecia. Nos primérdios, a
educagao tinha por finalidade a preparagao do cidadao
para a defesa do seu pais. Era por isso, de inicio, um
ensino apenas militar, que incluia evidentemente os
exercicios fisicos. Pretendia adestrar no manejo das
armas os futuros defensores da polis.

Aparecida a pélis por meados do século VIII a.C.,,
tal sistema explica-se perfeitamente por razdes histdricas,
comaajudadas condigoes geograficas dosolo e de factores
econdémicos. Com o declinio micénico no século XII a.C.
e alonga movimentagao populacional que se lhe seguiu,
acompanhada de intensas lutas, a auséncia de um poder
centralizado forte leva os habitantes a protegerem-se e
a acolherem-se em pequenas comunidades, no cimo
de colinas que rodeavam de muralhas e a que davam
o nome de acrépole. A partir de determinada altura,
para melhor resistirem aos ataques constantes, essas
pequenas comunidades agrupam-se em unidades mais
amplas, através de sinecismo e contribuem, desse modo,
para a formagio das poéleis que se fecharam sempre num
individualismo orgulhoso, sem nunca atingirem uma
unidade politica.!

! Apesar de vdrias tentativas e passos nesse sentido, o

particularismo foi sempre mais forte. Ora isso é que jd se torna
mais dificil de perceber — a manuten¢ao de tal sistema por vérios
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JosE RiBEIRO FERREIRA

De espirito particularista, o Grego considerava a
p6lis a tnica base possivel de uma existéncia civilizada e
livre.? Mesmo quando faziam aliangas, como é o caso das
simaquias, os seus membros eram considerados Estados
soberanos. Foi esse particularismo que os envolveu em
conflitos constantes, pelo que as cidades-estado gregas
passaram o tempo da sua histéria, quase na totalidade,
desavindas e em luta.?

E natural portanto que, nos primeiros tempos, a
exceléncia do homem — a areté — fosse o ideal herdico,
a coragem e destreza no combate e que, em consonancia
com isso, nos primeiros séculos da existéncia da polis, a
educagdo do jovem fosse essencialmente militar e visasse a
aprendizagem directa ou indirecta do manejo das armas.
Neste dominio, Esparta sobressai desde cedo. Fora das
primeiras, seno a primeira, a introduzir a hoplitia, nos
fins do século VIII ou inicios do VII a.C., em detrimento

séculos até que, anémico, se vai diluir aos poucos ao longo do séc.
IV a.C. Sobre a pdlis e significado de tal sistema, vide EHRENBERG
(1960) 88-192.

2 Um facto acentuado com vigor por Platio e Aristdteles. O
primeiro toma a pélis como modelo do seu Estado ideal, o segundo
ocupa-se do assunto no livro I da Politica. Por dois elucidativos
passos de Platdo, (Criton 50a sqq. e Leis I, 625¢), vemos quanto a
p6lis era apaixonadamente sentida. Vide FERREIRA (19924) 96-103
e (1992), cap. 1.

> Uma vez declarada a guerra, tudo o que podia aproximar os
Gregos era esquecido, os ditames da justica sio abolidos e contra
o inimigo todos os meios se utilizam (cf. Tucidides 5. 84-116,
sobretudo 89, 91, 105; Plutarco, Moralia 210e e 233b). Suspensos
com a guerra leis e costumes, cometem-se violéncias de toda a espécie
e as mais bdrbaras atrocidades. Por ser uma das caracteristicas mais
evidentes e conhecidas da histdria grega, nao interessa aqui repisar
0 assunto.
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Epucacio EM ESPARTA E ATENAS: DOIS METODOS E DOIS PARADIGMAS

da cavalaria.* Tornou-se uma poténcia militar temida e
respeitada e granjeou grande prestigio. Na sua cultura o
ideal militar ocupava papel dominante.

Na poesia da época arcaica — cujas datas de
inicio e final ¢ costume situar entre 776 ¢ em 480 a.C.,
respectivamente a data tradicional dos primeiros Jogos
Olimpicos e o ano da batalha de Salamina —, alids na
sequéncia do que se passava nos Poemas Homéricos (/7.
6.208; 9. 443), amitde é proclamado o ideal de praticar
nobres feitos em defesa do pais como objectivo maximo
do jovem e do cidadao pela poesia da época arcaica que
vive em ligagao estreita com a pélis. Encontramos a cada
passo a ideia de que a guerra é a actividade nobre, de que
¢ nos campos de batalha que o cidadao alcanga a gléria
e de que a sua areté reside na coragem em combate.
Sio exemplos elucidativos Calino, um poeta de Efeso,
do séc. VII a.C.,, e Tirteu, poeta espartano do mesmo
século, para dar um exemplo da drea i6nica e outro da
dérica.

..... E honra e gloria para wum homem combater
pela pdtria, pelos filhos e pela legitima esposa,

contra o inimigo.

Exorta Calino (fr. 1 West, vv. 6-7) os seus
concidadios a pegarem em armas e a manterem-se
firmes na frente de batalha.

4 Sobre o aparecimento da hoplitia na Grécia vide ANDREWES
(1974) 31-33; WeBsTER (1958) 214-215; Snodgrass(1965) 110;
DeTIENNE (1968) 119-142.

> Traducao de RocHa Pererra (2005) 119.
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Tirteu, por sua vez, compunha poemas de
incitamento ao combate, entoados pelos soldados
espartanos quando se dirigiam para a batalha (cf. Ateneu
14. 630¢), nos quais o poeta poe em relevo o heroismo
e a valentia guerreira (fr. 10 WEST) e exorta os cidadaos
a manterem-se firmes nas primeiras filas, pois essa é a
verdadeira superioridade (fr. 12 WEsT, vv. 1-9):

Eu néo lembraria nem celebraria um homem
pela sua exceléncia (areté) na corrida ou na luta,
nem que tivesse dos Ciclopes a estatura e a for¢a
e vencesse na corrida o trdcio Béreas,
nem que tivesse figura mais graciosa que Titono,
ou fosse mais rico do que Midas e Ciniras,
ou mais poderoso que Pélops, filho de Tinralo,
ou tivesse a eloquéncia dulcissima de Adrasto
ou possuisse toda a gloria — se lpe faltasse a coragem
[valorosa.

Mas nessa época, a par da guerra e da preparagio
para ela, deparamos com uma cultura que lentamente
evoluia e se afirmava. Os nobres, além de se dedicarem
a actividades relacionadas com o governo e defesa da
p6lis, levavam uma vida de requinte, apreciavam a arte,
a poesia e a musica e entregavam-se aos exercicios fisicos.
Neste dominio Esparta ndo se distinguia das outras,
a ndo ser por se ter sobressaido em relagio as demais
nesses primeiros tempos. Do século VIII aos inicios
do VI a.C. Esparta era um grande centro de cultura.
Era na opinido de Marrou (1965: 46) a metrépole da

¢ Tradugio de RocHa Pererra (2005) 121.

16



Epucacio EM ESPARTA E ATENAS: DOIS METODOS E DOIS PARADIGMAS

civilizagao helénica e nao apresenta de modo algum
a imagem tradicional de cidade severa, guerreira e
desconfiada que possuird na época cldssica. Sobressaiu
naturalmente no dominio da preparagio atlética, com
inovagoes a nivel dos métodos de treino e da prética
desportiva e com uma série significativa de vitdrias
olimpicas.” Mas foi também cultora da poesia (Tirteu e
Alcman) e da musica, com duas escolas que exerceram
alguma influéncia no século VII a.C. — a de Terpandro
e uma outra a que estdo ligados nomes como Taletas
de Gortina, Xenédamo de Citera, Sacadas de Argos.
Segundo Marrou (1965: 49), colocada no centro da
cultura grega, a musica assegura a ligagao dos diversos
aspectos da formacio do jovem: pela danga associa-se
a gindstica e pelo canto veicula a poesia. Todos estes
aspectos conflufam nas grandes manifestagoes colectivas
das festas religiosas, com procissoes solenes, competigoes
vdrias — atléticas, musicais, entre outras.

Masnoséculo VIIa.C.,asdiversas péleisgregas passam
por crises sociais graves que as marcardo profundamente
e que cada uma resolverd de maneira distinta. Nelas um
grupo de cidadaos, ora restrito, ora mais alargado, bate-se
com as realidades materiais e sociais que vai encontrando
e transforma-as. Cada cidade-estado evoluciona mais ou
menos significativamente, em luta com as dificuldades,
os condicionalismos e as oposi¢des que encontra, até nos
oferecer o quadro caracteristico da época cldssica.

7 Refere MarrOU (1965) 48-49 que entre 720 e 576, de 81
vencedores conhecidos, 46 sdo espartanos. Segundo Tucidides 1. 6,
foram eles que introduziram na prética desportiva a nudez total do
atleta e a aplicagao de dleo no corpo.
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Em todas as péleis surge um nicleo comum de
institui¢des, com funcoes idénticas de inicio em todas
elas: a Assembleia do povo, o Conselho e os Magistrados,
a que tinham acesso e neles participavam activamente
apenas os cidadaos.®

O conflito entre os nobres detentores de todos
os poderes na época arcaica — religioso, politico,

8 Os vérios 6rgdos institucionais podem tomar nomes diferentes
conforme a polis. Assim, para dar o exemplo das duas mais
poderosas cidades gregas do século V a. C., Atenas e Esparta, temos
respectivamente Ecclesia (Assembleia) e Apela, para a Assembleia;
Arebpago e Gerusia, para o Conselho; e Arcontes e Eforos, para os
Magistrados.

Numericamente a soberania dos cidaddos era a de uma minoria,
tanto nas oligarquias como nas democracias. Apesar da falibilidade
e inseguranga das cifras e estatisticas para essa época, tudo indica
que o seu nimero ndo teria ultrapassado os quinze por cento da
totalidade da populagio, mesmo nas democracias mais evoluidas
e abertas, como ¢ o caso de Atenas. A populacio de uma pélis era
constituida por pessoas livres e nao-livres. Eram livres os cidadios
e os estrangeiros com autorizagio de residéncia, cujo nome mais
usual é o de metecos. Entre as nao livres incluem-se os habitantes
que estdo submetidos a qualquer grau de dependéncia e nio podem
dispor da sua pessoa: desde os considerados animais ou coisas —
os escravos mercadoria, algo que se compra e se vende — até aos
que, obrigados a trabalhar a terra de outrem, os servos, tinham
de entregar uma parte do produto e, de acordo com o estatuto,
estavam numa situagio melhor do que a dos anteriores.

Note-se que uma coisa é o estatuto e outra a situagao real. Pode
acontecer que numa polis os no livres possuam um estatuto mais
benéfico do que os de outra, mas se encontrem numa situagio real
inversa. E o que se passa com Atenas e Esparta: na primeira, os
escravos, embora estatutariamente considerados uma mercadoria,
tém uma situagio real incomparavelmente melhor do que os hilotas
de Esparta que pelo estatuto so servos.

Em Atenas, de autor para autor, a variabilidade no niimero de
habitantes ultrapassa com frequéncia os cinquenta por cento. Vide
Ferreira (1990) 181-184.
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econémico, juridico— e um leque bastante diversificado
econdmica e socialmente, que, apesar de cidadaos, se
encontravam numa situagio subalterna e nao gozavam
de quaisquer direitos politicos, a nio ser participar
nas reunides da Assembleia, cujo poder era entio na
prética nulo. O conflito conhece momentos graves nos
séculos a. C. VII e VI que as péleis, numa primeira
fase, de modo geral tentam resolver pela nomeagio dos
legisladores — homens integros que, com a confianca
das vdrias faccoes, eram escolhidos por mutuo acordo
para tomarem as medidas necessdrias para resolverem
a crise — com a missdo de procederem a uma série
de reformas e dotar as cidades de cddigos de leis; essas
medidas nao conseguem solucionar os confrontos e
as lutas levam as tiranias que, além de centralizar os
diversos poderes ainda de posse dos nobres, contribuird
para o nivelamento social; ao serem expulsos os tiranos,
instauram-se ora oligarquias — tenham elas por base o
nascimento, a riqueza ou os dois —, ora democracias,
mais ou menos evoluidas. Mas, ao desaparecerem as
tiranias, qualquer que seja o regime instaurado, as pdleis
que elas deixam jd nao sio as mesmas. Os poderes nao
estavam nas maos dos aristocratas, mas centralizados
nas diversas instituigoes que passam dai em diante, quer
se trate de uma oligarquia, quer de uma democracia, a
dirigir a polis.

Ora nessa evolugio Esparta parece trilhar um

caminho diferente do da maioria das outras cidades, em

especial do de Atenas. A partir de fins do século VII
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a.C., possivelmente em consequéncia de lutas sociais
subsequentes a Segunda Guerra Messénica (c. 650-620
a.C.), a cidade da Lacdnia passa a valorizar a parte fisica
e militar da sua formacio, em detrimento da intelectual.
Tudo parece indicar que a aristocracia, talvez chefiada
por Quilon, poe termo a agitagio popular e estabiliza
o seu triunfo por meio de instituigoes apropriadas
— as reformas que a tradigio transmitiu sob o nome
de Licurgo.” A cidade comec¢a a enquistar-se, fecha-
se e perde vitalidade cultural. Erige em ideal médximo
a defesa da polis e centra a sua atencio na actividade
militar, a que sujeitava toda a vida do cidadao, desde
os mais tenros anos. Esparta é um caso paradigmadtico
de empenho na prepara¢io do jovem para a guerra.
Essa pélis era uma mdquina de combate: vivia para ele
e em fungio dele. Verdadeira cidade-quartel, as suas
institui¢oes haviam sido pensadas e dispostas para que
os cidadios estivessem sempre preparados e prontos a
entrarem em combate. O tipo de educacio instituido
tinha o nome técnico de agogé. Organizada em fungao
das necessidades da polis, toda ela estava nas maos do
Estado.

Como ¢ sobejamente conhecido, na Lacedeménia
as criangas pertencem, desde que nascem, ao Estado
— que eliminava as que fossem deficientes ou nio
apresentassem a robustez requerida (Plutarco, Licurgo
16) — e, a partir dos sete anos, passavam a posse do
Estado e até 2 morte pertencem-lhe por inteiro. Sao

? Sobre a figura de Licurgo e sua historicidade vide FERREIRA

(19926) 64-65.
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entdo educadas pela pélis que lhes dava uma preparagao
fundamentalmente de indole fisica, ao ar livre, e toda
ela virada para a intervencio na guerra. A educagao
propriamente dita dura até aos vinte anos. De cabelo
cortado rente, ligeiramente vestidos, pés descalcos,
obrigados a dormir sobre uma esteira de canas (cf.
Xenofonte, Lac. 2. 3-4; Plutarco, Lic. 16), sujeitos a uma
vida parca e austera, os jovens espartanos, proibidos de
se dedicarem a trabalhos manuais, viviam em comum,
divididos em grupos, segundo as idades, dirigidos pelo
mais avisado de cada um desses corpos, e aprendiam a
obedecer e a suportar a fadiga e a dor (cf. Platao, Leis 1,
633b-c), a falar de forma concisa e sentenciosa, ou seja
a serem laconicos.' Trata-se de uma educacio colectiva
que retira a crianga aos pais para o fazer viver numa
comunidade de jovens. Segundo Marrou (1965: 53),
essa educacao compreendia treze anos, agrupados em
trés ciclos: dos 7 aos 11 anos; dos 12 aos 15; e dos 16
aos 20, a época da efebia — ou a época em que o jovem
era eiren, para usar o modo de a designar em Esparta.
A finalidade desta educacio era fazer deles soldados,
pelo que tudo era sacrificado a esse fim Unico. Dava-se
primazia aos exercicios fisicos com o objectivo apenas
de desenvolver a for¢a do corpo, a que se juntava a
aprendizagem directa do oficio de soldado: exercicios

10 Xenofonte, Repiiblica dos Lacedemédnios 2. 1-11 e 6. 1-2;
Plutarco, Licurgo 16-20.

O laconismo era uma caracteristica tao cultivada pelos
Espartanos — os habitantes da Lacénia — que passou a posteridade
como um substantivo comum para designar a qualidade ou defeito
do que é parco em palavras. Plutarco, Licurgo 19-20 d4 numerosos
exemplos dessas sentencas concisas dos Lacedeménios.
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de treino com armas e de tdctica de forma¢io. Embora
se nao possa afirmar, como nota Marrou (1965: 54-55),
que os Espartanos fossem de todo iletrados, o aspecto
intelectual da sua educacio estava reduzido a pouca
coisa — a ponto de os Dissoi logoi 11. 10 afirmarem,
com algum exagero, que os Lacedeménios consideram
bom que os jovens nio aprendam mdsica nem letras.

Sé quem receber este tipo de educagio, tem as
condi¢oes necessdrias para o exercicio dos direitos
civicos (cf. Xenofonte, Lac. 10. 7; Plutarco, Inst. Lac.
238F 21)

Também as jovens tinham uma educagio ao ar
livre, em que o exercicio fisico predominava. Musica e
danga, ao contrdrio do que acontecia na época arcaica,
ficavam em segundo plano (Xenofonte, Lac. 1. 4).
Esparta queria fazer delas maes robustas que pudessem
dar a pdlis futuros cidadaos robustos.! Trata-se afinal
de uma politica de eugenismo (cf. Plutarco, Licurgo 14.
3).

Aos vinte anos, atingido o termo da sua formacio
e a idade adulta — ou seja ao tornar-se sphaireus “que
jogava a bola” — o Estado continuava a impor as suas
exigéncias. Com uma vida familiar muito limitada, os
Espartanos continuavam a viver em grupos, tal como
combatiam, obrigados a tomarem uma refei¢io didria
em comum nos chamados syssitia, e eram sujeitos
a preparagio fisica e a treino militar constantes, de
modo a encontrarem-se sempre prontos a entrarem em

! Cf. Xenofonte, Repiiblica dos Lacedemdnios 1. 3 sqq.; Platio,
Leis 7, 804d e 813e; Plutarco, Licurgo 14-15.
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combate. Observa Plutarco, Licurgo 25 que os cidadaos
foram acostumados «a nao quererem, a nio saberem
mesmo viver sés, a estarem sempre unidos, como as
abelhas, em proveito do bem publico a volta dos seus
chefes. Desse modo se procurava, acima de tudo, incutir
o sentido comunitdrio e o espirito de disciplina, a ponto
de a obediéncia ser considerada a virtude fundamental
e quase Gnica, na qual o jovem era industriado desde a
mais tenra idade.

A educagio espartana — que era supervisionada
por um magistrado especial, o paidénomo, verdadeiro
ministro da educagdo, e, desde a Antiguidade, tem
despertado entusiasmo em muitos’? — dava tanta
importincia ao aspecto moral como a preparagio técnica
do soldado. Trata-se de uma educagio toda ela ordenada
a incutir no jovem o ideal de patriotismo e devocio a
polis até & morte. O resultado dessa educacao estd bem
expresso no episédio do sacrificio de Pelépidas e seus
homens nas Termépilas que motivou as belas palavras
de Siménides (fr. 5 DignHL):

Dos que morreram nas Termdpilas,
glorioso é o destino, bela a morte.
E seu timulo um altar; em vez de gemidos, a sua
lembranga; o pranto se volve em elogio.
Esta pedra tumular
ndo a destruird o bolor, nem o tempo que tudo vence.
Esta sepultura de homens corajosos escolheu para a

[guardar

2Vide OLLIER (1932-1943).
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a fama excelsa da Grécia. Testemunha-o Lednidas,

rei de Esparta, que deixou o ornamento de uma grande
[valentia

e um renome imperecivel."

A morte fisica transformou-se em vida moral:
os que agora jazem nio sio mortos. Como refere
H. FrANKEL, foram elevados a categoria de herdis
protectores, como os mortos dos tempos miticos cujos
timulos eram a0 mesmo tempo santudrio.'

A educagio procurava incutir como norma do
bem o interesse da pélis e de que é justo o que serve
para o seu engrandecimento. Aplicado este principio as
relagbes com os outros estados, conduz ao uso da astticia
e da fraude. Por essa razio hd o cuidado de treinar os
jovens na dissimulagio, na mentira, no roubo (cf.
Xenofonte, Lac. 2. 6-8; Plutarco, Licurgo 17-18): desse
modo mal alimentado, o jovem era abandonado nas
regioes desabitadas e convidado a roubar para completar
a sua raglo (cf. Xenofonte, Lac. 2. 5-8; Plutarco, Licurgo
17). S6 nao devia ser apanhado ou descoberto.

Esparta considerava todas as outras actividades
estranhas & guerra — agricolas, comerciais, industriais
ou artesanais — indignas de homens livres; para essa
polis apenas a guerra, e a sua consequente preparagio,
prestigiava e dignificava os cidaddos. Por isso proibia
estes, os “Pares” (Homoioi), de se dedicarem a qualquer
outra ocupagao.”

13 Traducdo de RocHa PEREIRA (2005) 177.
14(31969) 365-366.

15 Para a proibicio de os cidaddos espartanos se dedicarem a

24



Epucacio EM ESPARTA E ATENAS: DOIS METODOS E DOIS PARADIGMAS

Mas nas outras pdleis, de modo especial a Atenas, a
formagao nio se centrou exclusivamente no treino fisico
e na preparacao militar, mas evoluiu para um sistema
educativo que visava o desenvolvimento harménico das
faculdades. Vou tomar Atenas por modelo, por ter sido
ai que tal equilibrio primeiro se verifica, no século VI
a.C.1¢

Combater em defesa da pélis continuou a ser o
principal meio de alcangar a gléria, mas nao era, como
se tornou em Esparta, uma preocupagio obsessiva.
Escreve Tucidides (1. 6) que nos primeiros tempos, por
nao existirem casas protegidas e comunicagoes seguras,
os Gregos tinham o hdbito de andarem armados e que
Atenas foi a primeira cidade a abandond-las (1. 6. 3):

Os Atenienses foram os primeiros entre eles a abandonarem
as armas de ferro e, sem constrangimento, entregaram-se
a uma vida mais civilizada.

Nas provas atléticas encontravam os Gregos,
sobretudo os da classe nobre, um campo para mostrar
a sua superioridade e exceléncia. Eram famosos os
Jogos Olimpicos, os Piticos, os Nemeus e os [stmicos
— realizados em Olimpia, Delfos, Nemeia e Istmo de
Corinto, respectivamente — e constitufa uma grande
gléria ser proclamado vencedor numa das suas provas,

actividades econémicas cf. Xenofonte, Repiiblica dos Lacedemdnios
7; Plutarco, Licurgo 23. 2-3.
16 Para a educagio na época arcaica e sua evolugio vide MARROU

(1965) 74-86; RocHa PERrEIrA (2003) 367-380.

25



JosE RiBEIRO FERREIRA

sobretudo as dos Jogos Olimpicos que, segundo a data
tradicional, teriam comecado em 776 a.C.

Ora na preparagdo, quer para o combate, quer
para os Jogos, o exercicio fisico torna-se essencial. Dai
que o ensino da gindstica comece por preponderar e
que o mestre de educacio fisica — o paidotriba, como
lhe chamam os Gregos — seja o primeiro a aparecer.
Existente j4 talvez no século VII a.C., as ligoes eram
dadas na palestra ou no gindsio, sem me deter aqui na
discussao sobre a diferenga e relagdo que possa existir
entre os dois."”

Mas como se deduz de um passo célebre da
Iliada (9. 443), Fénix ensinara Aquiles também a fazer
discursos e ndo apenas a praticar nobres feitos. Ora
com a afirmagio da pélis ou cidade-estado ao longo da
época arcaica — ou seja no decurso dos séculos VIII a
VI a.C. — a necessidade de intervir no Conselho e na
Assembleia, um 6rgao colegial o primeiro e constituido
por todos os cidadaos a segunda, obriga o dirigente
a ter de usar da palavra e a saber convencer os seus
concidadaos.

Assim aparece o ensino da musica, através do
citarista, o mestre que, talvez a partir do século VI a.C,,
ensinava as criangas a tocar citara, e o das primeiras
letras, a cargo do gramatista que ensinava a ler e a
escrever e cuja existéncia parece datar dos inicios do

século V a.C.

'7 Discute-se se o gindsio era para os mais velhos e a palestra
para os mais novos, se esta era uma parte daquele e se o primeiro
era publico e a segunda particular. Vide DELORME (1960) e Rocua
PerEIRA (2003) 368 nota 2.
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O ensino dos trés mestres tinha grande difusao
como se pode deduzir de vérias afirmagoes e alusdes dos
autores antigos. Em Arist6fanes, o salsicheiro Agordcrito
dos Cavaleiros, embora saiba ler, nio frequentou o
mestre de masica nem o de gindstica (vv. 1235-1293)
e nas Vespas, num didlogo entre Filocléon e Bdelicléon,
o nao saber tocar citara equivale a ignorincia (vv.
959 e 989). Platao, no Protdgoras 325c-326e, fala da
importincia desses trés mestres na educagio e acentua
que os grammatistoi, depois de as criangas aprenderem
as letras, os nimeros e compreenderem o que se escreve

(325e-326a)

poem-nas a ler nas bancadas as obras dos grandes poetas,
e obrigam-nas a decorar esses poemas, nos quais se
encontram muitas exortagoes, e também muitas digressoes,
elogios e encomios da valentia dos antigos, a fim de que
a crianga se encha de emulagdo, os imite e se esforce por
ser igual a eles.

No que respeita aos mestres de musica e de
gindstica, refere que procedem de modo idéntico e,
depois de os jovens saberem tocar, fazem-nos aprender
as obras dos grandes poetas liricos e desse modo (326b-

326¢)

obrigam os ritmos e harmonias a penetrar na alma das
criangas, de molde a civilizd-las, e, tornando-as mais
sensiveis ao ritmo e a harmonia, adestram-nas na palavra
e na accdo. Na verdade toda a vida
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humana carece de ritmo e de harmonia. Além disso,
ainda se mandam

as criangas ao pedotriba, a fim de possuirem melhores
condigoes fisicas, para poderem servir a um espirito sio,
e ndo serem for¢adas a cobardia, por fraqueza corpdrea,
quer na guerra, quer noutras actividades."®

Este texto de Platao, além de chamar a atenciao
para o equilibrio que deve existir entre a preparagao fisica
e a formagao espiritual — hd uma mutua influéncia —
e de elucidar que essas escolas eram particulares, vinca o
valor formativo da poesia e da musica.

Os Gregos davam grande importincia ao ensino
destas duas artes que entdo nio estavam tdo separadas
como hoje. Lembremos que parte da poesia, sobretudo
a lirica, destinava-se a ser cantada e que nio havia
distingao entre o poeta e o musico. Junto do citarista e
do gramatista, os jovens aprendiam a cantar e a recitar
as obras dos grandes autores, algumas delas de cor.
Temos noticias de que os Poemas Homéricos e obras de
Sélon eram aprendidos nas escolas.” O jovem Nicérato,
no Banquete de Xenofonte declara saber os Poemas
Homéricos de cor, por o pai lhos ter mandado fixar
em pequeno para fazer dele um homem de bem — um
agathos (3. 5. 6). Pretendia-se fazer penetrar na alma
da crian¢a a harmonia e o ritmo e fornecer-lhe modelos
que nela despertassem a emulagio. Esquines, um orador
do século IV a.C., exalta o valor educativo dos modelos

18 Traducao de RocHa PereIra (2005) 422.
1 Cf. Xenéfanes, fr. 10 DieLs (Homero); Platao, Timeu 21b
(Sélon).
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(Contra Ctesifonte 246), e muitos sio os casos de
imitagao ou emulagao. Refiro apenas Alexandre Magno,
que com a [lliada A cabeceira, tinha por paradigma
Aquiles, mas se lamentava de nio ter, como aquele
heréi, um outro Homero que cantasse as suas facanhas.
E afinal a afirmagio do valor psicagégico da poesia e
da musica. Estamos perante a educagao pelo paradigma
de que falava Platao e que tinha tanta importancia na
formagao dos jovens na Grécia antiga. J4 a encontramos
em acgio nos Poemas Homéricos, quando Atena aponta
a Telémaco o exemplo de Orestes para o motivar a ir
colher informagées sobre o pai.® E com ela deparamos
ao longo das épocas posteriores até ao nosso tempo. Um
caso curioso é o que se passa com os Revoluciondrios
Franceses que procuraram imitar os modelos da
Grécia e de Roma. O Padre Grégoire encaminha-nos
nessa direcgao, ao referir que hd tendéncia a imitar as
grandes figuras do passado e ao aconselhar que se semeie
virtude para recolher virtudes, jd que, se a reputagao de
Milciades inflamou o coragao de Temistocles e o tornou
seu émulo, um sofisma desorienta e um mau exemplo
arrasta.”’

Grande parte doshomens daRevolugao encontravam
esses paradigmas, de preferéncia, nos biografados de Plutarco
e acima de todos eles estava Licurgo, o lenddrio legislador a

? Depois os proprios herdis homéricos foram tomados como
modelos pelos Gregos dos tempos futuros. JAEGER (1954) cap.
3 (trad. port. pp. 56-77); EHRENBERG (1964) 10-12; MaRROU
(1965) cap. 1; GrirriN (1977) 39-53.

2! Afirmagées de um discurso proferido na Convengio Nacional
em 28 de Setembro de 1793. Ct. Oeuvres de ['Abbé Grégoire, ed. par
A. Sosout (Liechenstein, 1977) 59-60 (citagio da p. 59).
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quem a tradi¢ao atribuia a criagio da Esparta cldssica. Mas,
se Licurgo ¢ o modelo dessa virtude entre os Helenos, Marco
Bruto e Catio de Utica sio-no entre os Romanos, com
predominéncia para Bruto.”?

Mas esta formagio, além de se fazer em escolas
particulares que, como o afirmava Platdo no texto do
Protdgoras acima citado, apenas estavam ao alcance dos
mais ricos, dizia respeito aos rudimentos e terminava na
adolescéncia. Mesmo no século V a.C., como observa
Marrou (1965: 77), essa educacio continuou mais
orientada para a vida nobre, a do grande proprietdrio
rico, e menos para o ateniense médio que ganha a vida
como camponés, artesao ou no pequeno comércio.

Paralelamente a essa formacao bdsica e depois de
ela terminar, a grande escola era o convivio social que
tem significativa importincia educativa em Atenas, com
particular saliéncia para o convivio na Agora, nos banquetes,
nos gindsios. Estes, frequentados pelos jovens para os seus
treinos e exercicios de gindstica eram procurados por
muitos que, além de admirarem a beleza e agilidade dos
mais novos, com eles conviviam e davam-lhes conselhos.
A darmos crédito a Platao e Xenofonte, Sécrates procurava
com frequéncia esse local para ensinar.??

22 Assim CHEVINER acentua que a vida austera desse indefectivel
defensor da Republica romana oferecia 0 modelo da virtude. Cf.
Moniteur de 5 de janeiro de 1795.

» Alguns dos didlogos de Platio — caso de Laques, Lisis,
Cdrmides — passam-se no gindsio. Isso tem o seu significado,
mesmo que se admita alguma idealizacao do filésofo.
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A educagao referida até aqui diz respeito apenas
uma formagio inicial ou bdsica. Depois passa a derivar
sobretudo do convivio.

A poesia tem papel de relevo na formacio do
homem. Procura incutir nele o ideal heréico e incitd-lo
a combater pela sua pdlis, tanto na elegia guerreira —
jd referimos Calino e Tirteu —, como na lirica coral
(Siménides, Pindaro); procura incitd-lo a agir com
justica e com moderagio (Sélon. Pindaro, Tedgnis).*
Do que se acaba de referir se deduz que a poesia tinha
um papel diddctico. Destina-se a ser cantada ou recitada
e pressupunha um auditério, a quem o poeta quer
transmitir a sua experiéncia ou exortar a determinada
actuagao: Hesiodo, ao irmio; Calino, Tirteu, Sélon,
aos concidadaos; Tedgnis, ao seu jovem amigo Cirno.
Vejamos um texto deste ultimo (vv. 27-30):

Por ser teu amigo, 6 Cirno, é que te vou dar estas normas,
[que en mesmo
sendo crianga, aprendi com homens de bem.
Sé sensato, néo busques honras, mérito, abastanga,
em actos vergonhosos ou injustos.”

Tebgnis — nio vou aqui discutir a questdo da
autenticidade da maioria dos versos da sua colectinea
— continua a dar conselhos préticos sobre a vida e

# Mesmo um poeta como Arquiloco que sobressai pelo
individualismo, rejeita a gléria homérica e prefere o senso comum
de salvar a vida em caso de perigo (fr. 6d), mesmo ele era recitado
em concursos (Heraclito, fr. 42 DikLs).

% Tradu¢io de RocHa PEREIRA(2005) 167.

26 Sobre o assunto, vide Rocra PErEIra (2003) 207-208.
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a transmitir-lhe os conhecimentos que ele préprio
aprendera de outro. Temos aqui um exemplo da
transmissdo viva do saber de geracdo em geragao: um
homem feito a ensinar um jovem. Processo caracteristico
da mentalidade grega, encontramo-lo jé nos primérdios
da cultura helénica, na /liada, no caso de Fénix e
Aquiles. E também o caso da relagio de Sécrates com os
discipulos. E evidente e natural que nesta transmissio
da experiéncia prépria se imiscua o elemento subjectivo
(caso de Arquiloco, Mimnermo).

Transmitida de mais idoso a jovem, cantada em
festividades e concursos, aprendidos nas escolas, por
vezes até de cor, a poesia tornou-se um poderoso veiculo
de formagao, mas também de transmissio do saber.
Recorde-se que as Musas eram consideradas filhas de
Zeus e de Mnemésine, a memdria.

AAgora era um importante centro civico, religioso
e comercial, e as condigoes especiais do clima na Grécia
permitia ou convidava a vidaao ar livre. Na dgora ficavam
vérios templos, altares estdtuas e edificios publicos de
grande importincia religiosa, politica e social; nela se
realizavam as sessoes da Assembleia (Ecclesia), antes de
ser transferida no século V a.C. para a colina da Pnix, e
as reunides do Conselho dos Quinhentos, ou Boulé (no
Buleutérion), dos tribunais da Helieia; se encontrava o
Pritaneu — ou 7holos — em que os pritanes se reuniam
e viviam permanentemente; num dos seus porticos, a
stoa basileios, exercia o seu magistério o arconte-rei —
julgar os casos relacionados com a religiao e impiedade
— e num outro e no Pritaneu se encontravam gravados
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em pedra diversos documentos. Como o cédigo de
Sélon; ai, separado por um pértico central, decorria
diariamente o mercado. Era, portanto, a 4gora um local
de grande afluéncia, que os Atenienses procuravam para
conversar e discutir sobre diversos assuntos.

O symposion — que de modo geral se traduz,
talvez indevidamente, por banquete — tinha um
significado social e cultural de grande importancia. Os
Gregos — evidentemente os que tinham posses para
isso — gostavam de se reunir em festins em que se
comia e bebia, mas sobretudo se convivia, conversava,
discutia, por vezes assuntos elevados, e se entoavam
poemas (os skolia) de grandes autores, como Alceu (cf.
Herédoto 6. 129; Aristéfanes, Nuvens 1353-1379). O
symposion, além de aparecer representado em muitos
vasos, motivou referéncias, foi tema e deu o titulo a
obras de grandes autores gregos: por exemplo, Platao
e Xenofonte.” O primeiro é um caso elucidativo: além
de vdrias referéncias em que exalta o poder educativo do
banquete, se bem dirigido (Leis 637b-642a, 652a-653a,
671a-672b), escreve uma obra com esse titulo em que
vérias figuras conhecidas e de relevo na Atenas de entio
— Sécrates, Aristéfanes, Fedro, Pausinias, Alcibiades —
se reinem em casa do tragediégrafo Agaton para celebrar
uma sua vitdria nas Grandes Dionisias.?®

O desejo de as familias nobres conhecerem o seu
passado e a ansia de se ligarem a um heréi da tradigao

¥ Depois muitos outros trataram o tema, que o Renascimento
volta a retomar.

28 Agaton ¢ considerado o quarto grande trigico, depois de
Esquilo, Séfocles e Euripides.
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lenddria faz aparecer as genealogias. A empresa da
colonizagio, os contactos comerciais que esta motivou
ou incentivou e as consequentes viagens de exploragao
das zonas costeiras originam os périplos que descrevem
essas zonas e os relatos de funda¢oes de cidades. Tudo
isso desperta a curiosidade pelas terras e lugares distantes
e o desejo de conhecer novas regides. Aparecem as mais
antigas cartas geograficas gregas: o primeiro mapa ¢
atribuido a Anaximandro, do século VI a.C. (Estrabao 1.
1. 11); Hecateu de Mileto (séc. VI-V a.C.) escreve uma
Descrigdo da Terra que ilustra com um mapa. Herédoto
compde a sua obra — em que a geografia e a etnografia
tem papel importante — depois de longas viagens em
busca de informacoes junto de outros povos.

Por seu lado a curiosidade a0 mundo circundante
e 0 acto de se admirar perante os seus fenémenos que,
no dizer de Aristételes (Metafisica 982b) constitui
precisamente a base do filosofar, vai fazer aparecer os
primeiros filésofos que buscam a origem das coisas
e a constituicdo de tudo quanto existe e procuram
explicar os fenémenos naturais, sobretudo as revolucoes
dos astros e os eclipses. Esses fildsofos pré-socriticos
encontravam-se a cada passo ligados pela relagao mestre/
discipulo e estavam integrados em escolas filoséficas
que exerceram papel significativo na investigagio da
natureza e na busca do saber. Se nio temos a certeza
da relacio entre os trés pensadores milésios — Tales,
Anaximandro e Anaximenes — e se hoje estd posta
de lado a existéncia ai de uma escola, a Escola Eleata,
fundada por Parménides, e a Escola Pitagérica foram
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doisfocos importantes de desenvolvimento e transmissao
do saber. No dominio educativo interessa de modo
especial a pitagérica com o seu ideal de vida que reveste
a procura do saber com um cardcter religioso. Pressupoe
a superioridade intelectual em relagio a fisica e admite
a possibilidade de uma sobrevivéncia feliz no Além.
Supde M. H. Rocha Pereira que pertencerd a esta escola
a doutrina exposta no mito da I/ Olimpica de Pindaro:
quem conservar a alma afastada da injustiga durante trés
existéncias terd um lugar no Jardim das Delicias, sob
a legislacio de Radamanto e na companhia de herdis
como Peleu, Cadmo, Aquiles.?” Se assim for, como nota
a mesma autora, a escola pitagérica abre perspectivas
de imortalidade ao sdbio que se vai purificando até se
conseguir libertar do ciclo dos nascimentos.

Aevolugao da pélisateniense no sentido dademocracia
tornou instituigdes principais do regime a Assembleia,
constituida por todos os cidadios, o Conselho dos
Quinhentos, ou Bou/é, e a Helieia, para que eram escolhidos
a sorte, respectivamente, cinquenta e seiscentos de cada uma
das dez tribos. Possibilitou desse modo a participagio cada
vez maior dos cidadaos, mas, tratando-se de érgaos colectivos,
neles a arte de persuadir exercia grande importincia. Dava
por isso vantagens aos mais capazes ¢ melhor apetrechados.
O espirito de competi¢ao que naturalmente surgiu, que no
dominio politico, quer no judicidrio, exigia uma preparacio
intelectual cada vez mais acentuada e fez surgir a necessidade
de uma formagao escolar para além da adolescéncia.

#(1955) 63-67.
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Vém responder a essa exigéncia os sofistas, que, se
nao tiveram grande importincia na histéria da filosofia
— contributo apenas no dominio da epistemologia® —
, exerceram papel de relevo na cultura e deixam marca
indelével na histéria da educacio, a faceta que aqui nos
interessa. Em tal dominio criam um curriculo de estudos
que podemos considerar o embrido das futuras sete artes
liberais, o trivium e o quadrivium da ldade Média.”
Em parte herdado dos Pré-socrdticos, em especial dos
Pitagéricos, e em parte criado por si, esse curriculo era
constituido por disciplinas do foro literdrio (criagao sua:
gramdtica, dialéctica, retérica) e do dominio cientifico
(herdado: geometria, aritmética, astronomia e musica).
Interessados nos problemas concretos do homem e
nas relacoes entre as pessoas, dominam as técnicas
que permitem intervir nessas relagoes pela discussao
— ou seja pela dialéctica — e pela arte de persuadir, a
retdrica, e fazem-se mestres no ensino dessas técnicas.
Nao ¢ de estranhar, portanto, que as suas principais
inovagoes se situam no dominio dos estudos literdrios:
desenvolvem muito a retérica — cujos fundamentos se
devem a Coérax e Tisias nos inicios do séc. V a.C. — e
a dialéctica; criam a gramdtica (atribuida a Protdgoras),
critica literdria, prosa artistica em dtico; fazem estudos
de sinonimia. Tudo matérias do dominio da arte de

30 Vide RocHa PEReIra (2003) 446 e n. 1.

Da vasta bibliografia sobre os Sofistas vide, entre outros,
GutHrIE (1971); KerrerDp (19814); KerrerD (19814); RocHa
PEREIRA (2003) 446-455. Para a tradugio dos fragmentos vide
Dumonr (1969).

31 Vide RocHa PEREIRA (2003) 449-451.
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bem falar e convencer, ou vencer pela argumentagio, o
opositor, quer como ser isolado, quer como membro do
grupo social. Com um ensino itinerante, sem escola fixa,
remunerado (e. g. Platdao, Apologia 19¢-20a; Isdcrates,
Antidosis 3),%* os sofistas erigiam o homem em alvo do
seu pensamento:

O homem é a medida de rodas as coisas, das que sao,
enquanto existem, e das que ndo sio, enquanto ndo

existem.>

proclama Protdgoras (fr. 1 Diels), o maior deles. A
educagao dos sofistas, completa, enciclopédica, pretendia
formar os jovens com vista a uma futura intervengao na
polis, a fazer deles bons dirigentes — ou seja dotd-los
uma rechné politiké que lhes dard a areté politica. Dai
que, embora centrado no homem, o seu pensamento
nio o vé como um ser isolado, mas como um elemento
integrado na célula social que é a pélis, para desse modo
prever as suas reac¢des em grupo, como membro da
Assembleia e dos outros 6rgaos, e poder influir nas suas
decisbes pela persuasio e argumentag¢do — ou seja no
seu ensino jd se encontram os inicios da sociologia.
Partiddrios da concepgio filoséfica da impossibilidade
de aceder a outra verdade que nao seja a da opinido,
vélida apenas para aquele que a professa e comunicdvel
por persuasio, os sofistas defendiam que era possivel
persuadir do que quer que fosse e do seu contrério.

32 Sobre o escandalo que isso provocou e razées do facto vide
RocuA PereIra (2003) 448 e nota 7.
33 Traducio de Rocra Pereira (2005) 289.
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Os sofistas foram os primeiros professores e o
seu ensino — que despertava considerdvel entusiasmo
entre os jovens, como se depreende do Protdgoras de
Platao (310a-311e, 314b-315d) — vinha responder
a uma necessidade profunda de Atenas que exigia um
novo tipo de educagio. A antiga educagio aristocratica,
baseada no conhecimento dos poetas antigos nao
correspondia as necessidades de uma pélis democritica.
Pelo contrdrio, os sofistas estabeleceram um curriculo
de estudos e diziam-se detentores de um saber que
eram capazes de comunicar aos ouvintes: um saber que
lhes permitiria afrontar todas as questdes e realizar, por
conseguinte, uma brilhante carreira politica. O seu
ensino, essencialmente pragmadtico, fornecia aos jovens
discipulos as técnicas de argumentagido e persuasao
indispensdveis parase poderem impor navidaquotidiana,
nos tribunais e na Assembleia. Mas, devido ao alto custo
das ligdes, o acesso a esse ensino ficava restringido as
classes sociais mais elevadas, em especial a aristocracia.
Curioso paradoxo: os sofistas trazem a Atenas o tipo de
educacio necessdria a um Estado democrdtico, mas a
sua clientela reduz-se aos jovens provenientes dos meios
mais abastados. Contribuem assim para acentuar o
desequilibrio social, j& que colocavam nas maos dos que
possufam mais recursos econdmicos uma técnica que
lhes permitia persuadir e consequentemente dominar o
démos.>

% Temos informagoes vérias de que os sofistas se pagavam bem
pelas suas ligoes: e. g. Platio, Apologia 20a; Laques 186¢c; Hipias
Maior 282b-¢; Gérgias 519d; Ménon 91d; Repiblica 1, 337d;

IsScrates, Contra os sofistas 3. Sobre as vantagens e desvantagens do
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De certo modo contemporaneamente ao sofistas,
mas fundamentando a sua moram na razao, Scrates dd
também grande importincia 4 educacio. Alids toda a sua
vida — tanto quanto se pode deduzir dos testemunhos
que dele nos chegaram (Aristéfanes, Platiao, Xenofonte,
Aristételes) — foi um permanente acto educativo.”
Pensava Sécrates que o util se identifica com o bem e
que existe uma lei superior que pode ser atingida pela
razdo e em todas as ocasides da vida deve ser seguida,
como bem o demonstra no episédio narrado no Criton e
no Fédon. Desse modo, o saber conduz a pratica do bem
e s6 a ignorancia leva ao erro ou a0 mau procedimento.
Como o homem deve adequar a acgao ao pensamento e
colocar todo o empenho em manter uma alma recta —
esforco em que reside a virtude — é essencial a educagao
que desfaca a ignorincia e permita agir correctamente.
Dai concordar com W. Jaeger quando lhe chama o
mais espantoso fenémeno educativo na histéria do
ocidente.*

No século IV a.C., trés mestres trouxerem
significativos contributos a histéria da educacio: refiro-
me a Isdcrates, a Platdo e a Aristételes.

O primeiro funda uma escola que, situada na
periferia da cidade, era muito frequentada e exerceu

ensino dos Sofistas vide Rocha Pereira(2003) 450-451.

3 Sobre esses testemunhos e as possiveis doutrinas de Sécrates
vide RocHA PEREIRA (2003) 456-464.

36 (1954) 475-476.
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grande influéncia na Atenas de entio e no futuro.”’
Apesar de o seu ensino ser remunerado, os alunos
aflufam em grande nimero (Antidosis 41 e 87), mas nao
aceitava muitos a0 mesmo tempo: de modo geral nao
mais de nove ou dez, jd que os grupos pequenos, além de
proporcionarem o convivio, nao dispersavam a atengao.
O curso, que durava trés ou quatro anos (Antidosis 87),
privilegiava os estudos literdrios e pretendia fornecer
uma vasta cultura, em contacto com as obras dos bons
autores, pelo que é considerado o pai do humanismo.

O seu magistério — que ele defende no discurso
Antidosis, ja do fim da vida — era uma espécie de ensino
superior que visava uma formagao politica e procurava
habilitar os discipulos a exercer papel relevante na pélis.
O seu ensino que obteve grande aceitagio na época e
exerceu uma influéncia duradoira, deu frutos visiveis:
Hiperides, Iseu e Licurgo, trés grandes oradores do
século IV a.C., foram seus discipulos.

Isécrates teve papel de relevo na histéria da
educagao: desenvolveu a parte literdria do curriculo dos
sofistas. Pretendia ensinar a falar bem e considerava a
retdrica a arte suprema. Mas, ao contrario da dos sofistas,
considerava que ela devia ter uma orientagao ética. Em
sua opiniao (Panegirico 49)

37 Sobre Isécrates e o seu papel na histéria da educagio grega
vide Beck (1964) caps. 7 ¢ 8; JAEGER (1954), cap. «Isécrates
defende a sua paideia»; MarRROU (1965) cap. 7; RocHA PEREIRA
(2003) 481-484.
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os discursos belos e artisticos ndo sdo apandgio de pessoas
inferiores, mas obra de wma alma que pensa bem®

e uma vida virtuosa d4 autoridade ao orador (cf.
Nicocles 3. 7).

Grande relevincia no dominio da educagio
exerceu-a também Platdo, nio sé pela escola que fundou
e que se manteve activa por mais de oitocentos anos
(é encerrada apenas no século VI da nossa era), mas
também pelas propostas educativas que, embora sem
grande audiéncia na sua época, vieram mais tarde a ser
adoptadas, no periodo helenistico: refiro-me de modo
especial a criacio de escolas publicas e a uma educagao
das raparigas igual a dos rapazes (cf. Leis 805a).”

Feitas nos livros VII da Repiblica e das Leis,
consagrados ao estabelecimento de um curriculo de
estudos, as suas propostas educativas nio podem
dissociar-se da sua teoria das ideias e da reminiscéncia®
e do pensamento de Sécrates, de quem foi discipulo
e na boca do qual pée as suas doutrinas. Sécrates, no
Meénon, interroga um escravo sobre geometria para
provar que nio faz mais do que lembrar o que ele ji
sabe. Desse modo a ciéncia é apenas reminiscéncia,
como se vé também na alegoria da caverna da Repriblica
514a-518b. Considera a educagao o primeiro dos bens,

38 Traducio de RocHa Pereira (2005) 331.

3 Sobre as propostas e plano educativos de Platdo vide Beck
(1964) cap. 5; JAEGER (1954) 541-550 e 712-866; RocHa PEREIRA
(2003) 490-494 e Platio: a Repiiblica (Lisboa, 1987), V-VII e
XXVI-XXXIIL.

40 Sobre o assunto vide RocHa PEreIra (2003) 488-490.
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que nao deve ser desprezado (Leis 1, 644b). Exige uma
aplicagao desde a infincia para desse modo alcancar a
exceléncia — ou ser anér agathds (Leis 1, 643b). Em face
disso, o planeamento da educac¢io deve estar a cargo do
Estado, ou seja devem ser criadas as escolas publicas, e
nao deve diferencar a das raparigas da dos rapazes (Leis
7, 805a).

Nesse curriculo de estudos podemos estabelecer
trés fases. A primeira, relativa a instrugao inicial, segue
a tradigao dos trés mestres: exercicios fisicos, musica
e primeiras letras (Leis 7, 795d e 809e-810c). Na
segunda fase, embora na Repriblica e nas Leis nao haja
unanimidade nas disciplinas propostas,* coincidem na
necessidade do estudo da geometria, da aritmética e da
astronomia, disciplinas preparatdrias para a terceira fase
dedicada a dialéctica, o método adequado a filosofia.

Trata-se, como se acaba de ver, de um curriculo
de pendor cientifico. Assim considera que ao estudo das
letras deve o jovem dedicar apenas o tempo que o torne
capaz de ler e de escrever. E que (Leis 7, 810b-c)

ﬂprender composicoes de poetas sem muisica, mas escritas,
uma com metro, outras sem divisio ritmica, que sio
apenas escritas como se fala, e desprovidas de
ritmo e harmonia, temos certas obras perigosas, que nos
deixaram muitos homens dessa qualidade.**

I Por exemplo a Repiiblica acrescenta as trés disciplinas a seguir
enumeradas a estereometria e a harmonia.

42 Tradugio de RocHa PereIra (2005) 434-435.
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E dada grande importincia 3 matemdtica. Assim
no Timeu aparece a nogio de Deus como supremo
gedmetra e, a entrada da Academia, segundo a tradigio,
encontrava-se a inscri¢do «quem nao souber geometria
nao entre».

Aristdteles foi a0 mesmo tempo um grande filésofo
e um grande cientista que marcou poderosamente o
século IV a.C. e a posteridade. Para o nosso objectivo,
interessa a escola que fundou, o Liceu, e os métodos de
trabalho que lhe imprimiu — observacao, investigagao
organizada, especializacio, classificagdo e sistematizagao,
e possivelmente experimentagao, esporddica — e que
naturalmente ele préprio utilizou. Criada em 335, essa
escola chegou a compreender — pelo menos a partir de
Teofrasto que lhe sucedeu na direcgio — dois pérticos
cobertos, um santudrio dedicado as Musas, diversos
outros edificios onde existia uma biblioteca, colec¢oes
de animais e plantas, laboratérios, salas de conferéncia,
possivelmente residéncias. Era uma verdadeira escola de
ensino superior, ou melhor um centro de investigacao.
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A TRADICAO DOS SETE SABIOS
O SAPIENS ENQUANTO PARADIGMA DE UMA
IDENTIDADE

Delfim Ferreira Leao



1. MAGISTER DIXIT: O PAPEL FORMATIVO DO SABIO'

A literatura gnémica ou de sentengas conheceu
uma grande fortuna na antiguidade e a sua origem
perde-se na prépria raiz dos tempos. De facto, sio
inimeros os exemplos de obras em que nos aparece
determinada personalidade a aconselhar uma outra
sobre a melhor forma de actuar. Este esquema de base
conhece muitas formulacoes e variantes; duas das mais
frequentes consubstanciam-se na figura do sibio que
orienta um soberano sobre o tipo de conduta a adoptar
ou, na sua versao mais familiar, na imagem do pai que
procura zelar pela formacio do filho, dispensando-lhe
os conselhos que a vida ensinou. O Oriente Préximo
fornece-nos um amplo espectro de escritos com este
cariz e vamos encontrd-los também em indmeras outras
literaturas, sem que isso implique necessariamente uma
relagao de dependéncia directa, j4 que ideias semelhantes
podem ter sido desenvolvidas por povos distantes uns
dos outros e de forma auténoma.’ De resto, que este

! Todas as tradugoes que figuram ao longo deste trabalho sio
da nossa autoria e feitas a partir do original grego ou latino. Salvo
expressa indicagio em contrdrio, as datas referidas remetem para
um periodo anterior a nossa Era. Na elaboragio deste estudo,
recuperdmos o essencial da argumentagio que desenvolvemos em
dois trabalhos anteriores: Leao (2000); (2003).

2 Para um conspecto deste tipo de ‘wisdom literature’, vide

West(1997).

49



DEeLriMm FERREIRA LEAO

modelo simples continua activo e funcional, mostra-o
uma infinidade de filmes produzidos pela industria
do cinema, onde a figura do mestre (com frequéncia
industriado em ‘artes orientais’, assimiladas com um
grau varidvel de eclectismo e rigor) prossegue a nobre
missao de esclarecer e formar quem com ele se cruza.

No dominio da literatura grega, que agora nos
ocupa mais em particular, o influxo deste tipo de material
¢ detectdvel desde muito cedo também. Evocaremos
apenas alguns exemplos, que ajudario a atestar esta
realidade bem conhecida dos estudiosos da antiguidade
cldssica. Em Homero, basta pensar na figura de Nestor,
que se destaca pela ponderagao das suas palavras, em
particular na //iada. De resto, ele e outros seis guerreiros
formavam uma espécie de conselho mais restrito de
Agamémnon, o comandante-chefe da coligagao grega
que integrou a expedi¢do a Tréia’ Inesquecivel é
também o quadro dos ancidos que rodeavam Priamo
e que, afastados embora dos combates devido ao peso
da idade, mereciam, na qualidade de oradores, ser
comparados ao inebriante canto das cigarras.*

No caso dos Trabalhos e Dias, o mesmo esquema
conhece um aproveitamento ainda mais significativo.
Sem querermos retomar agora a debatida questao da
eventual influéncia directa de textos sumérios, babilénios
ou egipcios sobre esta obra, o certo é que a sua estrutura
de base assenta no tema do conselheiro. Uma das notas
de novidade de Hesiodo parece residir, precisamente, no

3 Cf. II. 2.400-9.
“1l. 3.146-52.
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facto de o destinatdrio das suas admonigoes ser nio um
rei ou um filho, mas o préprio irmao (Perses), a quem
procura reconduzir ao bom caminho, pese embora o
facto de este haver tentado apoderar-se da parte que lhe
cabia na heranga paterna.’ Além dos intimeros preceitos
e sentengas, que tém presenga obrigatdria em textos de
cardcter gnoémico, Hesiodo serve-se também de outras
estratégias expositivas que conhecerdo igualmente
grande fortuna na literatura sapiencial: a fébula e o
mito.°

O facto de, na [lliada, Agamémnon aparecer
rodeado de um grupo de sete homens da sua confianca
estd ainda longinquo da lenda que tenderd a fixar
um colégio de Sete Sdbios, a quem eram atribuidas
sentencas memordveis, proferidas no decurso de
encontros com personalidades igualmente famosas. O
contexto histérico que envolve algumas dessas figuras
(como Tales, Sélon, Creso) sugere que a tradicio terd
comecado a delinear-se durante a Epoca Arcaica, em
particular entre os sécs. VII-VI. A este facto nao serd
alheia a circunstincia de, ao longo daquele periodo, a
Grécia haver experimentado grandes tensoes politicas e
sociais, que foram acompanhadas pelo surgimento da
figura dos legisladores e de governos autocriticos, bem

> Ainda assim, em alguns momentos Hesfodo também se dirige
aos reis, para exortd-los a respeitar a justica de Zeus; e.g. Op. 248-
73.

¢ Referimo-nos a fibula do falcio e do rouxinol (Op. 202-12)
e aos mitos de Pandora (42-105) e das Cinco Idades (106-201).
Para uma sinopse do aproveitamento da tradigio gnémica noutros
autores gregos, desde a Epoca Arcaica até ao periodo romano, vide

Wehrli(1973); Rodriguz Adrados (1994) 130-7.
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como por intensas relacbes com a Pérsia e a Asia Menor,
cuja opuléncia econdmica exercia sobre o imagindrio
grego tanto um sentimento de admiragio como de
censura, com frequéncia mesmo acintosa.

Nao obstante a relativa antiguidade cronolégica
de certos aspectos ligados a vivéncia de figuras que
viriam a ser contadas entre os sapientes, é em Herédoto
que podemos surpreender os primeiros assomos
literarios desta lenda. De resto, a imagem do conselheiro
acaba por ser um Leitmotiv na obra do historiador de
Halicarnasso. E o que se verifica, por exemplo, em relacio
a personalidades como o ateniense Sélon e Amasis, o
ultimo grande fara da dinastia saita, que partilham
entre si o papel de conselheiro ponderado.” Da mesma
forma que Sélon avisa Creso, rei da Lidia, contra a
imprudéncia de ignorar a constante mutabilidade das
coisas humanas (1.32.1-9), o faraé aconselha o tirano de
Samos, Policrates, a interromper a sua perigosa carreira de
sorte, desfazendo-se de algum pertence que considerasse
precioso, pois estava consciente de como a divindade era
invejosa da fortuna dos homens (3.40.2). Ao contrério
de Creso, cuja incompreensio do profundo significado
das palavras do hdspede ateniense o lanca no caminho
da desgraca, Policrates acatou o conselho do monarca
egipcio, atirando ao mar um anel com uma esmeralda,
de que muito gostava. Mas essa mesma j6ia acabaria por
lhe voltar as maos no bucho de um grande peixe que

7 Lattimore (1939), 24, Lattimore coloca Amasis na galeria
dos conselheiros trdgicos, que, além de Sélon, integra também
Bias, Pitaco e até o préprio Creso (junto de Cambises), mas cujo
representante mais acabado se encontra na pessoa de Artdbano.
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um pescador lhe oferecera. Ao tomar conhecimento
disto, o fara6 compreendeu que nio podia ter um fim
feliz quem era tao aventurado a ponto de recuperar
um objecto de que se havia desfeito e, assim, rompeu
os vinculos de hospitalidade que o ligavam ao tirano,
a fim de ndo ser afectado pela desgraca que certamente
o atingiria.® Embora Amasis também vd ficar ligado
ao ciclo dos Sete Sdbios,’ a realidade é que, tanto em
Herédoto como na tradigio posterior, se destacam em
particular as entrevistas patrocinadas por Creso e os
conselhos que ele recebe de figuras como Tales (1.74.2;
75.3-4), Bias (ou Pitaco, 1.27.1-5) e Sélon (1.29-32).
Os contornos que envolvem a relagao com este tltimo
constituem o relato mais significativo de todos, a ponto
de atingir o estatuto de modelo paradigmdtico da forma
como o didlogo entre um sibio grego e um monarca
oriental poderia ser abordado."

A importancia de Creso na génese da tradicio
dos Sete Sdbios vai ao encontro da fama que o soberano
gozava entre os Gregos e 2 qual nao serd alheia, pela certa,
a influéncia délfica, facto que facilmente se compreende
se aceitarmos a historicidade das oferendas magnificas

8 Pormenores em 3.39-43. Para outras informagdes sobre
Amasis, vide 2.154.3; 2.162 € 2.169.

? Conforme se vera na andlise ao Conuiuium de Plutarco (infra
secgdo 2.1).

1" Her6doto menciona também Quilon (1.59.2-3), Periandro
(1.20; 23) e o cita Anacdrsis (4.76-7). Este tltimo vird a integrar o
circulo dos sdbios; a inclusao deste ‘bérbaro’ constitui nao apenas
uma nota de significativa imparcialidade, como permitird ainda
criticar certos aspectos da cultura grega, através dos olhos de um
estrangeiro nio maculado ainda por certos vicios da civilizacio.
Vide infra sec¢io 2.1.
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feitas ao ordculo pelo chefe lidio." Para mais, algumas
das famosas méximas inscritas no 4trio do templo de
Apolo eram atribuidas aos sapientes que passaram pela
sua corte, de modo que os conselhos de moderacio que
vemos, por exemplo, aplicados na conversa entre Sélon
e Creso se confundem com a prépria moralidade do
ordculo."? Por outro lado, embora a indicagao do nimero
sete ainda estejaausente em Herddoto, serd essaa férmula
adoptada para designar os sapientes no seu conjunto."
Ora ¢ bem conhecida a importincia que este algarismo
possui em muitos outros relatos e culturas, mas nao se
afigura improvével que ele acuse, também por esta via,
alguma relagio com os interesses délficos. De facto, este
era, precisamente, o dia do aniversirio de Apolo (sete do
més de Byzios, em Fevereiro-Marco), razao pela qual, de
inicio, as consultas seriam ministradas exclusivamente
nessa data e s6 depois, para atender a grande afluéncia,
se estenderiam a outras alturas.'

' Cf. Herédoto, 1.50-51. Em reconhecimento, os Délfios
outorgaram a Creso e aos Lidios privilégios especiais (1.54.2): a
promanteia (prioridade na consulta do ordculo entre elementos do
mesmo grupo, neste caso entre os Bdrbaros); a ateleia (isencio de
pagamento do imposto preliminar para a consulta do ordculo);
proedria (lugar reservado nos especticulos, geralmente nas primeiras
filas) e ainda o direito de se tornarem cidadios de Delfos.

12 E.g. Platao, Chrm. 164d-165a; Pausénias, 10.24.1; Didgenes
Laércio, 1.63.

% Herédoto refere-os apenas de maneira indeterminada
(1.29.1): «passam por Sardes, entdo no cume da sua riqueza, todos
os demais sdbios da Hélade que nessa altura viviam, levados cada
um por seu motivo».

4 E tentadora, igualmente, a hipétese de influéncia oriental,
pois no poema de Gilgamesh da antiga Babilénia alude-se a um
grupo de sete homens sébios que vieram ajudar na construcio das
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Em suma: desta breve resenha, afigura-se legitimo
reter, antes de mais, que a imagem do sapiens constitui
um dos grandes temas da prépria tradi¢ao popular, tendo
conhecido uma ampla difusio na antiguidade mais
remota. Na literatura grega, a sua presenga surpreende-se
desde Homero, mas os indicios da fixagao de um grupo de
figuras de contornos histérico-lenddrios, que marcaram o
imagindrio grego entre os sécs. VII-VI, notam-se, pela
primeira vez, em Herédoto. Embora a lenda nao tenha
ainda o perfil bem definido, na obra do historiador,
detectam-se jd alguns aspectos que lhe sao caracteristicos:
a marca de certas zonas de influéncia, como a Iénia
(Pitaco, Bias e Tales), Atenas (S6lon) e o Peloponeso
(Quilon, Periandro); o papel de Delfos, enquanto elo
de ligagao entre estas figuras.! A partir daqui, o cAnone
tenderd a estabelecer-se, nao deixando, porém, de ser
enriquecido com novos contributos e desenvolvimentos.
E esse caminho que nos propomos evocar rapidamente
na préxima secgdo, para nos determos, com mais
pormenor, no contributo de Plutarco.

2. A LITERATURA DE BANQUETE

Embora Herédoto constitua o primeiro
testemunho literdrio a acusar a génese de um grupo
estdvel de sapientes e a estabelecer até o modelo para
alguns dos encontros mais famosos, é no Protdgoras

muralhas da cidade. Em todo o caso, j4 no inicio desta andlise
chamdvamos a aten¢do para a necessidade de ter em conta que
ideias semelhantes podem ocorrer em lugares diferentes, sem que
isso implique uma relagao de dependéncia directa entre si.

! Oportunas as observacoes de Busine (2002) 17-27, esp. 27.
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(343a) de Platao que se encontra a primeira relacao
completa dos Sete Sdbios. As figuras escolhidas sao Tales,
Pitaco, Bias, S6lon, Cleobulo, Mison e Quilon. Segundo
o filésofo, o motivo que justificara a sua reunido teria
sido a vontade de consagrar a Apolo certas maximas,
como primicias da sua sabedoria. A referéncia directa
ao templo oracular ajuda a sustentar a hipétese de que
o encontro terd acontecido em Delfos, se bem que o
passo seja um tanto ambiguo, jé que se afirma que esse
era o destino das sentencas e nio propriamente o ponto
de reunido. Por isso, a hipdtese de Sardes também seria
oportuna, dada a estreita ligagao entre Creso, a figura
dos sdbios e a ética apolinea. Em todo o caso, a tradigao
posterior acabou por conceber estas e outras variantes,
conforme demonstra um esclarecedor passo de Didgenes
Laércio, que valerd a pena evocar (1.40):

Ora Arquetimo de Siracusa descreveu a sua [dos Sete
Sdbios] reunido na corte de Cipselo, na qual afirma ele
proprio ter participado; jd Eforo colocou-a na de Creso,
sem a presenga de lales. Alguns afirmam que eles se
Juntaram no Paniénio, em Corinto ¢ em Delfos.

Nio obstante a informacio de Didgenes,
desconhece-se hoje a natureza dos trabalhos mencionados
e o préprio Plutarco, na lista que fornece da literatura
ligada ao tema do banquete,? nao refere nenhum deles, se
bem que essa enumeragio se prenda com obras de cardcter
filoséfico, facto que talvez explique a omissao. Em todo o

2 Mor. 612d.
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caso, o testemunho do doxdgrafo agora evocado mostra
a atengio que o tema despertou na literatura produzida
entre a Epoca Clissica e a altura em que esteve activo, na
viragem do séc. II para o séc. Il da nossa Era. Na verdade,
Dibgenes representa um momento da tradigao em que
as diferentes abordagens da questio se encontravam
jd cristalizadas e disso fornece abundantes exemplos
na sua obra. No Livro I, depois do proémio e antes da
consideragao dos filésofos propriamente ditos, o bidgrafo
recorda, ao longo de uma centena de capitulos, inimeros
aspectos ligados  existéncia daqueles homens que, desde
os tempos de antanho, haviam sido considerados sophoi.?
Destes, é a Tales e a Sélon que analisa com maior cuidado,
facto que espelha o peso que estas figuras detinham jd
na lenda. Ao tecer a biografia destas personalidades,
Dibgenes estd, naturalmente, a par das variantes da
tradi¢do, que opta, de resto, por explorar, fornecendo,
assim, um elucidativo conspecto dos diferentes estddios
da sua evolugao, que serd pertinente recordar (1.41-42):

Discute-se também qual o seuw niimero. Ledndrio,
de facto, em vez de Cleobulo e de Mison, optou por
Leofanto, filho de Gérsias, de Lébedos ou de Efeso, e pelo

3 Conforme ele mesmo esclarece (1.122), antes de fazer
a transicdo para a filosofia iénica, de que Tales, uma das figuras
evocadas também como sibio, fora o iniciador.

# Os capitulos encontram-se distribuidos na seguinte proporcao:
Tales (22-44); Sélon (45-67); Quilon (68-73); Pitaco (74-81); Bias
(82-88); Cleobulo (89-93); Periandro (94-100); Anacdrsis (101-
105); Mison (106-108); Epiménides (109-115); Ferecides (116-
122).
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cretense  Epiménides;  ji  Platdo, no Protdgoras,
faz entrar Mison para o lugar de Periandro; Efom
substitui Mison por Anacdrsis; outros ajuntam ainda
Pitdgoras. Dicearco regista quatro nomes que também
reconhecemos - Tales, Bias, Pitaco, Sélon - e refere
outros seis (de entre os quais selecciona trés): Aristodemo,
Pinfilo, o lacedeméonio Quilon, Cleobulo, Anacdrsis e
Periandro. Alguns acrescentam Acusilau, filho de Cabas
ou de Escabras, natural de Argos. Mas Hermipo, no
Sobre os Sébios, alinha dezassete, a partir dos quais
diferentes pessoas formam grupos diferentes de sete.
Sdo eles Sélon, Tales, Pitaco, Bias, Quilon, Mison,
Cleobulo, Periandro, Anacdrsis, Acusilau, Epiménides,
Leofanto,  Ferecides, ~ Aristodemo,  Pitdgoras, Laso,
filtho de Carmdintides ou de Sisimbrino ou, de acordo
com Aristéxeno, de Cdbrino, natural de Hermione, e
Anaxdgoras. Hipdboto, na Lista dos Fildsofos, alinha
Orfen, Lino, Sélon, Periandro, Anacdrsis, Cleobulo,
Mison, lales, Bias, Pitaco, Epicarmo e Pitdgoras.

O texto quase dispensa comentdrio, pois ¢, por si
mesmo, bem ilustrativo da riqueza da tradi¢ao ligada aos
Sete Sdbios, bem como das possibilidades de escolha e
combinagaodessasfiguras. Ao grupo pertenciaminclusive
tiranos como Periandro, que, mesmo quando nao
ocupavam o posto de sapiente, poderiam desempenhar
um papel igualmente importante ao patrocinarem
encontros de sophoi> Didgenes, que nao pretende

> No passo em andlise, Didgenes nio refere Pisistrato, embora
reconheca, ao encerrar a biografia das figuras que escolhera, que
alguns autores o catalogam também entre esses homens ilustres
(1.122).
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descrever um encontro com estas personalidades, evita
a obrigacao de eleger o tradicional nimero de sete, pelo
que opta por tragar a biografia das onze figuras que lhe
despertavam maior interesse ou sobre as quais circularia
maior abundincia de informagao. O delineamento da
sua existéncia segue um esquema relativamente estdvel.
Os elementos constantes prendem-se com os trés pontos
fundamentais na vida: nascimento, maturidade (zkme)
e morte. Os tragos sujeitos a maior varia¢ao ligam-se
as sentengas e opinides conotadas com a personagem
retratada.’

Antes de passarmos ao caso de Plutarco, que
nos motivard uma reflexdo maior, importa retomar
um factor ligado ao contributo de Platao. Ainda mais
significativo do que o aspecto episédico de ter sido ele
o primeiro a apresentar uma lista de Sete Sdbios, que
se haviam reunido com um objectivo especifico, ¢ o
facto de o filésofo ter criado um modelo de exposi¢ao
que conhecerd, igualmente, intimeras imitagoes e
aproveitamentos. Referimo-nos ao didlogo filoséfico
e, em particular, a forma adoptada no Bangquete. Para
melhor ponderarmos a importincia dessa criagao
literdria, importa reflectir um pouco sobre o lugar que o
proprio symposion ocupava na cultura grega.”

¢ Estes exemplos de sabedoria popular designam-se geralmente
por termos como gnome, apophthegma, apomnemoneuma, chreia.
Sobre as caracteristicas, origem e tradigio deste tipo de literatura e
sua utilizagdo na obra de Didgenes, vide KINDsTRAND (1986) 217-
243; GIGANTE (1986) 16-18.

7 Nesta breve sistematizacio, iremos aproveitar algumas das
ideias expressas em MURRAY (1994).
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O acto ritualizado de partilhar a comida e a
bebida pode revelar-se muito importante, na medida em
que constitui uma excelente oportunidade para vencer
barreiras e firmar lacos de natureza social, antes de mais,
mas também de cariz politico e religioso. De resto, as
ocasiées em que a refeicdo comum era praticada, em
termos gerais, na Grécia da Epoca Arcaica e Cldssica,
ajudam a tornar mais clara esta realidade. Salvo algumas
notdveis excepgdes (como o ordculo de Apolo em Delfos
e o culto a Perséfone e Deméter em Eléusis), a religiao
grega caracterizava-se por nao ter uma casta sacerdotal
fixa, pelo que as obrigacoes religiosas acabavam por
recair na esfera de competéncia de certos magistrados
publicos. Desta forma, os festivais religiosos assumiam
um cardcter de ‘Estado’, enquanto elucidativo sinal de
civismo, onde a refeicio em conjunto poderia ocupar
um posto importante. Alids, em Atenas, uma das formas
de reconhecimento publico consistia em garantir a
determinada pessoa a refeicao a expensas da cidade no
Pritaneu, na companhia de outros membros ilustres da
polis. Na sociedade estratificada e estanque de Esparta, o
acto de comer em conjunto (syssitia) constituia uma forma
institucionalizada de fortalecer os lagos entre os cidadaos,
cuja influéncia se sobrepunha ao dominio privado da
célula familiar. A vertente de lazer, que acompanhava
também grande parte desses momentos, acabaria por se
traduzir em criacoes culturais, que encontravam nesse
espago um enquadramento de elei¢do. Se nio quisermos
entrar no dominio das provas desportivas, basta pensar em
manifestagoes artisticas como a musica, a poesia, a retdrica
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e a discussdo politico-filoséfica, para vermos plenamente
justificadas as implicagoes culturais destes eventos.®
Deixdmos para o fim aquele tipo de refeicio
que interessa mais aos nossos objectivos: o symposion
privado. Em teoria, qualquer pessoa com alguns
recursos poderia promover uma reunido informal com
0s amigos; no entanto, os gastos ligados a esta forma de
diversao, bem como o tempo que obrigava a despender,
fazem com que o banquete seja uma realidade conotada,
preferencialmente, com o estilo de vida aristocrética,
realidade que acarreta algumas consequéncias dignas de
nota. Antes de mais, saliente-se o facto de constituir uma
comensalidade inter pares e de, portanto, ser mais ficil
promoveraigualdadedeexpressio; depois, acontingéncia
de ocorrer num ‘espago masculino’ (andron), aspecto
que poderia causar alguma estranheza noutras culturas.’
Isto nao implica que as mulheres estivessem ausentes,
se bem que a sua assisténcia nio abonasse muito em
favor da respectiva reputacio. Na realidade, o symposion
podia cumprir também a fungao de iniciar um jovem
a vérios niveis, entre eles a actividade sexual. Dai que a
relagao de pederastia fosse uma presenga assidua nestes

8 Nao ¢ por acaso que, ao longo dos ultimos anos, se
intensificaram os estudos relativos ao contexto de apresentagio
da poesia grega, bem como as caracteristicas da audiéncia que
acompanhava a execucio da lirica coral, monddica e elegiaca.

? Conforme nos dd conta Cicero (Verr. 2.1.26.66), ao apresentar
as desculpas que um grego do séc. I dava a um oficial romano,
interessado em seduzir a filha do anfitrido: «nao é costume dos
Gregos permitir que as suas mulheres se reclinem num conuiuium

de homens».
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espagos;'® o mesmo se diga em relagdo a prética do amor
livre, patrocinado por mulheres de moral duvidosa
(hetairai), contratadas especificamente para a animagio
do banquete, juntamente com as flautistas e bailarinas.

Todos estes factores contribufam para que o
symposion  constituisse um meio privilegiado para
reforcar lacos de amizade pessoal e ideolégica, traduzidos
em lealdade entre os elementos de determinado grupo
(hetaireia), que poderiam revelar-se determinantes
na altura de solucionar problemas pessoais ou de
prosseguir uma carreira politica. Alids, estes propdsitos
viam-se facilitados pelo papel que o vinho detinha no
banquete e que acabava por ser até mais importante do
que a refeigao propriamente dita, conforme se deduz do
sentido primitivo do préprio termo symposion (‘beber
em conjunto’).'” A bebida aproximava os convivas, da
mesma forma que o espaco relativamente limitado da
sala de jantar e o facto de se encontrarem reclinados
ajudavam a concentrar as atengoes dos comensais. Por
isso, era fundamental que o vinho fosse misturado com
dgua, a fim de permitir o prolongamento da conversa
e da diversdo, sem que o convivio descambasse em

' Tal como acontecia nos gindsios, igualmente assimilados a
ocupagbes de natureza aristocratica.

! J4 o latim conuinium coloca a ténica na partilha do espago (‘viver
em conjunto’) e, em consequéncia, na ideia de ‘compartir a refei¢ao’.
Ao comentar a etimologia do termo, Cicero (Caz. M. 13.45) acentua
bem essa diferenca relativamente aos Gregos. Em Tisse. 5.41.118, ¢
ainda mais expressivo, ao referir «aquela norma que se observa nos
conuinia gregos: ‘ou se poe a beber ou se poe a andar’ (aut bibat aut
a[mzt)».
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excessos, colocando em risco a harmonia do encontro.?
Mesmo com estes cuidados, o banquete comportava,
por vezes, uma dimensao mais violenta, em particular
no seu termo, sobretudo quando resultava do
convivio a necessidade de cometer alguma prova que
ajudasse a cimentar os lagos de lealdade (pistis) entre
os companheiros de mesa. Nas vésperas da partida da
armada para a Sicilia (em 415), Atenas viveria momentos
de escandalo e de pavor, com dois sacrilégios que teriam
sido perpetrados no contexto do symposion: a mutilagao
das estituas de Hermes e a parddia aos Mistérios de
Eléusis. Embora o excéntrico aristocrata Alcibiades s6
pareca ter estado envolvido na questao dos Mistérios,
as fontes espelham alguma ambiguidade favordvel a
confusio entre os dois sacrilégios, que poderia ter sido
aproveitada pelos inimigos do estadista."” J4 os antigos
sentiram dificuldades em esclarecer os reais contornos do
escandalo, que ficou para a posteridade como exemplo
dos perigos do exibicionismo destrutivo, fosse ou nao
motivado por objectivos politicos de maior alcance.

12 Beber vinho puro era, alids, uma caracteristica distintiva dos
bérbaros; por outro lado, a partir da Epoca Helenistica, a intensificagio
dos contactos com a Macedénia e Roma levou a que a discussao ligada ao
ritual da refeico propriamente dita (deipnon) viesse a ser encarada também
com importincia crescente. Vide MURRaY (1994) 5-6; STADTER (1999).

3 Em fontes mais tardias, como Diodoro (13.2.3-4; 5.1), a
ligagio aos dois sacrilégios encontra-se jé bem patente. No entanto,
Tucidides (6.27-28.2) distingue os dois crimes, mas deixa entrever
(6.28.2) que, aos olhos dos inimigos, Alcibiades seria suspeito de
estar por detrds também da mutilagio dos Hermes ou pelo menos
de lhe dispensar simpatias. Sobre estes crimes relacionados com
préticas de ‘impiedade’ religiosa (asebeia), vide LEAo (2004).
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Depois destas breves notas relativas ao posto que
o banquete ocupava na cultura grega, chegou a altura
de regressar a Platao e de procurar entender os motivos
que justificaram este pequeno excurso num trabalho em
que se pretende reflectir sobre a tradigao dos Sete Sibios.
Os inicios da literatura de banquete podem encontrar-
se j4 na descricao de convivios divinos e humanos, que
ocorrem com alguma frequéncia em Homero." Contudo,
ao imaginar o Banquete em casa do jovem poeta trigico
Agaton, onde vérias personalidades se tinham reunido para
discutir os poderes de Eros (destacando-se entre elas a figura
de Sécrates), Platao havia de tornar-se no primeiro autor
a verter o ambiente ritualizado do symposion numa obra
literdria. Com este passo, fixou o modelo para uma forma
de utilizagao do didlogo filoséfico em contexto de banquete
que serd depois retomada por intimeros autores."

Ora ¢ precisamente neste ponto que a questao volta
a encontrar-se com o tema dos sapientes. De facto, entre os
textos relativos a esta tradigao, aquele que serd porventura
mais significativo é o Conuinium Septem Sapientium de
Plutarco.”® Que a matriz platénica estd na génese deste
opusculo do bidgrafo de Queroneia ¢ um facto mais do

“E.g Il. 1.595-611; Od. 4.15-19.

!> Para os nossos objectivos, no se afigura pertinente discutir se
0 Banquete de Xenofonte ¢ ou nio anterior ao de Platio, jd que, dos
dois autores, foi claramente este tltimo que exerceu a influéncia
mais determinante.

' Para uma versio portuguesa, com notas, desta obra de
Plutarco, vide LEAo (20084). As reflexdes agora feitas sobre os
antecedentes da tradi¢do do banquete e sobre as caracteristicas que
0 marcam sio, em boa parte, comuns 2 introdugio feita A tradugao
daquele opusculo.
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que conhecido dos estudiosos, pelo que nos dispensamos
de retomar esse problema. Menos evidente se afigura,
no entanto, a hipdtese de existir uma ou vérias obras de
permeio, que tivessem explorado jd a conjugacio do
encontro dos Sete Sdbios com a realizagao de um banquete
e servissem, portanto, de modelo a Plutarco. Em si, a ideia
revela-se bastante plausivel, mas falta, no entanto, um
aspecto fundamental: um exemplo claro e inequivoco de
que as coisas se passaram desse modo."” E certo que o texto
de Dibgenes anteriormente comentado (1.40) aponta
nessa direc¢io, mas isso nao impede liminarmente que o
Symposion de Plutarco tenha sido a férmula encontrada
pelo autor a fim de conseguir margem de relativa inovagio,
dentro de uma tradi¢io j4 muito saturada por tratamentos
andlogos.'®

2.1. O BANQUETE DOS SETE SABI0S DE PLUTARCO

Um dos primeiros anacronismos que se pode
apontar ao Banquete dos Sete Sdbios reside no facto de

7 RODRIGUEZ ADRADOS (1994), 139-40, sustenta que o tema
original da relagio rei/sbio, combinado com o esquema do banquete
platénico, foi modificado em ambiente cinico (possivelmente
logo a partir do séc. IV) e expandido através do contributo de
material antiqudrio e dos géneros antoldgicos helenisticos. Seria
esta amdlgama de contributos que teria influenciado Plutarco; o
estudioso vai ainda mais longe e sugere como provével precedente
a modificagio do didlogo socrético por Menipo.

'8 Ainda assim, no prélogo do Conuiuium (146b), Diocles,
o narrador, propoe-se apresentar a versio correcta do symposion,
j& que circulavam outros relatos sem fundamento. Embora esta
afirmagio possa constituir um mero expediente narrativo, nao ¢
improvdvel que seja uma alusio a tratamentos anteriores e, de certa
maneira, semelhantes ao que Plutarco agora adoptava.
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Plutarco pressupor a contemporaneidade dos vdrios
sapientes envolvidos. Pensar que o autor ndo tinha
consciéncia do erro estd fora de questao, conforme se
pode constatar na biografia que fez de Sélon, um dos
participantes no banquete." Se, nesse ponto, o poligrafo
defendia o relato do encontro com o soberano lidio em
nome do seu peso ético, mais pertinente essa explicagao
se torna neste caso, jd que o encontro dos Sete Sdbios
representa, em si mesmo, uma irrealidade histérica.
Por outro lado, Plutarco estd, naturalmente, a seguir
uma tradi¢ao enraizada havia muito tempo no pensar
comum, que o obriga a colocar o didlogo num passado
distante.”

O convite para o encontro foi enderecado pelo
tirano Periandro, tendo como destinatdrios os seguintes
sabios: Sélon, Tales, Anacdrsis, Bias, Cleobulo, Pitaco
e Quilon. No entanto, aparecem muitas outras ﬁguras
no symposion, inclusive femininas, ajudando a construir
a originalidade do optsculo, conforme veremos mais
adiante. As outras personagens nao gozam todas, porém,
do mesmo nivel de interven¢ao de que dispdem os
sapientes.”! Contudo, no queaidentidade dos Sete Sdbios

¥ Cf. Sol. 27.1. Na secgio 3, iremos ponderar com mais cuidado
a questdo cronoldgica, que se colocava, de resto, jd para Herédoto,
em moldes semelhantes.

20 Facto que constitui, de resto, uma nota de excep¢io dentro
dos seus escritos; o Gnico outro caso é o De genio Socratis. Cf.
AALDERS (1977) 28-29 en. 7.

2 De facto, sio dezassete as personagens, sem contar com
Gorgos, irmio de Periandro, que entra na parte final do symposion
(160d). Contudo, o facto de algumas das figuras tomarem a palavra
de forma tradicional e segundo uma ordem fixa, na primeira parte
do didlogo (151e, 154d, 155¢), permite identificar quais eram,
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diz respeito, Plutarco mostra-se bastante préximo do
colégio definido por Platao: exclui, como ele, Periandro,
mas coloca Anacdrsis no lugar de Mison.?? A eliminagao
de Periandro do ntcleo dos sdbios justifica-se, pela certa,
devido ao facto de ele ser tirano e de o opusculo revelar
uma animosidade de fundo em relagio a esta forma de
governo. Ainda assim, Cleobulo, autocrata de Lindos,
continua a figurar entre os sapientes, embora detenha
um papel bastante secunddrio e a sua presenca deva
explicar-se, também, pela intengao de colocd-lo junto da
filha, Cleobulina. Em termos comparativos, Periandro
acaba por desempenhar uma fun¢ao mais importante,
na qualidade de anfitrido, ainda que a sua presenga se
vé desvanecendo, sobretudo a partir do momento em
que se comega a fazer o elogio do regime democrdtico,
a ponto de caber a S6lon a honra de fechar o banquete
(164c-d). Nesta galeria, o caso de Pitaco ¢ igualmente
digno de nota, dado que, durante algum tempo, esteve
a frente dos destinos de Mitilene com plenos poderes.
Fé-lo, porém, na qualidade de soberano eleito pelo
povo (aisymnetes) e, depois de ter acalmado o clima
de dissensdo civil, mostrou, como Sélon em Atenas, a
prudéncia de abandonar o poder, com ele partilhando a
fama de legislador.”

efectivamente, os Sdbios. Vide DErraDAS, HANI & KLAERR (1985)
179-81.

22 Possivelmente na esteira de Eforo, j4 que a lista de Demétrio
de Fileron admitia a presenca de Periandro; cf. supra Didgenes
Laércio, 1.41. Noutro ponto (Mor. 385d), Plutarco refere a tradicio,
relativa s mdximas de Delfos, que exclufa tanto Periandro como
Cleobulo, reduzindo o nimero de sibios a cinco.

» De resto, ja Herédoto (1.27) e Platdao (Pre. 338e-347a; Hp.
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Em todo o caso, a presenga de vdrios sibios
conotados com regimes autocrdticos deve constituir um
sinal da antiguidade da tradi¢ao que os contava nesse
circulo.?® De facto, se é certo que, na viragem do séc.
VII para o VI, a tirania era um regime existente e até
caracteristico da época, o mesmo nio se poderd afirmar
a respeito da democracia, que sé mais tarde daria os
primeiros passos. Hd portanto um anacronismo no
debate quando os sdbios defendem o governo popular,
do tipo daquele que envolveu os nobres persas em
consideracoes acerca da melhor forma de constitui¢io.”
Desta maneira, a animosidade contra a tirania nao deve

26 O caracter odioso

fazer parte das fases iniciais da lenda.
do termo ¢, sobretudo, uma consequéncia da ac¢io dos
Trinta Tiranos, que governaram Atenas em 404 e cuja
actuagao ficou marcada por uma violéncia extrema. Dai
que em Platao j4 se note esse sentimento de critica, que
passaria a tradigao posterior e conhece uma expressao
clara no Conuiuium de Plutarco.

Sélon, Tales, Bias e Quilon pertenciam jd ao
nucleo estdvel dos Sete Sébios, além de terem a vantagem
de nao levantar os problemas que acabimos de analisar,

Ma. 281c; R. 335¢) lhe atribufam um lugar de elei¢io entre os
sapientes; sobre as leis que o celebrizaram em Mitilene e as méximas
que terd proferido, vide Didgenes Laércio, 1.75.

4 Sobre a figura do tyrannos como saphos no Banquete dos Sete
Sdbios, vide em particular Leao (2009).

» Relatado por Herédoto (3.80-82).

26 Na primeira ocorréncia do termo (frg. 19 West de Arquiloco),
a tirania ¢é classificada de ‘poderosa’ e, mesmo na segunda metade
do séc. V, as palavras tyrannos e tyrannis aparecem usadas, ainda,
com o sentido de ‘rei, soberano’, ‘riqueza, poder’, se bem que a cor
semAntica negativa também possa ocorrer.
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pelo que evitaremos deter-nos sobre eles. Todavia, no
que a Anacidrsis diz respeito, interessa reflectir com
mais pormenor. Herédoto refere-se a ele na altura em
que descreve os costumes dos Citas e a aversio que
estes nutrem por costumes estranhos, em particular se
tiverem origem grega. Na versao do historiador (4.76),
Anacirsis ¢ jd apresentado com tragos de sapiente,
dado que, nas muitas terras por onde tinha viajado,
deixara provas de elevada ponderagio. De regresso a
casa, Anacdrsis ficara impressionado com a festividade
em honra da Magna Mater, que havia observado em
Cizico, e comprometeu-se a instaurar o culto no seu
pais de origem, se conseguisse regressar a salvo. J4 na
Citia, foi surpreendido a realizar esse ritual e viria a
morrer as maos do préprio irmio, o rei Sdulio. Desta
forma, Anacdrsis tornava-se numa espécie de mdrtir
da civilizagdao grega. Herédoto (4.77) apresenta ainda
uma outra versao dos eventos, embora a considere uma
invengao. De acordo com este segundo relato, Anacdrsis
teria frequentado uma escola na Hélade a mando do
proprio rei; ao regressar, informou-o de que os Gregos
eram dados a todo o tipo de saber, com excep¢io dos
Lacedeménios. Apesar disso, estes ultimos eram os
Unicos que revelavam capacidade para falar e ouvir com
acerto. Esta variante retira a Anacdrsis a fama de ser um
entusiasta da cultura grega. No entanto, a preferéncia
pela discricao e laconismo dos Espartanos criou nele
uma aura de ‘bom selvagem’, habilitado para criticar
a opuléncia da civilizagdo. A imagem de sdbio austero
serd aproveitada, em particular, pela escola cinica, que
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fard dele um simbolo do despojamento e um paladino
das suas ideias filos6ficas.” Ao colocd-lo no symposion
promovido por Periandro, Plutarco encontrava-se na
linha do influxo tradicional; no entanto, a figura deste
sabio ‘barbaro’ ia também ao encontro do objectivo
de tornar o Banguete num espaco aberto a alteridade.
Como tal, além da aristocracia grega maioritdria, estava
igualmente representada a sofisticagio egipcia (através
de Niléxeno, enviado de Amasis) e o nomadismo dos
bdrbaros do norte (Anacdrsis).”® A esta diversidade,
vinham juntar-se ainda as marcas da sensibilidade
feminina (Cleobulina) e de uma sabedoria mais popular
(Esopo), sobre as quais falaremos de seguida.

Ao reflectirmos sobre o papel do symposion na
literatura grega, chamdvamos a aten¢ao para o facto de o
banquete ser, essencialmente, uma actividade conotada
com o mundo masculino. Contudo, no Conwuiuium
imaginado por Plutarco estdo presentes duas figuras
femininas: Cleobulina e Melissa, esposa de Periandro.
S4o ambas personagens mudas e ausentam-se antes do
final do banquete, permitindo assim que a conversa
evolua para outros temas (155d-¢). Contudo, se a mulher

¥ O seu aspecto descuidado faria lembrar o do cinico Didgenes,
pelo que os partiddrios desta escola chegaram mesmo a atribuir-lhe a
autoria de uma série de cartas onde sustentaria os preceitos cinicos;
Cicero (Zusc. 5.32.90) cita um fragmento dessa pretensa actividade
epistolar, comum, de resto, a boa parte das figuras ligadas ao circulo
dos Sete Sabios.

28 Plutarco serve-se também do cita para expor algumas das suas
convicgoes éticas e filoséficas, nomeadamente em relacio a3 melhor
forma de organizacio politica e doméstica (152a, 155a-c) e ao facto
de ver na alma um instrumento de Deus (163d-f). Vide Scumipt

(1999) 260-1.

70



A TRADICAO DOS SETE SABIOS

do tirano acaba por ser apenas um adorno, a pessoa de
Cleobulina/Eumétis obriga a maior ponderagao e tem,
por isso, dividido os estudiosos. Em primeiro lugar, a
presenca de mulheres poderia ser vista apenas como um
sinal da época de Plutarco, onde a influéncia de outras
culturas faria com que a inclusio de mulheres ‘sérias’ no
symposion fosse considerada uma escolha normal. Esta
explicagio simples revela-se oportuna, se bem que enfrente
o Obice de, nas Quaestiones conuinales, nao se registarem
participantes femininos.” Por outro lado, nas Leis (780e),
Platao regista que as mulheres podem juntar-se em
refeicoes publicas, mas nio estd a referir-se a banquetes
mistos, o que invalida, naturalmente, a sua participagao
nos symposia usuais. Verificados estes condicionalismos, a
op¢do de Plutarco de fazer entrar a figura de Cleobulina,
ainda muito jovem, deve explicar-se talvez por outra via.
Antes de mais, como novidade relativa e como forma de
acrescentar ao ambiente algumas cenas quase domésticas,
como ¢ o facto de, logo a chegada a casa de Periandro, nos
apresentar Cleobulina a tratar dos cabelos desgrenhados de
Anacirsis (148c-¢). De alguma forma, parece dizer que o
aspecto agreste do barbaro cita estaria a ser modelado pela
delicadeza de maos gregas. De resto, as palavras de Tales,
que cumprimenta a jovem com familiaridade, acentuam
precisamente essa impressao, se bem que com a ideia de
que eram mutuas as vantagens daquela relagio préxima

# De facto, no passo (712e-f) que poderia ser apresentado
para sustentar a posi¢do contréria, o que estd em questdo é mais o
cardcter vulgar do mimo do que a inclusao de mulheres e criancas
no banquete. Vide Mossman (1997) 124-5; PorbomINGO PARDO
(1999) 389-91.
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com o bdrbaro. A influéncia benéfica de Cleobulina
projecta-se, ainda, sobre o pai, ajudando a dulcificar-lhe o
cardcter e a tornar o seu governo ‘mais préximo do povo’
(demotikoteros). Desta forma, atenua-lhe igualmente o
traco negativo de ser tirano de Lindos.*® Por dltimo,
Cleobulina contribui, também, para transformar
o espaco do banquete numa cosmépolis dos vdrios
tipos de sapiéncia: a jovem representaria, assim, uma
sabedoria mais simples, permeada de intuigao politica
e de humanidade, conforme se depreende das palavras
que Tales profere a respeito dela.’!

Para este mundo de sabedoria alternativa
contribui ainda, grandemente, a figura de Esopo. Tal
como Cleobulina, vérios aspectos da sua vida tém como
pano de fundo a lenda dos Sete Sébios, sem que nunca
tenha sido considerado um deles. A sua presenca no
symposion deve-se, do ponto de vista da narrativa, ao
facto de estar ao servigo de Creso, que o enviou quer a
corte de Periandro quer ao ordculo de Delfos (150a).
Este pormenor lanca, de certa forma, alguma sombra
sobre o mérito da sua participagao, ji que, segundo os
dados da lenda, Esopo encontraria a morte em Delfos,
por haver desrespeitado os sacerdotes do ordculo
e os habitantes da regido, acusando-os de simples
parasitismo. Com esta nota discreta, Plutarco parece
acenar a polémica latente com o circulo dos sapientes,
dada a estreita ligagao destes tltimos com a moralidade

30 E justifica o nome alternativo por que é conhecida: Eumétis
(‘avisada, prudente’).

1 Vide MossmaN (1997), 124-6, cujos argumentos seguimos,
em parte, neste ponto da exposicio.
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délfica.’? De resto, o facto de ser emissirio de Creso
serve de contraponto ao relativo desprezo que Sélon
manifestara em relagdo ao monarca lidio (155b) e que
encontra eco também na biografia do estadista (Sol.
28.1). No Conuinium, Esopo encontra-se sentado num
escabelo, junto do poeta ateniense, que estd reclinado
e num plano superior (150a). Cruzam-se, assim, as
identidades do aristocrata e do antigo escravo, num
mesmo espago, mas separados por uma sensibilidade
e estatuto diferentes: a integracio de Esopo dentro do
grupo nao chega, portanto, a ser total, se bem que nao
redunde nunca em tensdo. O fabulista fala diversas
vezes ao longo do symposion e, em duas delas, toma
o partido quer de Cleobulina quer de Periandro. No
primeiro caso (154a-c), defende a jovem quando ela
se abstivera de responder, por timidez, as palavras do
médico Cleodoro, que lhe criticava a futilidade dos
enigmas. A interven¢io de Esopo ¢ significativa, na
medida em que, ao colocar-se ao lado de Cleobulina,
estd também a defender a mesma sabedoria popular
que ele préprio representa. No segundo caso (152b-d),
sai em auxilio de Periandro, que as tiradas anteriores
dos sibios haviam, de alguma forma, isolado, jd
que exprimiam ideias contrdrias a tirania. Na sua
argumentagio, Esopo entra novamente em discussao
com Sélon, que se diverte com as palavras do antigo
escravo, nao o levando muito a sério. Contudo, esta
intervengao ajuda a refor¢ar o caricter de Esopo

32 Cf. Herédoto, 2.134; Aristofanes, V. 1446-8. Vide ainda

Derrapas, Hant & Kraerr (1985) 184-6; Garcia GUAL (1994);
Van Dk (1999)
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enquanto representante das massas populares, que
tiveram, de resto, um papel importante na instalagao
de tiranias, cujo governo assumia, geralmente, um cariz
anti-aristocrdtico, protegendo, em consequéncia, as
classes inferiores que constitufam a sua base de apoio.

3. SOLON E CRESO: FASES NA EVOLUCAO DE UM PARADIGMA

O encontro entre Sélon e Creso constitui um dos
episédios mais famosos e mais discutidos da histéria da
cultura cléssica, em particular no contexto da tradi¢ao dos
Sete Sébios. Embora estas duas personalidades tivessem
captado a atengdo dos antigos de forma independente, o
certo ¢ que, depois de Herédoto haver narrado a conversa
entre os dois homens, eles ficariam ligados de forma
indelével. O estado actual das fontes leva a sustentar, com
bastante seguranca, que terd sido o historiador o primeiro
a imaginar a entrevista entre Sélon e Creso, facultando
assim quer o relato mais completo quer o modelo para os
tratamentos subsequentes.” A consciéncia desta realidade
nio obriga, naturalmente, a que os restantes testemunhos
descrevam o encontro de forma exactamente igual. De
resto, se as pequenas variantes na exposicio reforcam a
influéncia do padrao estabelecido por Herédoto, talvez
ajudem, por outro lado, a esclarecer melhor o objectivo
que terd levado cada autor a retratar o famoso episédio.
Na verdade, acaba por ser esta, afinal, a razio que nos leva
a analisar novamente um tépico que tem colhido, com
frequéncia, a atengio dos estudiosos do mundo antigo.

3 As fontes antigas relativas a esta questio encontram-se
reunidas em MarTINA (1968) 32-50.
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Antes, porém, de avangarmos com a nossa andlise,
convém dedicar alguma atencio a certos problemas
preliminares, cujo entendimento influencia de forma
determinante a leitura final da questao. O primeiro
consiste em recordar um facto bem conhecido, isto é, que
tanto Sélon como Creso constituem duas personalidades
reais, de que possuimos dados histéricos relativamente
precisos. Para o estabelecimento da cronologia relativa
entre estas duas figuras, o aspecto mais importante reside
na definicio exacta do ano do arcontado de Sélon.* Ora
a tradigao literdria faculta elementos bastante concretos
no que se refere a esta questao; entre eles, o passo mais
elucidativo é fornecido por Didgenes Laércio (1.62):

[Sélon] florescen por alturas da quadragésima sexta
Olimpiada, no terceiro ano da qual foi arconte em
Atenas, tal como afirma Sosicrates; foi entdo que ele
promulgou as leis.

O doxégrafo baseia-se explicitamente em
Sosicrates;* de acordo com o seu testemunho, a akme*®

3 Para mais pormenores sobre esta complexa questio, vide
Leio (2001) 268-75.

% Sosicrates era uma autoridade reconhecida na discussao da
vida e obra dos Sete Sdbios, contemporaneo de Apolodoro, e parece
ter tido a preocupagio de utilizar as melhores fontes ao seu dispor;
assim, ¢ provével que o cdlculo do mandato de Sélon assente na
lista de arcontes epénimos. A conjugagio destes factores faz dele
uma fonte bastante mais segura do que o préprio Didgenes, o
transmissor do seu testemunho. Vide observacoes de ALESSANDRI
(1989) 192 e n. 4.

3¢ O ‘ponto alto’ da vida de uma pessoa, que os antigos situavam
por altura dos quarenta anos.
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de Sélon situa-se na 462 Olimpiada (= 596-592),
sendo que o arcontado cairia no terceiro ano da mesma
Olimpiada, portanto em 594/3. Ainda segundo esta
fonte, a nomothesia ou ‘actividade legislativa’ de Sélon
teria ocorrido durante o mesmo periodo de tempo.
Contudo, nio ¢ totalmente improvivel que, no ano
de arcontado, o estadista tenha procedido somente as
disposi¢oes de emergéncia (a seisachtheia e a reforma das
medidas, pesos e moeda), que complementaria mais tarde
(592/1) com o grosso da reforma constitucional.”

Relativamente a Creso, a cronologia é menos
polémica. Assim, aceita-se, geralmente, que o monarca
lidio tenha subido ao trono cerca de 560, governando
durante catorze anos seguidos, até que Sardes caiu nas
maos de Ciro, em 547/6. Com estes dados em mente, é
chegada a altura de evocar os elementos fornecidos pelo
relato de Herédoto (1.29-30.1):

Depois de Creso dominar estes povos e de os anexar &
Lidia, passam por Sardes, entio no cume da sua riqueza,
todos os demais sdbios da Hélade que nessa altura viviam,
levados cada wm por seu motivo. Foi também o caso do
ateniense Solon, que, depois de, a pedido dos Atenienses,
ter criado leis, se ausentou da pdtria durante dez anos.
Embarcou com o pretexto de ir conhecer outras terras,
mas, na verdade, fé-lo para ndo ser constrangido a revogar
alguma das leis que estabelecera. E que os Atenienses nio

37 Esta possibilidade tem a vantagem de poder harmonizar o
testemunho de Didgenes, em andlise, com o de [Aristoteles], Azh.
10.1; 14.1.
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o podiam fazer por si mesmos, pois estavam vinculados por
solenes juramentos a respeitar, pelo periodo de dez anos,
as leis que Solon para eles instaurara. E assim por estes
motivos e para conhecer outras terras, Solon abandonon
0 pais e encontrou-se com Amasis no Egipto e com Creso
em Sardes.

Herédoto informa que, logo apds a nomothesia,
Sélon se ausentou de Atenas durante um periodo de
dez anos, com o pretexto de ir conhecer outras terras,
embora o motivo real consistisse na vontade de evitar
pressoes para alterar o cédigo de leis que acabara de
instaurar.® Vimos, hd pouco, que o arcontado do
estadista ocorreu em 594/3; ora mesmo admitindo que
a reforma legislativa o possa ter ocupado durante mais
algum tempo, acontece que o encontro com Creso teria
de situar-se durante os dez anos seguintes, portanto até
cerca de 580, na melhor das concessoes. Contudo, o
monarca lidio atingiu o trono somente em 560, o que
inviabiliza a realizagao histérica do seu encontro com
Sélon. De facto, para se manter a hipétese da entrevista,
seria necessdrio alterar vérios factores. Antes de mais,
o inicio da viagem decenal teria de ocorrer nio depois
do arcontado, mas sim a seguir a primeira tentativa de
Pisistrato para instaurar uma tiraniaem Atenas (561/60).
E se isso poderia fornecer um bom motivo para a saida de

3% Cf. rambém, a este respeito, os relatos de [Aristoteles] (Azh.
11.1) e de Plutarco (Sol 25.6). Em todo o caso, nio deixa de ser
significativo o facto de o autor do tratado aristotélico referir a
viagem decenal, mas nao mencionar a visita  corte de Creso.
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Sélon,* obrigaria, no entanto, a que se tivesse de baixar
consideravelmente a datagio do arcontado, além de que
levaria a pdér em causa também a provivel ocorréncia
da morte do legislador ateniense em 560/59.% Perante
estas maltiplas dificuldades cronoldgicas, partilhamos
a opinido de quantos se pronunciam pela inexisténcia
histérica da entrevista entre Creso e Sélon.* Ainda
assim, este episédio faz parte do importante legado
cultural grego, pelo que importa reflectir sobre as razoes
da sua criagdo e do interesse que, desde entao, atraiu.

A ligacao de Creso ao grupo dos Sete Sibios ¢é
uma constante na literatura posterior a Herddoto.
De resto, Sardes (juntamente com Corinto e Delfos)
era frequentemente o local escolhido para situar os
encontros das personalidades que integravam aquele

3 Conforme sustenta Didgenes (1.50), que estd empenhado em
salientar o desencanto do velho estadista com o rumo politico que
a sua cidade estava a tomar.

% De facto, Herédoto informa que Sardes, na altura em que
foi visitada por Sélon, se encontrava no cume do seu poder; seria,
portanto, depois da submissio das cidades da Asia Menor e da
alianca com as ilhas gregas, programa que exigiu certamente o
decurso de vdrios anos até ser cumprido, o que equivale a dizer
que o encontro com Creso nao poderia dar-se logo no inicio do
reinado.

1 Que constituem, de resto, a grande maioria. Colocam-se as
mesmas dificuldades em relagio A passagem pela corte de Amasis, o
tltimo grande fara$ da dinastia saita, pois o seu governo situa-se entre
569 e 525. Ainda assim, ¢é segura a tradi¢io de que Sélon terd passado
pelo Egipto, regido que o préprio reformador refere nos seus poemas.
Cf. frg. 28 na colectinea de WEsT (1992). De resto, Herédoto é a tinica
fonte a referir o nome de Amasis, cuja ligagio a Sélon deve obedecer
a0s mesmos propésitos éticos que analisaremos em Creso, embora nao
suscitem o mesmo interesse.
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grupo.* Em todo o caso, na obra de Herédoto o cinone
ainda ndo se encontra estabelecido. Sélon ¢, portanto,
um dos virios sophistai do seu tempo.* Por outro lado,
o facto de, na tradi¢do posterior, Delfos ser, conforme
vimos, um dos lugares onde os Sete Sdbios se reuniam
pode constituir um forte indicativo da forma como
os nomes de Creso e de Sélon foram associados. Na
verdade, o interesse do ordculo pela pessoa do monarca
lidio ¢ facilmente compreensivel, se aceitarmos a
historicidade das magnificas oferendas a Apolo por ele
feitas.* Além disso, nao ¢ improvivel que o préprio
Sélon tenha tido um papel de destaque na Primeira
Guerra Sacra, conflito que deve ter comegado pouco
antes do inicio do arcontado do legislador. De resto,
alguns testemunhos chegam mesmo a sustentar que terd
cabido a S6lon a proposta de os membros da Anfictionia
irem em socorro do ordculo.” Portanto, a propaganda
délfica teria todo o interesse em ligar entre si pessoas que
haviam desempenhado um papel de relevo na histéria do
ordculo de Apolo. Apesar de verosimil, esta hipdtese nao
¢ absolutamente necessdria, ji que bastaria a importincia

2 Vide supra seccio 2.

O termo sophistes é aqui usado com o sentido genérico de
‘sabio’; mais adiante (2.49), Herdédoto utiliza a mesma palavra
para designar o perito em determinada arte, como a dos adivinhos.
Somente para finais do séc. V é que o vocdbulo se especializa
para designar o grupo de figuras (os “sofistas”) que cultivavam
o enciclopedismo e faziam demonstracdes publicas de oratdria,
ministrando um ensino itinerante e remunerado, para grande
escAndalo dos contemporaneos.

“E que o mesmo Herédoto refere (1.50-1). As prodigalidades
de Creso encontram confirmagio na Ode II] de Baquilides.

% Cf. Esquines, 3.108; Plutarco, Sol. 11.
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que rodeava aquelas duas personalidades para justificar
que elas fossem, de alguma forma, relacionadas.

Para além destes elementos que poderao
ter influenciado as opgoes de Herddoto, interessa
agora reflectir, em especial, sobre a maneira como o
historiador imaginou a célebre entrevista entre os dois
homens. O relato é tao conhecido que dispensaria mais
apresentagoes. Se insistimos em recordd-lo é apenas para
tornar mais evidentes certas diferengas de pormenor em
relagao a outros autores antigos que hao-de basear-se no
modelo do historiador.

Ora Creso recebera Sélon no seu paldcio e, no
terceiro e quarto dias apés a chegada, havia instruido
os servos no sentido de franquearem ao ilustre héspede
ateniense as riquezas que possufa. S6 entdo, e depois de
acentuar a sabedoria do interlocutor, em jeito de capratio
beneuolentiae, é que Creso introduz a questao central do
didlogo entre os dois homens (1.30.2): «veio-me agora
o desejo de te questionar se jd viste alguém que fosse o
mais feliz (o/biotatos) dos homens». O préprio Herédoto
verbaliza aquela que seria a natural expectativa de Creso,
fécil de prever depois de o monarca ter feito mostrar
os seus tesouros ao visitante. No entanto, o historiador
nota que Sélon nio se deixou impressionar, facto que,
além de salientar o mundo de valores mais elevados em
que se move um sabio, faz pensar também que ele ird
propor uma redefinicio do conceito de olbos, j& que em
Homero, Hesiodo e poetas da Epoca Arcaica em geral,
o uso dos termos olbos e olbios estd ligado sobretudo a
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riqueza material.® Essa conjectura é confirmada logo
pela histéria daquele que ocupa o primeiro lugar na

escala da felicidade, Telo de Atenas (1.30.4-5):

Por um lado, este Télo, natural de uma cidade préspera,

teve filhos belos e bons e a todos eles viu ter descendéncia

e todos permanecer com saiide; por outro, depois de levar

uma boa existéncia, na medida do possivel, terminou a

vida da forma mais brilhante: numa ocasido em que os

Atenienses entraram em conflito com os seus vizinhos,

em Eléusis, ele saiu a terreiro, pos os inimigos em fuga

e pereceu de maneira gloriosa. Os Atenienses sepultaram-no

com exéquias piblicas, no proprio lugar onde caira, e

prestaram-lhe grandes honras.

E este, portanto, o segredo do ‘mais feliz dos
homens’ (olbiotatos): pertencer a uma cidade digna
e préspera; ter filhos que sejam motivo de orgulho e
conhecer a descendéncia deles, livre de perigo; levar
uma existéncia moderada e — aspecto determinante —
ter um fim de vida glorioso, como representa o facto de
se perecer em defesa da pdtria.

Era de esperar a surpresa de Creso, perante um
quadro tdo arredado das expectativas usuais. Mas o
monarca insistiu, esperando ocupar a0 menos o segundo
lugar. Idéntica decepgio. Sélon referia agora dois jovens
argivos, que possuiam meios de subsisténcia suficientes,
eram dotados de grande forga fisica e haviam sido

% E importante salientar, desde j4, o facto de a nocio bésica
de riqueza que subjaz 4 pergunta de Creso corresponder ao campo
semAntico tradicionalmente sustentado pelos aristocratas gregos: a
posse de bens materiais.
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mesmo atletas vencedores. Até aqui, estao preenchidos os
requisitos relativos a naturalidade, existéncia moderada,
embora ainda curta, e ji algumas proezas dignas de
nota.”” Portanto, a diferenca em relagio ao caso de Telo
deve encontrar-se noutro aspecto. E entio que Herédoto
narra a histéria da mae que tinha de ser transportada
num carro ao santudrio de Hera; porém, como os
bois estavam a ponto de nao chegar a horas, os filhos
ocuparam o lugar dos animais e levaram-na ao templo.
Até aqui, os dois jovens ainda estao a desempenhar o
papel de filhos dedicados e piedosos; a novidade deverd,
portanto, buscar-se no desfecho (1.31.3-5):

Depois de assim procederem e perante o olhar da
assembleia, chegou-lhes o melhor termo da vida, neles
demonstrando a divindade como é melhor para o homem
morrer que continuar vivo. [...] A mde, em jibilo pela
empresa e pelo aplauso, de pé frente & estdtua, pediu a
deusa que concedesse aos seus filhos, Cléobis e Biton, que
tamanha honra lhe haviam prestado, a melhor sorte que
ao homem pode caber. Depois desta prece, e assim que
Sizeram o sacrificio e o banquete, os jovens adormeceram
no préprio templo e nio mais se levantaram; pelo contrdrio,
at os alcangou o seu fim. Os Argivos ergueram-lhes estdtuas
e consagraram-nas em Delfos, pois tinham sido homens
superiores.

Também no caso de Cléobis e Biton a hora da
morte ¢ determinante, j& que os dois irmaos conheceram

47 Que facilmente nos permitem identifici-los com o nivel dos
‘filhos belos e bons’ do primeiro exemplo.
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o termo da vida num momento de reconhecida gléria.
O motor involuntirio do seu falecimento prematuro
foi a prépria mae, ao pedir para os jovens a maior
recompensa que a0 homem se pode outorgar. E assim,
com a sua morte, neles mostrou a divindade que, por
vezes, é melhor perecer numa boa altura do que enfrentar
um futuro incerto. Ora a razao para se colocar os dois
jovens em segundo lugar na escala da felicidade parece
caber a esta morte extemporinea, ja que, no essencial,
a sua histéria é semelhante a de Telo, na medida em
que também perecem num momento de reconhecida
gléria.

Na verdade e contrariamente a tendéncia
dominante na Epoca Arcaica, S6lon sustentava, na sua
poesia (e.g. frg. 18 WEsT), que a idade avangada também
trazia beneficios, em especial no que diz respeito ao
progresso intelectual e 2 ponderagio. De resto, um pouco
adiante no relato de Herédoto (1.32.2), e embora com
a intengdo de demonstrar a quantidade de males a que
o homem estd sujeito durante a existéncia, o estadista
coloca o termo da vida humana aos setenta anos.* Por
conseguinte, a concep¢io de felicidade existencial do
Sélon histérico aproxima-se mais do exemplo de Telo e
daf que este haja sido colocado em primeiro lugar.”

% Tdeal expresso também na poesia de Sélon (cf. frg. 27
WesT).

# Telo era origindrio da mesma cidade que o legislador, pelo
que nio ¢ improvédvel que a histéria possua uma origem ateniense.
Quanto ao relato de Cléobis e Biton, defende-se, com frequéncia,
que tenha raizes argivas e um tratamento e difusao délficos, hipétese
reforcada pela descoberta de dois kowuroi, por vezes identificados
com estes jovens, se bem que haja fortes possibilidades de as

83



DEeLriMm FERREIRA LEAO

Perante este segundo exemplo de o/bos, Creso jd
deveria ter compreendido que a esséncia do conceito
nao iria incidir sobre a riqueza material, de que ele podia
esperar ser um legitimo representante.”® Por isso, deseja
saber em que posicio colocard Sélon a sua eudaimonie
(‘ventura), expressio que denota um alargamento de
horizontes e, de certa forma, uma concessao, pela parte
dorei, paraquem afelicidade se concentrava inicialmente
apenas no conceito que ele (mas nao Sélon) tinha de
olbos, enquanto mera abundincia de bens materiais. O
legislador esclarece a sua posigao na resposta incisiva que
d4 ao rei, da qual convém recordar os momentos mais
significativos para a andlise em curso (1.32.1-9):

O Creso, tu interrogas-me sobre assuntos humanos e eu
sei é que a divindade é toda inveja e perturbagio. Na
verdade, com o decorrer do tempo, hd que ver muiras
coisas sem vontade e outras tantas sofver. [...] De facto,
pareces-me assaz rico e senhor de muitos homens; quanto
ao que me perguntavas, nio to posso dizer por ora, antes
de saber se terminaste bem a vida. Em boa verdade, o
dono de grandes fortunas nio é mais feliz do que o que
possui apenas para o dia-a-dia, se nio tiver a sorte de,
gozando dessas posses, terminar bem a vida. [...] Antes
de atingir o termo, aguarda e ndo o chames feliz, mas
apenas afortunado. [...] De facto, a muitos acenou o deus
com a felicidade, para depois os abater pela raiz.

estdtuas representarem antes os Dioscuros (Castor e Pélux) e nao
os dois argivos referidos por Herédoto.

%% A riqueza dos monarcas lidios era proverbial e, antes de Creso,
j& em Giges se via o simbolo da opuléncia oriental. Cf. Arquiloco,

frg. 19 WesT.
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A explicagio de Sélon vem esclarecer a aparente
injustica da morte prematura de Cléobis e Biton. O exemplo
de Telo mostra nitidamente que o paradigma corresponde a
levar uma vida modesta e saudavel, conhecer a descendéncia
e, aspecto fundamental, ter uma boa morte, que infunda
respeito e admiragao nos demais.’' Essa ideia estd de acordo,
como vimos, com a poesia do estadista e é central na
resposta agora facultada a Creso. Os dois jovens atletas
de Argos ocupam o segundo lugar porque nio tiveram
uma vida longa e foram, por isso, privados da alegria
de ter descendéncia; mas, atendendo a instabilidade das
coisas humanas, por vezes serd melhor perecer do que
arriscar a perda daquilo que jd se julgava seguro, como
ird acontecer a Creso. Neste sentido, o rico nio se pode
dizer mais feliz do que o pobre.”?

Que na poesia de Sélon encontremos reflexoes
frequentes sobre a natureza e papel da riqueza nao deve
causar-nos surpresa. A sociedade da Epoca Arcaica,
dominada pela aristocracia terratenente, considerava
a riqueza um elemento essencial da arere. A novidade
encontra-se em o estadista admitir a disjungao destes
valores, 20 mesmo tempo que afirma a superioridade do
segundo.”® Naquele que é o seu poema mais extenso, e
também o mais complexo (frg. 13 WEsT), usualmente

>! Neste sentido aponta igualmente o frg. 21 WEsT de Sélon.

52 Depois da sua queda as mios de Ciro e no momento em que
se encontrava jd na pira, Creso recordard a conversa com Sélon, de
que reteve o principio basico de que, durante a vida, é prematuro
considerar alguém feliz (1.86.3).

>3 Frg. 15 WEST.
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conhecido por “Elegia as Musas”, Sélon pede s filhas de
Zeus e de Mnemosine felicidade da parte dos deuses e a
graca de gozar de boa fama junto dos homens, aspecto
que jd vimos ser importante quer na histéria de Telo
como na dos jovens argivos. Na mesma elegia, torna
claro que, apesar da instabilidade dos bens materiais, ele
nao deixa de os desejar também para si, mas com uma
importante ressalva (vv. 7-13):

Riquezas desejo possuir, mas adquiri-las injustamente
ndo pretendo: sempre, a seguir, vem a justica.

A fortuna que os deuses ddo fica ao lado do homem,
firme, desde os alicerces & cumeeira.

Porém, a que os homens honram, com insoléncia, a ordem

[devida

ndo segue, mas, levada por impias accoes,

contrafeita vem atrds e, lesta, se lhe junta a perdigio.

A riqueza é legitima quando emana da vontade
divina, que lhe garante firmeza e perenidade.
Mas aquela que ¢ fruto da insoléncia (hybris) e da
injustica (adikia) cedo arrasta o homem para as
sendas da perdicio. Isso acontece porque a demanda
desenfreada de riqueza nao respeita a ordem devida
e, assim, atrai o golpe da justica, que, como o poeta
diz mais adiante, ¢ desferido por Zeus.*

Aplicados ao caso de Creso, estes principios
mantém-se operantes: 0 monarca, nio contente
com o seu poder, deseja expandi-lo para além do

> Vv, 17-25.
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razodvel.”> Por outro lado, a riqueza inicial de Creso,
embora herdada, nao ¢ totalmente legitima, na medida
em que Giges, o primeiro monarca da dinastia dos
Mérmnadas, usurpou o trono aos Heraclidas, depois de
assassinar Candaules (1.7). Que este factor é importante
prova-o o ordculo de Apolo, a quem Creso, depois da
queda, foi pedir contas (1.91). A Pitia explicou que
Léxias se tinha esforcado por que o castigo recaisse sobre
os filhos de Creso e nao sobre o préprio monarca, o que
prova o reconhecimento do deus pelas ofertas do rei da
Lidia; porém, nao conseguiu demover o destino marcado
pelas Moiras. Ainda assim, Apolo retardou por trés anos
a queda de Sardes. Esta informagao coloca-nos perante
a complexa questao das causas da desgraca de Creso, o
que equivale a perguntar se ele expiou uma culpa pessoal
se hereditdria. A resposta que parece impor-se é a de
que o monarca lidio incorreu em ambas.*® Ora o S6lon
dos poemas também reconhece que a justica de Zeus
pode tardar, mas acaba sempre por chegar.” Portanto,
quando Creso paga pela falta do antepassado Giges, é
em obediéncia ao principio de que a todo o culpado

% Como indica, simbolicamente, a travessia da fronteira natural
que constitui o rio Hélis (1.72).

°¢ A andlise da histéria de Creso em termos de enredo trdgico
encontra bastante eco entre os estudiosos, que tém proposto
comparagoes sobretudo com o principio esquiliano do pathei
mathos (‘aprendizagem pelo sofrimento’) e com a irdnica cegueira
do protagonista do Rei Edipo de Séfocles. A titulo de exemplo, vide
Siva (1994), 21-49, esp. 30-1.

7 Cf. frg. 13.29-32 WEST: «mas um logo expia a culpa, outro
mais tarde; quem a evitar / na sua pessoa, sem que o golpe da moira
dos deuses o alcance, / sempre acabard por chegar. Inocentes, as
faltas pagardo / os seus filhos ou os filhos destes, mais tarde».
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corresponde uma expiacao, ainda que esta possa recair
apenas sobre a descendéncia.

Esta proximidade entre o idedrio do Sélon
histérico e o da personagem recriada por Herddoto
ajuda a entender as razées que levaram o historiador a
optar pela figura do estadista. No entanto, estudiosos hd
que sustentam que os principios enunciados exprimem
apenas as convicgoes de Herddoto e ndo as de Sélon.*®
Efectivamente, o tema da instabilidade dos assuntos
humanos vem introduzido logo nos capitulos em que
Her6doto enuncia a inten¢do de considerar no seu relato
quer as cidades grandes como as pequenas (1.5.4) e ¢é
retomado, por exemplo, quando ele discute as causas da
loucura de Cambises (3.33). A mutabilidade da fortuna
leva a suspensao do juizo sobre a felicidade de alguém
até que as condigoes da sua morte iluminem a nobreza
da existéncia que levou. O caso de Prexaspes, nobre persa,
ilustra bem o paradigma enunciado.” A contingéncia de
a vida humana estar sujeita as variagoes da sorte prende-se
com o facto de, como Sélon explicava a Creso, «a divindade
ser toda inveja e perturbagaor. O conceito de ‘inveja
(phthonos) divina nao aparece na poesia de Sélon,
enquanto em Herédoto detém uma grande importincia.
E central na relagio entre Amasis e Policrates e encontra
uma das suas expressdes mais claras nas palavras de
Artébano ao sobrinho Xerxes, ao mostrar-lhe como
sa0 os animais, as drvores e as casas mais imponentes
que atraem o raio divino. A razio aponta-a logo a seguir

>% E.g. Shapiro (1996), trabalho que estd orientado no sentido
de comprovar esse pressuposto.

> 3.75.3. Mais exemplos em SHAPIRO (1996) 358.
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(7.10e): «¢ que a divindade gosta de abater todo o que
se levanta». Portanto, o phthonos dos deuses recai sobre
tudo o que ameace ultrapassar o seu natural limite, sejam
os animais, as plantas ou as ac¢des humanas, pois apenas
a si mesma a divindade permite alimentar pensamentos
de grandeza. H4, assim, uma relacao directa entre hybris
e phthonos e a consequéncia provével serd a desgraca do
infractor, pois, para Herédoto, os deuses tém a fungao
de manter a ordem e o equilibrio do mundo. Assim se
explica o castigo terrivel que tombard sobre Creso em
embates sucessivos, até ao dia em que terd de subir a
pira preparada pelo vencedor, Ciro.® Portanto, hd
que reconhecer que, basicamente, as ideias veiculadas
pelo Sélon das Histdrias também exprimem nogoes de
Herédoto.*!

Falta, no entanto, analisar uma questio de
fundo, muito importante para o entendimento das

% Que este tema j4 tinha uma tradicdo anterior a Herédoto
mostram-no uma anfora de figuras vermelhas (datada dos inicios
do séc. V) e cinco fragmentos de uma hidria de Corinto, também
de figuras vermelhas (cerca de 480-450), que parecem representar
Creso na pira, ¢ ainda o tratamento que dele faz Baquilides na ode
(3.15-62) composta em honra de Hierdo de Siracusa, que ganhou
a corrida de carros nos Jogos Olimpicos de 468. Na versio de
Baquilides, é Creso a decidir sacrificar-se, juntamente com a esposa
e as filhas, quando a queda da cidade estava iminente; porém, no
derradeiro momento, Zeus extingue as chamas e Apolo leva-os para
os Hiperboéreos, gracas & piedade do monarca.

" Em todo o caso, nio deixamos de considerar excessivo o
juizo de Plutarco ou Pseudo-Plutarco (Mor. 857f-858a), segundo o
qual Herédoto (1.32), ao projectar sobre S6lon as suas concepgoes
religiosas, teria aliado a maldade 4 blasfémia. Como vimos, a parte
a nocio de phthonos divino, as ideias expressas nos poemas do
legislador concordam, globalmente, com a recriagao literdria de
Herédoto.
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restantes fontes, que consiste em procurar saber se as
consideracoes trocadas entre Sélon e Creso se inserem
apenas no quadro da oposi¢io grego/birbaro ou se
visam apontar as limitagées de determinado universo
axioldgico préprio também da sociedade grega. Entre os
estudiosos modernos prevalece a primeira interpretagao
e Herédoto parece sustentar essa hipdtese, na forma
como introduz o /ogos do monarca lidio (1.6.2-3):

Foi este Creso, pelo que sabemos, o primeiro entre os
bdrbaros a submeter ao pagamento de tributo alguns
Helenos e a fazer amizade com outros. Submeteu,
portanto, os Ionios, os Edlios e os Ddrios que moravam
na Asia e fez amizade com os Lacedemdnios. Antes do
governo de Creso, todos os Helenos eram livres.

Herédoto parece contradizer a afirmagao de que
teria sido Creso o primeiro a atentar contra a liberdade
helénica, ao afirmar que Giges (1.14.4), Ardis (1.15)
e Aliates (1.16-22) jd tinham, durante o seu reinado,
atacado e até mesmo dominado algumas cidades gregas
asidticas (como Mileto, Esmirna, Célofon, Priene e
Clazémenas). Uma forma possivel de explicar essa
aparente contradigao residird na distingao a estabelecer
entre operacoes de razia (ou incursdes tempordrias) e o
dominio definitivo.®? De momento, porém, este aspecto
tem um interesse marginal para os nossos objectivos.

2 Das campanhas realizadas pelos outros monarcas nao tinha
resultado uma submissio efectiva e duradoira, como no caso de
Creso, de que a obriga¢io ao pagamento de um tributo, estabelecida
por este rei, seria o simbolo visivel.
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Digno de maior nota ¢ o facto de Herédoto apresentar
Creso na qualidade de um barbaro, como, de resto, se
esperaria, jd que, sendo ele rei da Lidia, nao poderia
integrar o grupo dos Gregos. Contudo, esta informagio,
que serve ao historiador para preparar o relato das
Guerras Medo-Persas, nio é explorada no encontro
entre Creso e S6lon. O trago do soberano de Sardes que
vem repetidamente sublinhado ¢ a sua enorme fortuna,
que tanto pode ser positiva (como acontece nas dadivas
feitas a Delfos) como negativa, ao despertar sentimentos
de hybris. No entanto, ji atrds dissemos que esta nogao
de felicidade assente na posse de bens materiais acaba
por ser caracteristica de um idedrio partilhado, em
termos gerais, pelos aristocratas gregos.® Dai que ganhe
pertinéncia a interpretagao que vé nas palavras de S6lon
nao tanto o espelho da oposi¢io grego/bdrbaro, mas
antes uma critica generalizante a concepgao mais usual
de felicidade, e que encontra apoio, conforme vimos, nos
poemas do legislador.* De resto, mais adiante, ao narrar
a queda de Sardes as mios de Ciro, o préprio Herédoto
esclarece, pela boca de Creso, o real alcance das palavras
de Sélon (1.86.5): «Falava nio tanto para si [Creso],
mas antes para todo o género humano e, em especial,
para aqueles que, no seu intimo, se julgavam felizes».
Portanto, analisar a conversa entre Sélon e Creso a luz

% Passos exemplificativos deste universo de valores em De HEER
(1969): 12-15 (Homero), 32-38 (Epoca Arcaica), 67-72 (Epoca
Cldssica), s6 no que diz respeito ao termo o/bos.

¢ Em alguns dos seus versos (em especial no frg. 23 WesT),
Sélon também regista algumas notas que se situam na perspectiva
tradicional, mas estes parcos exemplos nio sio caracteristicos do
pensamento do estadista expresso na obra poética.
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da relagio grego/barbaro ¢ reduzir o peso ético de um
episédio que detém, declaradamente, objectivos muito
mais vastos.

Her6doto denuncia as limitagbes de certa
concepgio de felicidade, que nao é exclusiva de um
barbaro, mas pode estender-se & prépria aristocracia
grega ¢ ao género humano em geral. Serve-se, para
isso, de duas figuras histéricas que recria no sentido
de acentuar os dois aspectos em debate: por um lado,
a enorme riqueza de um monarca, que pode levar a
cegueira arrogante; por outro, a ponderada visio de um
estadista e pensador que teve a preocupagao de evitar os
caminhos do excesso — e da perdigao que geralmente
lhe anda associada. Creso e S6lon acabam, assim, por
ultrapassar as fronteiras da sua existéncia histérica para
atingirem o estatuto de paradigma.®

Depois de analisarmos o relato que servird de
modelo as abordagens subsequentes, interessa agora
reflectirsobrealgunsdos testemunhos maisdignosdenota
e ponderar as semelhancas e diferengas relativamente a
Herédoto. A préxima fonte que relaciona expressamente
as duas personalidades em andlise é da responsabilidade
de Platao, numa altura em que fala da tendéncia natural
que a sabedoria (phronesis) e o poder (dynamis) tém para
se associarem. No seguimento, o autor ilustra o que
acabara de afirmar com vérios exemplos, que iremos em
parte recordar (Ep. 2.311a):

® Na parte final da interpretagio do relato de Herddoto,
aceitamos o essencial do interessante estudo de DupLouy (1999),
esp. 1-9 e 21-2.
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Assim, também quando as pessoas falam de Hierio e do
lacedeménio Pausinias, fazem questio de referir a sua
ligacdo a Simdnides, bem como o que este fez e disse a
respeito deles. Costumam, ainda, fazer o elogio conjunto
de Periandro de Corinto e de Tales de Mileto, de Péricles
e Anaxdgoras, de Creso e Sélon, na qualidade de sdbios, e
de Ciro, na de soberano.

De momento, deixamos para segundo plano os
restantes pares de exemplos para nos centrarmos em
Creso e Sélon. Seria possivel evocd-los a ambos como
simbolo de poder ou entéo referir o primeiro enquanto
homem de Estado e o segundo no papel de sédbio, como
acontece no relato de Herédoto. No entanto, Platao
prefereatribuir aos dois o papel de sapientes;* assim, cabe
ao persa Ciro a representagao do poder. Este pormenor
vem acentuar a ideia de que o rei da Lidia nao era visto
pelos Gregos como um simples barbaro. De resto, com
o historiador de Halicarnasso, Creso assumira também,
por virias vezes, o papel de conselheiro.”

Ora quando Diodoro aborda este mesmo episédio,
havia muito tempo jd que os elementos fundamentais
da tradi¢ao relativa aos Sete Sdbios se encontravam
fixados. Alids, o autor atribui muita importincia a
vertente sapiencial da existéncia de Sélon, quer ao falar
da formacao do estadista quer ao referir os aspectos mais

% Daf que nio haja motivo para Platdo referir os pormenores da
conversa entre Creso e Sélon.
%7 Precisamente junto de Ciro (e.g. 1.155-6; 207-8).
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importantes da sua actividade. Diodoro menciona a
relagao entre o legislador ateniense e Creso por trés vezes,
com algumas variantes dignas de nota. Na primeira delas
(9.2.1-4), Sblon aparece como o unico interlocutor do
monarca lidio cuja resposta é reproduzida. E com efeito,
a forma como ambos os homens ai sao apresentados
merece ser recordada, a0 menos em parte (9.2.1-2):

Ora Creso, rei dos Lidios, que era possuidor de grandes
recursos e havia acumulado, de forma deliberada, muita
prata e ouro, costumava convocar os mais sabios de entre
os Helenos e, depois de com eles conviver, despedia-os com
muitos presentes e ele proprio lhes ficava a dever muito
na busca da virtude. Em certa altura, mandou chamd-
lo [a Sélon] e, depois de lhe ter mostrado os seus recursos
e riqueza, perguntou-lhe se lhe parecia que existia
alguém que fosse mais feliz do que ele proprio. [...] Ele
respondeu-lhe que, na verdade, era necessdrio ver o fim
da vida, e somente a pessoa que, até entdo, continuasse a
ser afortunada é que poderia, com propriedade, dizer-se

feliz.

Diodoro comeca por acentuar a enorme
dimensao do poder e riqueza de Creso, cuja acumulagao
obedecera a um projecto consciente que, sem ser
claramente identificado, deve corresponder a vontade
de impressionar as pessoas que o rei convocava para
a sua corte. O facto de esses ilustres visitantes serem
os mais sdbios de entre os Helenos vem acentuar a
pertinéncia da interpretagdo da troca de impressoes
com Sélon a luz da oposicao grego/bdrbaro. Contudo,
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esta leitura, que tenderia a ser desfavordvel ao monarca
lidio, encontra-se mitigada por vérios elementos. Antes de
mais, pelo pormenor significativo de, no convivio com os
‘mais sdbios’, Creso nio buscar propriamente a adulago,
mas antes a possibilidade de aperfeicoar o conhecimento
da virtude.®® Esta preocupacio louvdvel do monarca é
reforcada pelo contexto que antecede o passo transcrito,
onde se descreve a forma como Sélon terd procurado
disciplinar o espirito indolente dos seus concidadaos
(9.1.4). Quanto a pergunta de Creso ¢ a resposta que lhe
¢ facultada pelo legislador ateniense, nela se reconhecem
claramente as linhas essenciais do relato de Herddoto:
a concepglo diferente de riqueza/felicidade que assiste
aos dois homens e a necessidade de esperar pelo fim da
vida até se fazer um diagnéstico seguro da existéncia.
Contudo, Diodoro nio regista os exempla fornecidos
por Sélon (relativos a Telo, Cléobis e Biton), omissao
que se verifica, de resto, em todos os passos onde o
autor evoca este episddio.” Diodoro encerra (9.2.3-4)
com a descricio sumdria da sorte de Creso as maos de
Ciro, segundo 0s parametros usuais, se bem que registe
uma oscilagio que derivard, provavelmente, de um
desdobramento da mesma tradigao. Segundo Herédoto
(1.86.5-87.2), Ciro terd ordenado que fossem apagadas
as chamas da pira; perante a impossibilidade de controlo

% O que ajuda a compreender que Diodoro nio registe, neste
passo, qualquer reacgio negativa do tirano perante a resposta de
Sélon.

 Facto que talvez se justifique por esses elementos serem jd
muito conhecidos, como afirma Didgenes Laércio, em passo que
adiante retomaremos (1.50).
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do fogo, seguiu-se a invocagdo de Creso e a tempestade
salvadora enviada por Apolo. Diodoro comega por
afirmar somente que as chamas foram extintas por
ordem de Ciro (9.2.4); mais adiante (9.34), porém,
refere apenas a tempestade, onde vé a marca da piedade
de Creso, facto que leva Ciro a fazer dele seu conselheiro
e a conta-lo entre os sdbios.”

A parte o interesse destes pormenores, acabam por
ser mais significativas as diferengas registadas no passo
mais extenso que o mesmo Diodoro dedica ao célebre
episédio. Destaca-se, desde logo, a forma contrastante
como ¢ feita a apresentacio do monarca e dos seus

propésitos (9.26.1):

Ora Creso costumava convocar da Hélade as pessoas que
mais se distinguiam pela sabedoria e, ao exibir-lhes a
magnitude da sua felicidade, honrava, com espléndidas
dddivas, quem celebrasse a sua boa fortuna. Mandou,
entdo, chamar Sélon, bem como os outros que gozavam
de maior fama na dedicacio a sabedoria, na expectativa
de, com o testemunho destes homens, ver aplicado o selo
do reconhecimento sobre a sua propria felicidade.

No primeiro passo que comentimos, Diodoro
acenava a vaidade de Creso com uma nota breve e
discreta; agora, porém, este elemento torna-se central na
caracterizacio do monarca. Na verdade, Diodoro dissera
antes que o rei da Lidia recompensava os ilustres visitantes
que convocava, mas fazia-o em troca da oportunidade

7% Elemento que, conforme vimos, também ji se encontra
presente em Herddoto.
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para aprofundar o conhecimento da virtude. Contudo,
no texto em andlise, os presentes de hospitalidade,
embora igualmente magnificos, destinam-se a premiar
somente quem adular a riqueza que o tirano possui.
O Creso agora apresentado nao deseja aprender nada;
pretende somente ‘comprar’ a opinido de mensageiros
afamados que confirmem, no exterior, a grandeza do
seu poder. O monarca assume, desta forma, os tragos
do bdrbaro arrogante que espera deslumbrar, com a
exibigao do seu poder, os representantes do ponderado
civismo helénico. Por tal motivo, nao surpreende agora
que Creso interrogue, sucessivamente, varios dos Sibios,
na expectativa de obter uma resposta lisonjeira. Sofre,
no entanto, idéntica decep¢io com Anacirsis, Sélon,
Bias e Pitaco. As palavras de Sélon correspondem, no
essencial, as linhas bésicas analisadas j4 em Herddoto:
porque a fortuna é mutdvel, hd que esperar pelo fim da
vida para avaliar correctamente a existéncia de alguém.
Ainda assim, Diodoro nao refere, uma vez mais, o caso
probatério de Telo e dos dois jovens argivos. Regista
(9.27.1-2), no entanto, uma significativa inversio do
caminho descrito pelo Creso de Herddoto. Quando,
no relato do historiador, ele questionava Sélon sobre
a felicidade, comecou por acentuar a nogio de riqueza
material (o/biotatos), para dar lugar a um alargamento
de horizontes (eudaimonie), que anunciava, de alguma
forma, a futura evolu¢io do pensamento do monarca.
Em Diodoro, porém, ocorre o processo contrdrio, facto
que mais acentua a mesquinhez de entendimento do
monarcalidio: comega por valorizar a nogao de felicidade
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(eudaimonestatos), mas acaba por confind-lad abundancia
dos bens materiais (plousiotatos).” A oposi¢io grego/
bérbaro ¢ acentuada, também, quando Creso interroga
Pitaco sobre qual serd a melhor forma de governo, ao
que o sabio responde (9.27.4): «“A da madeira pintada”
— referindo-se as leis». Como facilmente se depreende,
na base desta resposta encontra-se a ideia de que Creso,
sendo um tirano, se julgaria acima da lei, ao contrério
de um cidadao grego, para quem as normas da polis
eram o verdadeiro governante.

Por conseguinte, do testemunho de Diodoro pudemos
constatar, no primeiro passo comentado, que ainda nos é
apresentada uma imagem de Creso permeada de conotagoes
positivas, onde facilmente se adivinha o papel de conselheiro.
Contudo, o extracto mais extenso deste autor mostra como,
a par da fixagio dos elementos relativos a tradi¢io dos Sete
Sébios, se acentuava também a tendéncia para tipificar os
dados relativos a entrevista entre Sélon e Creso, bem como a
sua leitura dentro da légica de oposicao grego/bérbaro.”

7! Contrariamente ainda ao Slon de Herédoto, a personagem de
Diodoro tende a rejeitar todaa riqueza material, por considerd-laimoral.
Conforme vimos, o Sélon histérico nao sustentava esta perspectiva.
Nao ¢ improvével que a versio de Diodoro acuse a influéncia recente
da filosofia cinica, conforme sustenta SANTONI (1983) 136-138. Ainda
segundo esta estudiosa, a dupla forma como Creso interroga Sélon
ajuda a acentuar a total separagio entre bens espirituais (a verdadeira
felicidade interior) e posses materiais.

72 A presenga destas duas vertentes no testemunho de Diodoro
talvez nao sejaalheio, também, o uso de fontes distintas relativamente
ao tema dos Sete Sdbios. SANTONI (1983), 134 n. 159, encontra-se
entre os estudiosos que aventam a dupla influéncia de Eforo e de
Hermipo.

98



A TRADICAO DOS SETE SABIOS

De acordo com o estado actual das fontes, cabe a
Plutarco nio s6 o maior niimero de referéncias ao episédio
que nos tem ocupado, como ainda a sua abordagem mais
elaborada e completa a seguir a Herédoto. Algumas das
referéncias ocorrem de forma dispersa nos Moralia.”?
Detém, no entanto, um cardcter generalizante e, por esse
motivo, nio justificam uma aten¢ao demorada, sobretudo
quando comparadas com o espaco que, na Vida de Sélon, o
poligrafo de Queroneia dedica a celebrada conversa entre
Sélon e Creso. O relato ocupa dois longos capitulos,
que representam um dos momentos em que Plutarco
trabalhou com mais cuidado a forma de expressao, claro
indicio do interesse que o episédio nele havia despertado.
Em termos latos, pode dizer-se que a exposicio segue as
linhas essenciais presentes na versao de Herédoto, com
a amplificagao de alguns elementos e resumo de outros,
como ¢ prdtica corrente em autores que tratam um tema
comum. No entanto, o aspecto mais digno de nota reside
nas profundas diferencas que ocorrem na apresentagao
da figura do monarca lidio. Efectivamente, depois de
acentuar a simplicidade de gostos de Sélon perante o
fausto da corte lidia, Plutarco introduz a figura do rei
nestes termos (Sol. 27.3-4):

[Creso  apresentou-se] coberto de pedrarias, de vestes
coloridas, de artisticos ornamentos de ouro, de todo o atavio
que possuia e considerava distinto, magnifico e invejdvel,

7 58e; 69¢; 155b; 857f-858a; jd nos referimos ao udltimo
passo, ao discutirmos a proximidade entre o Sélon histdrico e a
personalidade recriada por Herddoto.
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de forma a que a sua contemplagio fosse o espectdculo

mais venerdvel e variegado de todos. Sélon, porém, depois
de estacar diante dele, ndo sentiu nem exclamou, perante
tal visdo, nada do que Creso esperava. Pelo contrdrio,
era notdrio, a quem tivesse bom entendimento, que ele
desprezava esta falta de gosto e mesquinhez.

E curioso notar que Plutarco, ao contrdrio de
Herédoto, faz com que a prépria aparicao de Creso
seja deliberadamente retardada, acentuando a vaidade
do monarca com a acumula¢io de pormenores ligados
a descricio do seu rico vestudrio, antes mesmo de
franquear os tesouros ao héspede ateniense. O objectivo
do rei ¢ fazer de si mesmo o mais deslumbrante dos
espectdculos. Esta inten¢do é confirmada pelo préprio
Creso, mais tarde, ao esclarecer perante Ciro o sentido
da evocagao do nome de Sélon. Quando, no passado,
o convidara a estanciar junto de si, nio o fizera com
o intuito de aprender, mas antes com propésitos bem
menos elevados: «para ser espectador da minha pessoa
e, ao partir, testemunha daquela felicidade, cuja perda é
mais dolorosa do que o gosto de a possuir».” Ora ainda
antes de Plutarco colocar na boca de Creso a famosa
pergunta, jd a atitude de Sélon visualizava o fosso de
percep¢ao que existia entre si e o tirano. A exuberincia
do monarca oriental mais nao era, para quem tivesse

7 Sol. 28.4. Esta ideia encontra-se igualmente expressa nos
Moralia (155b). J4 encontrdmos idéntica perspectiva em Diodoro
(9.26.1), se bem que, conforme vimos, neste autor ela coexista
ainda com a nog¢io de que Creso, ao conviver com os sibios da
Hélade, também procurava aperfeigoar-se no caminho da virtude

(9.2.1).
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espirito avisado, do que a expressao visivel da limitagao
do seu entendimento interior. A narrativa sugeria assim,
com intensidade crescente, o que o legislador ateniense
acabard por explicar, de forma clara, a um soberano jd
visivelmente contrariado (Sol. 27.8-9):

Sélon, que o nio queria adular nem aumentar-lhe
a irritagdo, retorquiu: «Aos Helenos, rei dos Lidios,
conceden o deus em tudo observar a justa medida ¢ a
esta moderagio devemos uma sabedoria prudente como
convém 6 e plebeia, néo real ou resplandecente. E a vista
das vicissitudes de todo o género a que sempre anda
sujeita a vida, ndo permite ter em grande conta os bens
presentes nem admirar a_fortuna de um homem quando
ela ainda estd a tempo de se alterar. Em boa verdade,
a cada um reserva o futuro sorte vdria e desconhecida.
Aquele a quem até ao fim a divindade conceden o sucesso,
a esse consideramos feliz.»

A nogio de mutabilidade da fortuna e a
necessidade de suspensao do juizo sobre a felicidade de
alguém até se conhecer o final da sua existéncia esto,
efectivamente, no relato de Herédoto, mas o objectivo
das palavras de S6lon é bastante diferente. Para Plutarco,
nao se trata apenas de enunciar um principio aplicdvel
a todo o género humano. O bidgrafo pretende salientar
também a diferente capacidade de percepcao que existe
entre um cidaddo grego e um bdrbaro. Faz, assim, o
elogio da sdbia consciéncia da justa medida — prépria
do cidadio de uma pélis — perante a cega exuberincia
de um monarca oriental. Nenhum dos testemunhos até
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agora analisados havia chegado a este ponto. De facto,
¢ neste passo de Plutarco que encontramos a expressao
mais clara e inequivoca da oposi¢io grego/bdrbaro no
contexto da célebre entrevista que tem motivado as
nossas indagagoes.

Comentaremos apenas mais um autor, Didgenes
Laércio, nio sé por constituir uma das fontes mais
extensas sobre Sélon, como ainda por representar,
conforme vimos (supra sec¢ao 2), um estddio da tradigao
onde os elementos relativos ao legislador ateniense e
ao monarca lidio jd se encontravam bem cristalizados.
Esta realidade detém, por si s6, algum interesse, mas o
aspecto mais revelador reside, novamente, no significado
a atribuir as diferencas de pormenor presentes na
abordagem de Didgenes. O primeiro aspecto a merecer
reflexdo prende-se com o facto de o doxdgrafo colocar
a viagem de Sélon no periodo imediatamente a seguir a
primeira tentativa de instauragdo da tirania de Pisistrato,
portanto cerca de 561/60. J4 atrds nos pronuncidmos
pela improbabilidade desta leitura que viria somente
acrescentar ainda mais problemas a tabela cronolégica
de Herddoto, que suscitava, por si s6, fundamentadas
reservas. E, no entanto, reveladora das intencées de
Didgenes (e, certamente, de algumas das suas fontes),
uma vez que esta datagdo permitiria enquadrar o exilio
voluntdrio do velho legislador (e primeiro ‘democrata’)
dentro da oposigao ao regime tirinico de Pisistrato.”

7> Para mais pormenores sobre esta vertente da tradicdo, vide
LeAo (20085).
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No mesmo passo onde sustenta esta perspectiva (1.50),
Didgenes menciona a deslocagio ao Egipto, a Chipre e,
finalmente, a Sardes. A conversa com Creso vem entao
referida de forma sintética e nela nao figura, sequer, um
tragocomoariquezadomonarcaoriental—determinante
na evolucio do relato. A esperada indagacio sobre a
felicidade, Sélon responde apenas com a referéncia aos
nomes de Telo, Cléobis e Biton. Os outros pormenores
sio resumidos com uma expressio vaga («e o resto, que
toda a gente conhece»), claro indicio de que faziam parte
de um patriménio cultural bem familiar. Em vez desses
elementos tradicionais, Didgenes opta por facultar
outros dados pitorescos que foram transformando o
modelo fornecido por Herédoto, conforme acontece
usualmente no processo de amplificagio lenddria. Entre
eles, encontra-se a correspondéncia que Sélon teria
trocado com personalidades como Periandro (1.64),
Epiménides (1.64-6) e Pisistrato (1.66-7). Estas cartas
constituem, seguramente, documentos forjados, que
devem ser lidos a luz da tradicao dos Sete Sdbios e das
discussoes sobre a melhor forma de governo.” Pode,
por conseguinte, adiantar-se a mesma explicacio para
a missiva destinada a Creso; ainda assim, valerd a pena
recordé-la, por nela se detectarem as marcas do problema
que temos procurado analisar (1.67):

Sélon a Creso
Admiro-te pela bondade demonstrada em relagio a

76

Cf. supra secgio 2.
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minha pessoa e, por Atena, nio colocasse eu acima de
tudo o desejo de viver em democracia, e mostraria como
é prefertvel fixar residéncia no teu paldcio a fazé-lo em
Atenas, onde Pisistrato procura exercer pela for¢a o poder
absoluto. E-me, porém, mais agraddvel a vida onde todos
partilham a justica e a igualdade. Ainda assim, conto
visitar-te, pois desejo profundamente tornar-me teu

héspede.

Neste bilhete, nao encontramos sinais que
sugiram, de forma clara, uma caracterizacio negativa de
Creso. Pelo contrdrio, Sélon confessa-se honrado pela
ateng¢do que despertara em Creso e até mostra sentir-se
atraido pela ideia de viver em Sardes.! O motivo reside
no facto de Atenas estar a ponto de ser dominada por
um governo tirdnico.? Ora é somente esta sugestiao
que permite enquadrar as palavras de Sélon dentro
do espirito da oposigao grego/bdrbaro. Nao fosse a
preferéncia pelo regime democrdtico, onde todos
partilham a mesma no¢io de justi¢a e de igualdade,
e Sélon teria preferido a corte do rei. Na base da
argumentagao, identifica-se com facilidade a nogao da
supremacia de certas conquistas civilizacionais gregas
(como a soberania da lei) sobre o regime autocratico

! Teoricamente, a carta em andlise havia sido escrita antes da
visita & corte de Creso, pelo que, depois de conhecer pessoalmente
o monarca, S6lon poderia ter mudado de opinido. Contudo, hd que
reconhecer que esta hipdtese ¢ um simples exercicio de especulagio,
que nio encontra apoio no texto de Didgenes.

2 Apesar de a missiva destinada a Creso ser a ultima que
Didgenes transcreve, esta carta deveria figurar em primeiro lugar,
pois Sélon encontra-se em Atenas e a tirania de Pisistrato ainda nao
era um facto consumado.
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aceite pelos barbaros. No entanto, esta ideia é remetida
para segundo plano e desautorizada, em grande parte,
pelo facto de Atenas estar também as portas da tirania.’?
Por conseguinte, a caracteriza¢do de Creso acaba por
ser maioritariamente favordvel ao rei da Lidia.

A andlise diacrénica dos principais testemunhos
relativos 4 entrevista entre Sélon e Creso mostra que
este relato foi aproveitado de maneira diferente ao
longo dos tempos. Se, em Herddoto, o episédio se
destina sobretudo a definir uma ética de aplicagao
universal, j4 em Plutarco encontramos a expressao
mais enérgica da oposicao grego/birbaro, ainda que
dela resultem, igualmente, significativas implicagoes
morais. As restantes fontes movimentam-se entre estas
duas perspectivas, que privilegiam de forma varidvel.
Na verdade, a correcta interpretagao daquele encontro
jd dividia os antigos, como nos mostra o elucidativo
testemunho de Plutarco, que nos parece vantajoso
recordar no encerramento deste estudo (Sol 27.1):

Quanto ao seu encontro com Creso, alguns sio de opinido
que ndo passa de uma invengdo, argumentando com a
cronologia. Pela minha parte, contudo, um relato assim

3 Ainda assim, Didgenes nao acentua muito o cardcter negativo
do governo de Pisistrato, talvez por este dltimo ocupar também,
por vezes, o posto de sdbio, conforme regista o0 mesmo Didgenes
(1.122). Alids, esta nogio concorda, em termos gerais, com o
retrato da tirania de Pisistrato, facultado, a titulo de exemplo, por
[AristSeeles] (Azh. 16), que compara esse perfodo a uma nova idade
de Cronos.
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Jfamoso, atestado por tantos testemunhos e, o que ¢ mais
importante, conforme ao cardcter de Sélon e digno da
sua magnanimidade e sabedoria, nio me parece que seja
de o por de lado a conta de uns quadros cronolégicos,
que tantos estudiosos procuraram, até boje, corrigiv, sem
que tenham conseguido reduzir as contradicoes a algum
resultado que eles proprios aceitem.

Quando refere a polémica que envolvia a célebre
conversa entre Sélon e Creso, o bidgrafo de Queroneia
acaba por dar, igualmente, a justificagio para o seu
estudo, a0 mencionar o elevado interesse moral do
episédio. De resto, terd sido esse motivo que o levou
a alongar-se na descri¢ao da lenddria visita a corte de
Creso. Ora é o reconhecimento dessa elevada mensagem
ética que nos deve impelir, também hoje, a seguir a
argumentagao do legislador ateniense e a surpresa
crescente do monarca lidio, pois nelas encontramos
uma das mais felizes expressoes do valor paradigmadtico
da cultura cldssica. Foi este, igualmente, o objectivo
pretendido pelas diferentes abordagens que, ao longo
dos tempos, enriqueceram a tradi¢do dos Sete Sibios:
recuperar e reescrever todo um legado civilizacional, de
forma a colocd-lo ao servigo dos interesses formativos de
cada época, enquanto veiculo privilegiado de paideia.
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-

E em visivel correlagio com a experiéncia de
alteridade que a experiéncia de identidade helénica,
como de resto todas as experiéncias de identidade, nasce
e se consolida.

O Outro, o Nao-grego, que comega, desde
muito cedo, a ser designado, na sua globalidade, de
acordo com um critério de cardcter linguistico aplicado
negativamente, ¢ o barbaros. Preside ao critério desta
designagao a experiéncia de estranheza helénica perante
o seu linguajar incompreensivel, que soa como ‘bar
bar — uma espécie de onomatopeia da incongruéncia.
Tal designagio denuncia, na percep¢io do Outro,
a incémoda incapacidade de compreensao dos seus
c6digos de comportamento e comunicagio, a partir da
linguagem, em sentido lato, da identidade.’

! Bacon (1961) dedica um excelente estudo a esta questio.
Af chama a autora a atengio para a indefini¢ao de critérios, entre
os Gregos, quanto as fronteiras entre a Hélade e os ‘Bdrbaros’.
FERREIRA (1993) p. 192, nota que os Gregos aplicam tal designagao
tanto a povos de civilizagdes tdo antigas, como a da Pérsia, Lidia ou
Egipto, como a povos primitivos. A construcio de uma identidade
que se vird, cada vez mais, a sentir como Europa, frente a realidade
da diferenca vivida e observada a Oriente e a Sudeste, se dedicou
o volume de estudos compreendidos em FraLHo, Siiva e Rocha
PEREIRA (2005).

Por sua vez, encontra-se jd amplamente estudado o alargamento
semAntico de ‘bdrbaro’, na lingua grega, de um critério meramente
linguistico para o da uiilizagio de cédigos de comportamento
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No entanto, a identidade helénica conhece
tensoes, fissuras e oposicoes de alteridades internas
no seu seio — o Outro pode, também, ser o Grego,
como rival, inimigo, invasor, infractor de cédigos de
comportamento. Dessa realidade nos dd testemunho,
desde cedo, a prépria poesia— quer sob a forma de elegia
guerreira, quer, mais tarde, através da problematizagao
de cariz trigico.? Sdo tensbes que temporariamente se
esbatem e ultrapassam, quando uma ameaga, vinda
do exterior, pde em risco a sobrevivéncia e os valores
que fundamentam o sentido da existéncia da prépria
comunidade. E o caso da ameaca persa e da consciente
construgao de uma coesio helénica, para além da

estranhos aos valores éticos, sociais e politicos que fazem parte da
construgio da identidade helénica, com ou sem carga pejorativa.
Lembre-se, a titulo de exemplo, no Agamémnon de Esquilo,
(919-920), as palavras do soberano, quando acusa Clitemnestra
de pretender que ele assuma o comportamento de “um homem
bérbaro” isto ¢, de alguém que nio respeita o principio da justa
medida e temor aos deuses, quando o convida a entrar no paldcio
pisando o tapete da purpura, apenas reservada aos imortais. Por
vezes, nomeadamente na poesia dramdtica esquiliana, o termo
barbaros alterna com karbanos, em que notamos maior frequéncia
de conotagio negativa. Euripides, ao representar criticamente,
na sua tragédia, Gregos e Bdrbaros frente a frente, os primeiros
no desrespeito de valores que dizem representar e os segundos
revelando uma inegdvel nobreza de cardcter, conduzird a subversao
do binémio e a pergunta, por parte do espectador, sobre quem ¢,
verdadeiramente, o Bérbaro: veja-se Sirva (2005) 15-91.

* Para além do préprio livro de Bacon, veja-se FERREIRA (1993)
191-256, ou Harr (1989). Sobre a questio em Esquilo veja-se
também FraLuo (2001) 51-69. FERREIRA (1993) pp. 95 sqq. aponta
como a guerra mais antiga de que hd noticia, entre poleis gregas, a de
Lelanto, em finais do séc. VIII: isto ¢, praticamente contemporinea
da prépria formagao da poélis na Hélade. “A caracteristica mais
evidente da histdria grega ¢, de facto, a divisao” (id. ibid. p. 96).
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diversidade e confrontos latentes internos — do que
as Histérias de Herédoto® sio eloquente testemunho
ou a que a idealizagio poética dos Persas de Esquilo
convida, através do processo de mitificagio da batalha
de Salamina e do destino de Xerxes e do seu povo, por
oposi¢ao a libertagio grega, conseguida pela sintonia
dos Gregos com o querer dos deuses, com a sua prépria
natureza ético-politica, com os lagos culturais e cultuais
com a tradigao, com a prépria paisagem.*

Uma vez ultrapassada esta fase critica da ameaga
persa, a estratégia de consolidagio do poderio helénico
nos mares, que deu origem a Anfictionia de Delos,
conterd em si, pela hegemonia crescente de Atenas e
pelo consequente agravar do conflito de interesses com
Esparta, o germe da prépria destrui¢ao do universo do
sistema da polis, na sequéncia do longo e desgastante
conflito da Guerra do Peloponeso e da profunda
crise econdmica, politica e social que a acompanha,
sublinhada, nessa mesma Atenas, por uma descrenga
progressiva e irrecuperdvel nos préprios valores da
cidade-estado e da sua democracia. E esta a atmosfera
que se vai anteriormente anunciando e que domina,
em crescendo, o Gltimo quartel do séc. V. A faléncia,
de facto, do sistema, jd sentida na transi¢ao de século,
prepara o terreno ao futuro avango de Alexandre Magno
e traz consigo o declinio do esplendor daquela cultura
ateniense que tem, na pélis, a sua razao de ser.

Recuando no tempo, a consolidagio de uma

% Veja-se o detalhado estudo de Soares (2005).
# Veja-se FiaLHO (2004) 209-225.
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identidade, com raizes antigas e jd perceptiveis
em Homero, ¢ concomitante com o fenémeno da
colonizagdo e da expansio gregas, iniciadas a partir do
século VIII a.C. O fenémeno da coloniza¢io rumo a
espagos cada vez mais proximos do que o Grego chamava
Asia, ou confluindo, para Ocidente, com outros povos
que cruzavam, desde hd muito, o Mediterrineo, como
os Fenicios, vai p6-lo em confronto com esta pergunta
de sempre: onde termina o Eu e comega o Outro.®

A medida que o sistema da pélis se vai
consolidando, a experiéncia de identidade helénica
vai-se, também, reforcando, assente em referéncias
de integracdo do homem nesse microcosmo acabado,
dentro do macrocosmo helénico. Devemos sublinhar
o facto, que por vezes passa despercebido ao homem
moderno, de a pélis grega nao ser apenas um complexo
urbano, ela é muito mais do que isso — um universo
onde, em condicoes ideais, homens, deuses e natureza
convivem e se complementam em harmonia. E esse todo
que confere dimensio de alteridade a todas as outras
cidades-estado que integram e constituem o mundo
grego.

O préprio grego tem meios expressivos para
precisar as diferenciagoes de alteridade. A traducio,

> Desde finais do segundo milénio a.C. que os Fenicios
j& estendiam a sua navegacio e actividade comercial a todo o
Mediterraneo. Cédiz foi por eles fundada em 1100 a.C. Por seu
turno, tendo em conta Tucidides, 4.3.5, a Sicilia foi o primeiro
espago geografico a conhecer a colonizacio grega, promovida por
habitantes da ilha de Eubeia e de Corinto. Veja-se o que sobre o
assunto escrevem BLASQUEZ, LOPEZ MELERO e Savas (1991) 309

sqq.
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para linguas modernas, de ambos os termos, barbaros
e xenos, igualmente como ‘estrangeiro’, esbate e anula
a diferenca substancial entre os dois termos. E que a
designagio barbaros, como j4 foi referido, corresponde,
desde cedo, a um modo de designar o Outro, nio-
grego, inicialmente a partir da estranheza perante o
seu cédigo linguistico incompreensivel. J& Homero
({l. 2.867) utiliza o composto barbarophonoi aplicado
aos Cdrios. Xenos, por sua vez, é essencialmente o
estranho a comunidade. Para além da acep¢iao comum
de ‘héspede’, o estranho que pode ou nao ser grego,
acolhido em casa e vinculado ao hospedeiro por lagos
de cardcter s6cio-religiosos, o termo significa ‘estranho’
e aplica-se, essencialmente, a homens ou terra grega nao
pertencente a pélis do falante.

O xenos pode conhecer mecanismos de integragao
parcial noutras comunidades gregas, fora da sua polis
de origem, através do estatuto da metoikia. Como
meteco, tem, em Atenas, possibilidade de participar em
alguns festivais; tem a possibilidade, alids benquista, de
se submeter a0 mesmo regime de tributagao fiscal dos
cidadaos da cidade para onde se desloca e onde pretende
a sua integragdo. Ao assumir, sendo meteco, esse énus
da cidadania, viabiliza uma progressiva integracio que
pode, eventualmente, culminar na aquisi¢ao do estatuto
pleno de cidadao.

A estas duas dimensées de experiéncias de
identidade e de diferenca do Grego/ Barbaro, do Polites/

¢ Este ¢ um dos aspectos focados e desenvolvidos por Leio

(2005).
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Xenos correspondem tempos e gestos diversos de um
necessdrio aprofundamento e consolidagao: gestos
colectivos, preceituados e ritualizados, através dos
quais se reforcam os elos de integragio na comunidade
e se vive, na suspensdo do quotidiano que a festa ritual
necessariamente impée, a afirmacio do sentido e
permanéncia dessa comunidade.

Tomamos como exemplo de momentos de
aprofundamento dessas duas dimensoes da identidade
as competicoes desportivas de cardcter pan-helénico,” de
entre as quais, como ¢é sabido, os Jogos Olimpicos foram
as de maior nomeada,® e, de entre os vdrios festivais da
Atica, os mais famosos: as Dionisias Urbanas, decorridas
em Atenas, anualmente, na Primavera.’

Trés aspectos constantes se verificam entre estes
dois tipos de aprofundamento ritual do sentido de
comunidade e de pertenca identitdria. Sao eles:

— A sua dimensio agdnica. A competi¢do, fosse
de cardcter desportivo, nos Jogos Olimpicos em honra de
Zeus, em Olimpia, ou nos Piticos, em honra de Apolo,
em Delfos, ou nos Nemeicos, em honra de Zeus, em
Nemeia, ou nos Istmicos, em honra de Poséidon, em

7 Para além da variedade existente de Jogos Pan-helénicos,
outras competi¢oes desportivas havia que mantinham cardcter
meramente local.

8 Para um conspecto geral dos Jogos Pan-helénicos, veja-se
Rocua Pererra (2003) 340 sgq. )

? Para um conspecto geral dos festivais na Atica, veja-se Rocta
PEREIRA (2003) 349 sgg. Para um estudo aprofundado dos festivais
dramdticos veja-se P1IckaRD-CAMBRIDGE (1968).

1% Os Jogos Piticos comegaram, inicialmente, por ter o cardcter
de certame musical e s mais tarde se integraram a competigio
desportiva.
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Corinto, ou em qualquer dos vdrios certames deste
teor, na Hélade, tinha como objectivo o apuramento e
visibilidade modelar do melhor concorrente — o atleta
vencedor. Nos festivais dramdticos, por seu turno, o
juri, composto, de modo a salvaguardar o principio da
representatividade, por concidadaos, apurava o mérito
dos melhores dramaturgos (quer tragedidgrafo quer
comediégrafo), assim como do melhor compositor de
ditirambos." Nesse apuramento e visibilidade modelar
do valor posto em acto — a arete — o caminho brilhante
da exceléncia, de acordo com o verso de Pindaro (O. 6.
72-73), se revé a comunidade.”? E que ela experiencia,
deste modo, a sua propria capacidade de superar a
contingéncia e a ameaga, a limitagdo rotineira de um
quotidiano que encontra ali, nos festivais desportivos ou
dramdticos, consisténcia de sentido;'

— O espago publico. A competicio — agon —
tem lugar, obviamente, num espago publico, perante
a comunidade reunida: comunidade pan-helénica, no
caso dos jogos, ou comunidade da pdlis, no caso dos
festivais, num tempo que ¢é fatalmente de suspensao da
actividade do quotidiano. Esse espago apresenta uma
configuragao prépria, com um nucleo central, onde se
desenrola a competicao convertida em espectdculo, a

! Género de poesia coral, a que nio era alheio um componente
narrativo, acompanhado 4 flauta em honra de Dioniso. Veja-se
P1ckaRD-CAMBRIDGE (1962).

12 Sobre a dimensio luminosa da arete cantada por Pindaro,
veja-se FiaLHo (1992) 51-54 e, sobretudo, BrREMER (1976), pp.
245 sqq, ¢ GUNDERT (1935), cap. I (sobre a relagio arete-fama-
luz).

1 Veja-se HUEBNER (1985) cap. XI.
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volta do qual se abrem bancadas em socalcos paralelos
que permitem a visibilidade reciproca do publico. Trata-
se de um aspecto muito importante. A estrutura do
teatro apresenta-se como uma estrutura em hemiciclo, a
volta de um foco.™

Nos estddios a configuragio do espago de
competi¢ao ¢ diferente, mas sempre envolvida numa
espécie de abrago pelo espaco onde a comunidade que
ali converge para assistir toma assento e onde se vé, a si
mesma, banhada pela luz do dia;

— O contexto cultural. A competi¢io enquadra-se
no Ambito do culto publico, isto é, 0 apuramento do melhor
¢ enquadrado na esfera da relagio entre a comunidade
humana e o sagrado. O espaco da competigao aproveita,
normalmente, a prépria dddiva da natureza nos declives
que cria: basta pensarmos nos teatros de Atenas
(Dioniso, Herodes Atico), de Epidauro, ou no estddio
de Delfos. Conjugam-se, pois, a Natureza, com a ajuda
do homem a complementd-la, o espago da representagao
e da performance, a competigao em si e o culto no qual
a competi¢ao decorre.

Tal conjuga¢io implica, afinal, as trés instancias
constitutivas da pélis ou do macrocosmo da Hélade:
natureza, homens e deuses, ¢ é consagrada e reavivada
num lugar de meméria, através da linguagem cultual.”
Sublinhe-se que o espago em que decorre a competigao
(agom), desportiva ou dramdtica, estd normalmente

" Quanto as reformas feitas no mais importante dos teatros da
Atica, o de Dioniso, veja-se PICKARD-CAMBRIDGE (1946).

5 Leiam-se as valiosas reflexes que constituem o livrinho de
Carroaga (2001).
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debaixo da algada de um templo. Tudo acontece como
se a actividade ludica da competigao constituisse uma
espéciede peculiar prolongamento daaliangaestabelecida
e reafirmada no culto. O recinto da competi¢io &,
pois, espago sagrado, como se de facto representasse o
prolongamento do templo sob cuja al¢ada se encontra.

Estes trés constantes s3o extremamente
importantes para se compreender como se constrdi e
vive a identidade helénica e a cidadania na pélis.

Acrescente-se, ainda, que a estas festividades
da colectividade assistiam representantes oficiais das
poleis gregas. Os theoroi (espectadores-embaixadores),
enviados para assistir aos Jogos, tornavam ai presentes
as suas cidades.'®

Naturalmente muito haveria a dizer sobre os Jogos
e sobre a grande diversidade que a Grécia conheceu em
matéria de competi¢des desportivas, mas centrar-me-ei
apenas naqueles que sao até hoje mais conhecidos e os
mais antigos — os Jogos Olimpicos.

Perdeu-se no tempo a data da sua verdadeira
origem, que a tradi¢do fixou, por necessidade de fixar
um marco, em 776 a.C. Este foi, de facto, o momento

!¢ Essa era também a designagio dada aos emissdrios enviados a
consultar ordculos, ou aos emissdrios de santudrios que percorriam
a Hélade com o objectivo de anunciar as grandes festividades a
eles ligadas. Vide ANDRE e BasLez (1993) 23 sgq. Por seu turno,
o bom acolhimento destes embaixadores nas comunidades a que
se dirigiam para desempenhar as suas fungoes era assegurado pelas
comunidades de origem por aliados seus ai residentes — regra geral
pertencentes a familias abastadas. Tal fungio, similar 4 do moderno
consul, era, muitas vezes, hereditdria. Vide FERREIRA (2004) 227-

239.
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a partir do qual os Jogos passaram a realizar-se em
Olimpia de quatro em quatro anos. Era tal a sua
importincia que estes quadriénios serviram de referéncia
para a organizacio de um calenddrio supranacional. A
contagem do tempo era, pois, marcada pela suspensao
periédica do tempo, no culto em Olimpia.

O escritor grego Pausinias (10.4.2; 30.8; 36.10)
fala-nos da reposicao dos Jogos Olimpicos, vindos de
tempos imemoriais, por Ifito, rei da Elide, no séc. IX a.C.
E pouco provével que esta referéncia tenha consisténcia
histérica. Segundo a versao de Pausinias, perante a
guerra que assolava a Elide, em cujo territério se situa
Olimpia, e perante a peste que grassava, simultinea
da guerra, o rei Ifito enviou emissirios Delfos, para
consultar ordculos, a fim de obter uma solu¢io proposta
por Apolo.

O deus teria prescrito, segundo Pausinias, a
institui¢do ou a reposigao da prdtica de competigoes
desportivas em honra de Zeus em Olimpia: o que Ifito
fez. Assim, a guerra e a peste cessaram. A referéncia a
ordculos piticos proferidos no séc. IX a.C. levanta sérias
ddvidas sobre a veracidade da informacio.

Destes jogos parece ter ficado sempre excluido o
Nio-grego. Teoricamente poderiam, assim, participar
metecos, isto é, xenoi fixados noutra cidade, porque
gregos eram. Nao hd, contudo, tanto quanto sei, noticia
de algum meteco que tenha participado em Jogos Pan-
helénicos.

O interesse desta explicagao etiolégica da
intervengio de Ifito na reposicio dos Jogos consiste,

122



Rituars bE CIDADANIA NA GRECIA ANTIGA

em meu entender, na associagio guerra/peste ¢ na sua
superagio através do ritual instituido de jogos votivos,
preconizados pelo ordculo. No imagindrio e na mitologia
grega nao ¢ a dnica vez que uma epidemia aparece
associada a uma perturbagio da comunidade, sandveis
ambas através da aplicagio de medidas indicadas pelo
ordculo pitico. Recordemos, entre outros, o exemplo mais
conhecido, da versio sofocliana do mito de Edipo. Nos
ordculos do deus de Delfos, como resposta a consultas
que lhe eram feitas, estao documentados virios casos
de indicagao, por parte do deus, de que as calamidades
ou pragas que levaram o consulente a Delfos tém como
origem culpas que hd que reparar.

Este nexo leva-nos a seguinte reflexo: segundo a
perspectiva de harmonia politico-social e religiosa assente
na harmonia homem-deuses-natureza, a guerra na Elide
constitufa uma situacao de subversao dessa ordem (pese
embora a realidade helénica ter convivido, desde muito
cedo, com guerras civis constantes). Havendo um factor
de perturbacio dentro do trindémio, ele transmite-se, da
esfera do politico, como se de uma doenga politica se
tratasse, a prépria satide da colectividade: lembremos,
de resto, que a ameaca das Euménides, na peca
homénima, sobre aqueles que nio respeitem a Cidade
e as suas leis sagradas, ¢ a da infertilidade e esterilidade
dos campos.'”

7 Um fil6sofo pre-socrético, Aleméon de Crotona, corrobora, por
um fragmento seu conservado (4DK), a nogio de equivaléncia entre o
equilibrio politico e o equilibrio fisico, no homem:  saide consiste na
isonomia das forcas — o hiimido, o seco, o frio, 0 quente, o dcido, o doce e
as restantes. O império de wma sé (monarchia) origina a doenga.

123



Maria po CEu FiaLao

A chave da solugio encontra-se no plano da
sabedoria divina, sobre o modo de restabelecer o
equilibrio por um ritual de celebragio e reafirmagao
de uma alianga: os Jogos em honra de um deus, com
cardcter pan-helénico e a instituigao das tréguas sagradas
entre as cidades que se digladiavam, enquanto os Jogos e
os preparativos — ida ou regresso deles — durassem.

Podemos, ainda, considerar o seguinte: o ordculo
de Apolo, no mito fundador de Ifito, propoe uma
superagio das tensoes do quotidiano (a guerra), através
de tensdes ritualizadas nos jogos e associadas a suspensao
de confrontos bélicos (pelas tréguas sagradas). A estas é
conferido um sentido — o apuramento de um modelo
que confirma valores de identidade helénica, o das mais
altas capacidades atléticas, postas em acto e tornadas
visiveis pela conjugacio da natureza e do esforco do
vencedor.

Nos Jogos Olimpicos, tomados como expressivo
exemplo, é honrada a triade deus (Zeus-Olimpico)/
heréi (esse ser entre homem e deus, no caso, Héracles)/
proto-vencedor das competi¢oes (o mitico Pélops).

Temos noticia da atribui¢io de prémios valiosos
aos atletas vencedores nas vdrias competi¢oes desportivas
decorridas periodicamente na Hélade;'* no entanto,

'8 Era o caso dos prémios para a vitéria nas vdrias modalidades
dos jogos das Grandes Panateneias. De acordo com uma inscrigao do
séc. IV a. C. eles iam de um niimero considerdvel de anforas repletas
de azeite de oliveiras sagradas até touros e coroas de ouro. Aristoteles
refere a entrega de quantias em ouro aos vencedores dos concursos
musicais, de azeite aos vencedores em provas gimnicas e corridas de
cavalos, de escudos aos que venciam em competicoes de enandria
(superioridade fisica): veja-se RocHa PEREIRA (2000) 23-24.
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segundo asinformagoes de Pausanias (8.48.2), nos quatro
Jogos principais o reconhecimento da superioridade
era consubstanciado na atribuigao de singelas coroas
de ramos de oliveira brava, loureiro, pinheiro e aipo,
respectivamente nos Olimpicos,” Piticos, Nemeicos e
[stmicos. Para além disso, esperava os atletas a gléria
perpetuada na celebracao pela palavra e pela musica,
perante a colectividade. Tal celebra¢io correspondia,
naturalmente, a gléria de um rito epidictico em que o
poeta e o atleta se associavam. Era a palavra poética que
dizia o sentido da vitdria e a amplificava, associando o
atleta a triade deus/heréi/proto-vencedor, pela dimensao
fundadora e integradora do mito, sendo o poeta uma
espécie de sacerdote dessa amplificagdo, de cuja gléria
participava também,?

O facto de o prémio olimpico nao consistir na
riqueza mas na singeleza de um ramo de oliveira, de
acordo com a tradi¢do, parece sublinhar a ideia de que
a vitéria basta por si como prémio, ao propiciar o vir a
luz, pelo esforgo, de capacidades naturais.”

Herédoto, um dos espiritos gregos que vive
no espaco de fronteira entre o Eu e o Outro, em
Halicarnasso, na Asia Menor, e se movimenta, pela sua
propria actividade comercial, em espago grego e nio-
grego — o que lhe permite ver o Outro de perto sem

"9 Segundo Flégon, FHG 3.604, foi Ifito quem instituiu o
prémio olimpico do ramo de oliveira.

2 Vide supra bibliografia indicada na nota 143.

! Nio esquecemos, no entanto, que, jd na sua pélis de origem, o
vencedor recebe compensagoes pecunidrias e regalias sociais. Sobre
a atribui¢io a Sélon da lei que, em Atenas, estipula os prémios aos
atletas vencedores, veja-se LEAo (2000) 73-83.
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preconceitos — fala-nos de um episédio ocorrido entra
as tropas persas, durante as guerras movidas contra a

Hélade:

A ela (companhia de Xerxes) juntou-se uma pequena
quantidade de desertores oriundos da Arcddia, quer por
necessidade de subsisténcia, que por pretenderem um
trabalho. Conduzindo-os & presenca do Rei, os Persas
informaram-se sobre os preparativos que tomavam os
Gregos. Foi um Bdrbaro em particular que, em nome
dos seus companheiros os interrogou. Os desertores
responderam-lhes que os Gregos celebravam as Olimpiadas
e assistiam aos concursos gimnicos e ds provas hipicas.
Entdo o Persa perguntou qual era o prémio pelo qual
disputavam; e os Arcades responderam que era uma coroa
de oliveira.

Foi neste momento que Tritantaicmes, filho de Artdbano,
proferiu um sensato parecer... Ao tomar conhecimento de
que o prémio do vencedor era uma coroa e nio dinbeiro,
Tritantaicmes ndo conseguiu ficar calado e fez em piiblico
esta declaragio: “Nio me digas, Mardénio, que foi contra
este tipo de homens que nos fizeste combater, homens que

competem ndo por dinheiro, mas pela gléria” >

O episddio traduz uma expressiva diferenca entre
o Asidtico e o Grego.

O epinicio,deque Pindaro e Baquilides constituem
os mais acabados exemplos de competéncia poética,”

22 Herédoto, 8.26 (trad. Carmen Soares: Herddoto. Histdrias.
Livro 8°, introd. Carmen Soares, trad. notas J. R. Ferreira-C.
Soares, Lisboa, 2002).

# Siménides, que consolidou o papel do poeta laudator, deve ter
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deve ter sido celebrado no regresso do vencedor a sua
cidade — o que ndo exclui a hipétese de uma sumdria
celebragao poética no momento da vitéria, no espago
dos Jogos,*

Sabemos, para além disto, que, pelo menos em
Olimpia, uma outra celebracio epidictica da vitéria
tinha lugar: rivalizavam os oradores na qualidade dos
discursos que ai proferiam, enaltecendo os melhores de
entre os atletas. Gérgias foi um dos que se distinguiram
pela sua oratéria olimpica.

Aos Jogos e a toda a mobilidade dos que
viajavam para assistir e participar neles — espectadores,
embaixadores, atletas — correspondia um periodo de
tréguas sagradas, em que se suspendiam as hostilidades
entre poleis em guerra. As tréguas sagradas tinham como
objectivo pragmidtico garantir a seguranca dos Jogos. No
entanto, a etiologia mitica que se lhes atribui — o terem
sido criadas por Ifito, na sequéncia da recuperagio dos
Jogos que o ordculo preconizou — ¢ expressiva. Elas
decorrem como uma repetigao ciclica e temporéria do
cessar de conflitos que a ac¢io fundadora de [fito, na
sequéncia do ordculo, conseguiu no passado (a guerra na

assumido um papel renovador de cAnones poéticos extremamente
importante. Vide Emilio Sudrez de la Torre, Pindaro. Obra completa,
ed. trad. (Madrid, 1988) introd.

2 Esta questdo, objecto de longa polémica, parece conhecer
hoje relativo consenso jd que, entre outros argumentos, a refinada
elaboragiao poética das odes de Baquilides e, ainda mais, de
Pindaro, bem como aspectos performativos como a preparagio do
coro para a sua interpretagdo, tornam pouco provdvel a hipdtese
da sua composicio e interpretacio de imediato, no espago das
competigoes.

» Pausinias, 5.4.5 sq.
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Elide). As tensées e a luta sio deslocadas para o espago
de apuramento e visibilidade do melhor e enquadrados
no culto e na confirmacio de valores de identidade.

Diz-nos Plutarco que a pdlis de origem do
atleta vencedor o recebe abrindo uma brecha nas suas
muralhas, por onde o atleta entra na cidade. Isto é, por
um tempo, o espaco fechado da pélis rasga-se para o
exterior, ao espaco da celebragio da experiéncia pan-
helénica, para abrir caminho ao atleta que vem, marcado
pelo reconhecimento de toda a Hélade.

Um outro aspecto de visibilidade, no contexto de
celebragao era constituido por aquilo de que Pausnias

nos d4 nota:?

Nio hd estdtuas erigidas a todos os que venceram em
Olimpia, antes existem muitos que brilharam nas
competigoes, ou mnoutros feitos, e que ndo receberam
estdtuas.

Pela negativa, ficamos a saber que existiam muitas
estituas de vencedores, ladeando uma ala que dava
acesso ao estddio em Olimpia.

Se os Jogos constitufam, na suspensio da
guerra, um evidente processo de superagao de tensoes
ritualizadas num espaco e num tempo peculiares — o
do Sagrado, o da Unido, o do Despojamento — que lhes
dao sentido em fung¢ao de um paradigma unificador, esse
paradigma ¢é o da arete, em que a Hélade se revé como
num espelho. A imagem desse espelho nao corresponde,

26 PausAnias, 6.1.1 (trad. M. H. R. P).
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todavia, a daquilo que a Hélade ¢, no quotidiano da sua
Histéria, senio daquilo que pode ser, daquilo que une os
Gregos pelo que sentem ser o expoente maximo da sua
natureza e que actua no seu proprio imagindrio, na sua
consciéncia de identidade.

Por seu turno, a celebragio pela palavra é
acompanhada da consciéncia do poeta, como se vé no
seguinte texto de Pindaro, de que o préprio poeta fica
associado ao tempo da vitdria e ao tempo da integragao
do mito fundador através da palavra:”’

pois os grandes feitos permanecem de todo nas trevas
quancdo lhes faltam hinos que os celebrem.

E poderiamos lembrar ainda os belos versos 3-15 da
Primeira Ode Olimpica:*®

Se anseias celebrar os jogos, 6 minha alma,

ndo busques astro mais ardente que o Sol,

quancdo fulge, de dia, no éter deserto,

ndo queiras celebrar jogos superiores aos de Olimpia .
Dai parte o hino de mil vozes, a envolver

0 génio dos artistas,

para exaltar o filho de Cronos, quando chegarem

ao lar opulento e feliz de Hierdo,

que detém o ceptro da Justica, na Sicilia

27 Pindaro, Nemeica.7.12-13 (trad. M. C. Fialho).

28 Trad. de M. H. da Rocha Pereira, Sete odes de Pindaro, sel.
apres. trad. notas (Porto, 2003). A ode foi composta em 476 a. C.
para enaltecer a vitdria, na corrida de cavalos, de Hierio, tirano de
Siracusa.
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rica em gado, que colhe de todas as qualidade

a fina-flor, e que se adorna

com as delicias da miisica, com que folgamos muitas
[vezes

em volta a sua mesa amiga.

Tendo em conta a importincia do elemento
mitolégico, nos epinicios de Pindaro, para operar a
integragao da vitéria no plano arquetipico, fundador do
sentido dessa vitdria, é oportuno recordar a reflexdo de
Paul Ricoeur em Zemps et Récit (I) sobre a experiéncia
de tempo, de encontro e de consciéncia da prépria
identidade através do mythos-narrativa.

Por outro lado, no microcosmo da pélis maltiplos
s20 os rituais que envolvem a participacio exclusiva de
cidadaos, ou de cidadios, mulheres e jovens nao adultos.
Sabemos hoje que nas Grandes Dionisias, em Atenas,
estavam presentes no teatro nao apenas os cidadaos,
mas também mulheres, jovens e xenoi convidados,
assim como, possivelmente, alguns escravos, embora
poucos, conforme nota Pickard-Cambridge.”” Noutros
contextos festivos, como por exemplo nas Panateneias,
participavam os metecos, conforme o atestam as
representagoes do friso interior do Pértenon. Estes, em
boa verdade, nao sendo cidadaos pertenciam a cidade e
chegavam até, por vezes, a possuir uma invejével situagao
econdmica e préspera actividade comercial.

» Op. cit. p.265-266. Consoante nota o autor, apenas um
passo de Gdrgias suporta esta hipdtese, a0 mencionar alguém
que, comprando bilhetes para si e outra pessoa, fez entrar ,com o
segundo bilhete, o paidagogos no teatro.
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Tais celebragdes podem ser em honra de deuses ou
de herdis locais e constituem também, na comunidade,
um tempo de suspensio do quotidiano pela festa.
Escolhemos como exemplo a cidade que jd os antigos
conheciam como a cidade dos festivais — Atenas.

Nota Christian Meier® que, a partir das
reformas de Clistenes, Atenas comega a expandir
progressivamente o seu poder e territério. Mas a explosao
de poder, no periodo do seu vertiginoso imperialismo,
ap6s as primeiras Guerras Medo-persas, leva Atenas,
simultaneamente, a converter-se numa terrivel forca e a
debater-se com uma profunda crise de identidade, pela
integragao de elementos estranhos, pelo alargamento de
fronteiras e perda da no¢io de proporgoes do seu proprio
espago, pela crise de valores e alteragao de padroes de
vida.

O ‘apogeu’ de Atenas, para recorrer a uma
expressdo comum, tao do gosto do idealismo histérico,
nao deixa de conter uma dimensao trégica, porquanto
a histéria da cidade, na segunda metade do séc. V, é
também a histéria do drama com que ela se debate,
nao conseguindo gerir exactamente a dimensao e poder
que alcanga, sem pdr em perigo a consciéncia exacta
daquilo que a identifica. O culto e os festivais assumem,
assim, uma necessidade premente como marcos de
consolidagao da experiéncia de tal identidade.

Sabemos que havia festivais, na Atica, em que
os estrangeiros estavam de todo ausentes. Devemos a
informagdo a um comentdrio de Aristéfanes, posto na

30 (1988) cap.11.
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boca de uma personagem da sua comédia — Dicedpolis
em Acarnenses, pega representada em festivais dionisiacos
na Atica rural, as Leneias. Diz Dice6polis:*!

Néo me levem a mal, espectadores, que eu, um mendigo,
vd falar aos Atenienses a respeito da Cidade numa
comédia. Porque o que é justo também é do conhecimento
da comédia. Ora o que vou dizer é arriscado, mas é justo.
Desta vez, Cléon ndo me pode acusar de dizer mal da
cidade na presenca de estrangeiros. Estamos sos, este ¢ o
concurso da Leneias, nio hd estrangeiros presentes. Nem
¢ altura de virem os impostos nem os aliados das suas

cidades.

Por este passo ficamos a saber, pela negativa,
que noutros festivais em honra de Dioniso, (como as
Grandes Dionisias, de celebracio urbana) estavam
presentes também estrangeiros, embaixadores de cidades
aliadas que vinham trazer tributos a Atenas. Quanto a
importancia destas segundas, basta recordar que foi no
seu contexto que as representagdes dramdticas, primeiro
a Tragédia em 534 a.C. e depois a Comédia em 486
a.C., ganham enquadramento, convertendo-se num
espectdculo ritual colectivo da pdlis.

As Grandes Dionisias duravam vidrios dias. No
primeiro dia era solenemente trazida a estitua de Dioniso
deum templo, junto da Academia, para o templo do deus,
no recinto do teatro que tinha o seu nome, na encosta da
Acrépole. Procedia-se ao sacrificio de um touro, que era

3 Vv. 496 sqq. Maria de Fitima Sousa e Silva, Aristdfanes.
Acarnenses, introd. trad. com. (Coimbra, 1988?).
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conduzido por jovens no cortejo do deus, eram expostos
tributos pagos pelas cidades aliadas, atribuidos prémios
de reconhecimento civico.” Nos cinco dias que duravam
as representagoes, era apresentada uma comédia. Em
trés dos dias apresentavam-se também a concurso trés
tragedibgrafos, cada um deles com trés tragédias e um
drama satirico. Nos outros dois dias, para além do da
comédia, decorria também o certame dos ditirambos.

Os cidadaos tinham garantida a possibilidade
de afluir ao teatro para assistir a essas representagoes,
sem verem em causa os meios de subsisténcia ou sem
terem de se confrontar com despesas excessivas que a
participacao no festival pudesse implicar, pois o Estado
pagava, do erdrio publico, uma determinada quantia, o
theorikon. Deste modo se percebe que existia, na prépria
polis, a consciéncia da importincia da participagio
pacifica de todos nesse gesto colectivo,” que estreitava
elos na comunidade, de suspensio do quotidiano para
a celebragao festiva em que, no contexto do civico e do
religioso, a polis se problematizava e representava, a si
mesmo, no teatro.*

Tem um expressivo significado o facto de, em
festivais que se passam na cidade, estarem presentes
estrangeiros. Tudo se passa como se Atenas, para

%2 Nota Rocua Pereira (2003), 356, que assim se fundia o
elemento religioso e o civico, nestes festivais.

3 £ possivel que a politica de suporte de custos das préprias
entradas tenha surgido na sequéncia de atropelos cada vez mais
violentos para aceder a lugares gratuitos. Veja-se, sobre este assunto,
PrckarD-CaMBRIDGE (1968) 265 sqq., assim como sobre os
problemas que o theorikon suscita.

3 Veja-se Gourp (1996).
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aprofundar os lacos de ligagao entre os membros da
comunidade, precisasse da presenca do Outro como
um elemento sedimentador dessa identidade: Ouzro
aos olhos de quem a Cidade, em festa, no seu espaco,
necessita ser vista na disputa pela superioridade poética
em honra de um deus. E que toda a experiéncia de
identidade carece de uma presenca diversa que funcione
com uma espécie de espelho, como objecto estranho
que devolva a imagem

Em relagio ao ditirambo, sabemos ser uma
composicao de cardcter coral, em honra de Dioniso,
e conter um componente narrativo. O seu ndmero
era de vinte, tendo, pois, cada uma das tribos de se
apresentar a concurso com dois coros: um constituido
por jovens, outro por adultos. Isto é, a performance a que
a polis assiste é aquela mesma em que ela prépria estd
envolvida, numa competigao cultual pelo apuramento
da exceléncia poética. Para a tragédia e para a comédia
o juri final que avaliava e atribufa o prémio era também
ele constituido por representantes das dez tribos.

A queespectdculoassistiaa cidade, nascompeticoes
dramdticas em honra de Dioniso? Ao da representagao
de si mesma, através de uma ac¢ao humana ficcional: no
caso da comédia, através do exagero, da caricatura que
provoca o riso; no da tragédia, através da dramatizagao
de mitos em que, na ac¢ao, ressalta a finitude do préprio
homem, em situacoes-limite.

O cardcter politico da comédia salta a vista e nao
me vou deter em consideragoes sobre a importante
fungao catdrtica do riso em relagio a excessos, defeitos,
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situagoes traumdticas representadas em ac¢oes ficcionais,
pelo exagero ou pelo absurdo, diante do espectador.
Opera-se, assim, uma tomada de consciéncia mais aguda
do excesso e atropelo politicos. O riso constitui uma
forma emocional activa de rejeigao e distanciamento e,
a0 mesmo tempo, de dominio e minimizagio de figuras
polémicas e de situagdes perturbadoras. De alguma
maneira, o riso possibilita o primeiro passo para a morte
politica de um elemento perturbador do equilibrio
da comunidade. A forca de ser apresentado o retrato
caricatural de uma figura, esse retrato cola-se de tal
maneira a figura que, quando Cléon, por exemplo, ou
outra das “vitimas politicas” de Aristéfanes, aparecem em
publico, o espectador vé em Cléon, simultaneamente, o
vulto politico e a caricatura. Sabemos que o tratamento
de Sécrates nas Nuwvens de Aristéfanes teve funesto
efeito, como um dos factores que contribuiram para o
julgamento e condenagio do filsofo.

Quanto as representagoes de tragédia, pode o
homem contemporineo ser tentado a perguntar: que
vai a pélis fazer, deixando o trabalho do seu quotidiano,
para centrar a sua reflexdo 4 volta de um destino, de uma
casa que sogobra pela culpa agravada dos antepassados,
pela cegueira, pela nao-racionalidade de sentimentos
incontroldveis?

Uma longa tradigio de critica e estudo, centrados
no texto dramdtico em si, relegou para segundo plano
o contexto politico da sua representagio — o que, com
o conceito valorizado por Jauss de Erwartungshorizont
(‘horizonte de expectativa’), ganha novo significado. A
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partir dos anos setenta do séc. XX converte-se em motivo
derenovado interesseainterconexao entreavidada pdlise
a sua problematizagio, operada na ac¢io tragica.” E que,
para o Grego, na finitude humana, desvelada em ac¢oes
que levam o homem a situa¢oes-limite, nao ¢ apenas o
destino individual que estd em jogo, mas, através dele, os
lagos entre individuo e comunidade — lagos vitais que
podem, naexcepcionalidade de certas situagoes, conhecer
paradoxos e impasses intransponiveis; lacos ameagados
pela natural cegueira humana, por determinagio de
culpa acumulada de geragdes sucessivas, pelo vértice
insuspeitado das paixoes.

Essa reflexdo colectiva significa que a cidade ¢
capaz de espreitar pelas fissuras do seu sistema o abismo
que por essas fissuras se vé — abismo destabilizador
do seu microcosmo e que, em tltima andlise, se chama
homem. A finitude humana é representada no contexto
de uma casa — oikos — através do mythos dramatizado,
como forma tnica de poder representar a experiéncia
de tempo humano.* Por sua vez, a casa constitui o pilar
s6cio-econdémico da polis, o contexto mais préximo do
mundo do cidadio.

A reflexdo colectiva sobre essas fissuras impde-
se, mais do que nunca, em momentos de crise de
identidade e convida a um exercicio de lucidez. A tao
falada catarse, que Aristételes, na sua Poética, propoe

% Um dos primeiros trabalhos desta nova fase é o excelente
livrinho de Wolfgang Roesler, Polis und Tragoedie, a que outros se
seguiram, sendo o citado livro de C. MEIER determinante.

% Veja-se M. Baptista PEREIRA (1993), 441 sqq., em didlogo
com o pensamento de Paul Ricoeur em Zemps et Récit.
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como efeito tltimo da representagao trégica, representa,
como termo médico, uma forma de expurgagio. Nao
trazendo para este texto a longa discussao sobre o que o
termo possa significar na Poética, podemos compreender
que, ocorrendo a catarse na sequéncia dos sentimentos
suscitados de compaixdo e temor (eleos kai phobos),
ocorra na sequéncia da identificagio do publico com
a acgdo trdgica como um “tua res agitur’ e com o que
essa acgao revela de insuspeitado sobre os limites do que
¢ humano. A depuragio catirtica ndo ¢, pois, alheio o
momento reflexivo e o processo cognitivo de uma stibita
iluminagio do mistério dos nexos em tensio na vida
humana.

A catarse estd, assim, profundamente associada
a essa quebra de rotina e de modelos acriticamente
interiorizados no quotidiano. O cidadao que regressa ao
quotidiano ¢é, idealmente, um homem purificado por
uma reflexao que a todos toca, unidos democraticamente
na festa. O objecto constante desta reflexao é, em tltima
andlise, 0 homem, na sua experiéncia de tempo e de
mundo, maravilha que constitui o suporte da ordem da
polis, mas também detentora de uma outra face, que
pode deitar tudo a perder por sua ac¢io, consciente ou
involuntdria — por isso Séfocles o canta como deinos,
‘prodigio’, simultaneamente admirdvel e terrivel.

E este o objecto da ode coral que constitui o
belissimo estdsimo II de Antigona. Muitos véem nele um
elogio ao progresso, mas no contexto da pega nao constitui
um elogio: é, antes, uma adverténcia velada a alguém que,
como Creonte, tomando os destinos da pdlis tebana, se
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estd a converter progressivamente num tirano.” O Coro,
sofrendo jd os efeitos essa tirania, ndo tem possibilidade
nem coragem para falar abertamente e apontar com um
dedo acusador. Os Ancidos que o constituem advertem:*

Muitos prodigios hd; porém, nenhum
maior do que o homenm.

A fala e 0 alado pensamento,

as normas que regulam as cidades
sozinho aprendeu;

da geada do céu, da chuva inclemente
e sem refiigio, os dardos evita,

de tudo capaz.

Ao Hades somente

Fugir néo implora.

De doengas invenciveis os meios

de escapar jd com outros meditou.
Da sua arte o engenho subtil

Pra além do que se espera, ora o leva
ao bem, ora ao mal;

se da terra preza as leis e dos deuses
na justica faz fé, grande é a cidade;
mas logo a perde

quem por auddcia incorre no erro.

Esta é uma reflexdo que, usando preferencialmente
Tebas — o Outro grego — como metifora de uma

¥ Quanto a esta perspectiva sobre a intervengio coral veja-se
FraLuo (2000).

38 Séfocles Antigona, M. H. Rocha Pereira, Sdfocles. Antigona,
introd. trad. notas (Madrid e Conimbriga, 2003).
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Atenas perturbada, ou dos paradoxos de Atenas,” se
oferece ao Ateniense como meio de consolidagio critica
dos elos que o vinculam a sua pélis enquanto espago
de construgao humana, habitado e tutelado pelos
imortais. Essa pélis deve ser construida e mantida em
desejdvel harmonia com a prépria natureza: harmonia
decorrente do exercicio constante da cidadania
enquanto consciéncia posta em acto do equilibrio fragil
da praxis humana, pautado pela procura de moderagao,
em fun¢io de um bem comum. Consciéncia posta em
acto, porquanto marcada pela possibilidade multipla
da escolha (o0 engenho subtil ... ora o leva ao bem, ora
ao mal), que, nas palavras do Coro, se percebe estar
ameacada pela finitude da insinia e da cegueira, de
marca individual mas necessariamente de dimensao
comunitdria nas suas repercussoes. lal finitude nio
deixa de representar a marca, na existéncia humana,
da grande finitude, o ‘ser para o Hades’, paisagem
necessédria na lucidez do homem e no desenvolvimento
de um sentido de responsabilidade civica, que a
tragédia dtica reaviva.

E essa uma das grandes dimensées de sabedoria
que as matrizes culturais gregas souberam cultivar
e que a sociedades do Ocidente contemporineo
procuram ocultar, incapazes de se confrontarem com
a sua finitude e os seus traumas, antes procurando a
seguranga de outros espelhos ficcionais, como o dos
mitos publicitdrios da eterna juventude, da plenitude
do ser confundida com o ter, ou das utopias de um

¥ Veja-se ZerrLin (1986) 101-141.
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futuro em que seguranca e prosperidade planificadas
substituem a realizacio do homem.
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Sem memdria néo hd principio de esperanga.’

Escreveu um dia o filésofo Miguel Baptista
Pereira: “Crise sem tradi¢io nio tem raizes nem solo,
tradicio sem crise estd morta e consumida’.’ Esta
reflexdo sintetiza, com particular acuidade, o conflito
entre o contemporaneo ocidental e a tradi¢ao em que
mergulha as suas raizes e & qual deve o substancial do
seu legado identitario.

Diversos e diversificados foram os tempos de crise
que o Ocidente, especificamente a Europa, conheceram
a0 longo da sua histéria — se acaso nio sao de ‘crise’
todas as épocas, jd que a consciéncia histérica implica a
avaliagio de valores e do sentido do acontecer. Mas hd
que reconhecer que ¢é particularmente radical a crise de
uma contemporaneidade, agravada pela crise econémica
mundial, pelo esbater de identidades, decorrente de uma
globalizagao que mais obedece a interesses de grandes
potentados econdémicos que a ideais de igualitdrios, a
bragos com a sua relagio com um passado recente por
resolver.

A face que a Europa viu de si mesma, logo apds
a Segunda Guerra Mundial, empurrou-a para além do
que consideraria os limites possiveis da sua capacidade

! Miguel Baptista PEREIRA, (1993) 453.
2(19956) 217.
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de falta, tornando ineficaz o processo de construgio,
por fraqueza, de uma imagem de humanidade e de
dimensdo paradigmdtica de um humanismo muitas
vezes decorrente da abstracgdo e esquecimento de culpas.
A realidade dos campos de concentragdo estava af, mais
ainda que nos relatos, nas imagens. E ela aproximou
e aproxima vencidos e vencedores, no horror que os
envolveu e potencialmente é capaz de envolver, ainda que
de modos totalmente diversos - jd que todos (vitimas e
carrascos) pertencem a uma mesma Humanidade, capaz
de tais horrores. Nao se tratou, alguns anos depois,
quando a visio da dimensio dos factos se tornou mais
clara, de apurar de que lado morava a culpa, pois o mal
e o morticinio gratuito, em nome de uma loucura que
arrastou multidées, a todos diz respeito («tua res agitur»)
— como o mythos de uma tragédia representada no teatro.
Ninguém ficou a coberto da inocéncia.

Até que ponto se arrastou o que Hannah Arendt
designa por “banaliza¢io do mal” fica bem claro no seu
relato do julgamento de Eichmann em Eichmann em
Jerusalém. A superfluidade do humano esvaziou a vida
de assassinos e assassinados, esvaziando-os e esvaziando
o préprio contexto da cultura em que nasceram.’

Subsequentemente, foi ganhando forca a
resisténcia e a afirmacio de autonomia das coldnias,
que levou ao esboroar de impérios e ao nascimento
de novas nagdes, em outros continentes, por vezes
ap6s duras experiéncias de guerra. As nagoes europeias

3 Pode consultar-se, sobre este livro, o comentdrio feito em:
htep://xooner.alice.it/direitousp/curso/arendts.htm

148



Mito, MEMORIA E CRISE

encontraram-se, entio, a bracos com a dificuldade em
se auto-reconhecer no seu espago origindrio, a par da
mescla e de atropelos de identidades e tradigoes de povos,
impostos pelo ‘ldpis azul’ de Staline apds a reparticao
do espago europeu em esferas de influéncia dos paises
aliados no apés-guerra — atropelos que geraram novos
conflitos, migracoes, genocidio, perseguicoes religiosas,
num passado recentissimo.

O olhar de espanto, de onde surgiu a Filosofia
Grega, converte-se em olhar perplexo, perante uma
Europa esvaziada de referéncias, a bragos com a culpa,
atordoada por um futuro que nio vislumbra na falta de
sentido para o presente — esquecer, nao é possivel, impoe-
se a memoria dos actos — como um sinal de aviso, como
a voz da vitima, a memoria de uma desmesura possivel
que hd que nao repetir. De onde pode brotar o dom do
perdao, que nao leve o homem a fugir de si mesmo, mas
a reconciliar-se criticamente consigo, com o seu chio e
a assumir as suas raizes como fonte ainda revigoradora
de didlogo e marca referencial?

A tuga da Europa de si mesma e o discurso do
pos-colonial, raizes cortadas com a sintese primordial
e sempre inspiradora greco-romana e judaico-crista,
surge como uma alternativa repetida na boca dos que se
afirmam “pés-modernos”. O didlogo ¢, de facto, preciso,
mas nio quando transporta com ele velhos complexos
por resolver. O didlogo ¢ possivel, quando se nio abdica
da identidade assumida.

E a identidade assumida carece daquela ancestral
tradi¢io helénica da reflexio filoséfica sobre a pélis, esse
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olharteérico, queimplicadistanciamento critico, maisdo
que da imediata materializagdo do pensamento politico
confundido com a ac¢io politica. Esta é necessdria, mas
nao deve ser confundida com o olhar tedrico, sob pena
de se cair no imediatismo da intervengio sem projecto
fundador. Este ¢, por natureza prépria, enquanto
fundador e enquanto projecto, produto da reflexao
compreensiva da articulagdo tradi¢io/passado/memoria
no seio da qual nascemos — o nosso ‘fundamento’- que
nos abre para uma leitura de mundo e aposta no futuro
a partir do que somos, convertendo esse patriménio em
potencial capaz de gerar esperanga. O olhar teérico e a
intervencao prética nao sao confundiveis, nem coincidiveis.
E a contemporaneidade, sobretudo desde finais do séc.
XIX, desvalorizou a diferenca e esqueceu-a.*

Este ¢, por outro lado, o tempo das contradigoes:
do discurso, algo estafante, do didlogo intercultural, a par
das vagas de intolerancia e fanatismo, de nacionalismos
agressivos. A razao critica apregoa a tolerincia, deu
abertura a dessacralizacdo da Natureza, dominada pelo
Homem. ‘Penso, logo existo’, como verdade cartesiana,
inaugurou o tempo do sujeito dominador do mundo
e sancionou um futuro que nao podia imaginar — o
da tecnocracia, pensada como libertacio e tornada
escravizadora. A filosofia do trabalho para produzir
e do produzir para consumir, indissocidvel do ideal
de sociedades da abundincia, criou um ciclo em que
a massificacio superficializou o Homem que, escravo
do consumo, numa confusio euférica entre ter e ser,

* Veja-se ARENDT (2000).
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esventra a Natureza em busca de matéria-prima, altera-a
em funcio do ‘conforto’ e do lazer programado. A
Natureza desventrada vinga-se. A tolerncia convive
com o mais radical fundamentalismo.

Que lagos nos ligam, ainda, as nossas raizes
culturais?

Reconhecé-las nao basta. Reproduzi-las ou a elas
se ater, num revivalismo passadista e escapista significa
extirpa-las de sentido. “Tradicao sem crise estd morta e
enterrada’.

A tradigao (conceito e palavra herdados de Roma)
como lastro do passado nao oferece abertura de sentido
para o futuro, nem raizes em que nos reconhegamos,
neste constante entrelacar entre passado e futuro.
Quanto a este esvaziamento, Hannah Arendt aponta o
dedo para a crise de autoridade nos padroes de ideais
educativos que vingaram a partir dos anos cinquenta do
século passado no Ocidente, por influéncia de correntes
psicopedagdgicas de matriz americana. Auctoritas
significa, em Latim, ‘autoridade’, ‘influéncia’, ‘prestigio’,
‘conselho’, ‘impulso’. O termo é cognato de auctor, ‘o
que aumenta a conflan¢a’, ‘o garante’, ‘o mestre’. Fazer
crescer para a criatividade, para a inovacdo, significa,
precisamente, transmitir o testemunho de um passado
e do sentido da tradi¢do, ainda que seja para que
o educando o ponha em causa, no seu processo de
crescimento. Mas é no seio do passado que se nasce e se
aprende linguagem. Privar quem nasce deste patriménio
constitui uma opgao de empobrecimento e errincia.
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A ‘crise’ da tradigao, no sentido de um didlogo
critico com as matrizes culturais, implicard, entdo, a
partir da contemporaneidade, a reflexdo sobre o que
nos vem do nosso ber¢o cultural, o que configurou o
que somos e, mais ainda, o que se perdeu e subverteu
desse universo cultural dos primérdios (sobre a relagao
com a Natureza ou, melhor, sobre a nossa humilde
pertenca a Natureza, como «particulas pensantes do
universo» muito haveria a dizer, acompanhando os Pré-
Socriéticos), o que dele herddimos em que estivesse jd
contida a semente de cisoes e erros do que somos hoje.

Antes do ‘penso, logo existo©' da minha
racionalidade existia o universo-casa dos afectos que me
geraram e a harmonia de uma Natureza como grande
texto, inesgotdvel, integro, que me acolhe como seu
(por isso me convida a respeitd-la enquanto texto que
se me oferece).

Reflictamos, por exemplo, sobre uma experiéncia
que nos ¢ familiar: a da meméria da infincia de todos
nés, ou o que dela julgamos ter: ela contém as marcas
referenciais das primeiras narrativas escutadas, numa
envolvéncia de afecto, a que nio estd alheia uma
dimensao de ritualizagao de um acto e gesto repetidos,
tdo préprios do gosto da crianca. Em tais narrativas se
cristalizam situacoes exemplares que cumprem uma
oculta pedagogia pelo fascinio dos ouvidos atentos.
Nelas se abre um imagindrio partilhado por geragoes
sucessivas, como elo de um patriménio comum.

A meméria dessa mesma infincia, por seu turno,
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articula-a 0 homem numa narrativa de origens que
conhece um largo espago na prépria ficgio romanesca
e que nessa mesma ficcdo romanesca é assumida
como projecgio da disposi¢io emotiva do presente,
da idealizacdo de origens, numa infincia afinal nunca
recuperdvel, mas ordenada, na meméria, a partir da
temporalidade do que ainda hd-de ser na histéria do
individuo. Tal consciéncia estd presente e abre portas
a reflexdo no contexto romanesco da obra de Natalie
Sarraute, cuja influéncia marcard, determinantemente,
o discurso das memérias de ficgao.

Tomando mythos no seu sentido original de
‘narrativa’, consoante o faz Paul Ricoeur, numa obra
como Temps et Récit,’ sou levada as seguintes perguntas:
que faz do homem um construtor de mitos? que realiza o
homem nos mitos que, desde a infancia, 0 acompanham
e nesses mitos que constréi — incluindo o das suas
préprias origens — na sua existéncia de individuo ou no
contexto de uma cultura colectiva? que perde o homem,
em contrapartida, despojado de mitos e da comunicagao
por eles?

Escutemos Vergilio Ferreira, em palavras postas
na boca de um dos seus narradores — a de Alberto
Soares em Aparicdo —, sobre a infincia narrativizada
pela meméria:®

A alegria que procuro é de um outrora absoluto, desde
antes da infincia, desde o eco que me transcende do
passado ao futuro.

> Vols.I-II-11T (1983-1985).
©(1996*) 135. Cf. Fialho (1997) 203-217.
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E que o passado evocado, em narrativa articulada,
constitui o presente que nunca foi, conforme o reconhece
o autor em [nvocagdo ao meu corpo.” Isto é, na narrativa
poetizada de si mesmo — e poetizada porque opera,
a partir de factos evocados, uma abertura para um
imagindrio de projec¢io — o homem a si mesmo se
procura e tenta compreender.®

Consoante o confessa, exemplarmente, o escritor,
ainda em outros contextos, move-o a procura, nio do
factual, mas de um universal que toca a experiéncia
temporal condensada na narrativa: experiéncia que é a
do tempo presente, vivido em mundo e em situagio,
num instante que deixa pressentir o imutdvel e que
instiga o criador da narrativa a capti-lo. E nesse eterno
desassossego, de tentar compreender-se e de tentar
compreender essa intersecgao em que existe, entre
transitério e permanente, que reside o verdadeiro mébil

do mythos:’

As histérias que nos contamos néo sio, pois, um meio
de nela revermos a nossa vida, mas um desesperado
esforco para que nos possamos rever.

7 “Do passado e do futuro” (1969) 105.

8 Nos seus ensaios, Vergilio Ferreira fala frequentemente da sua
escrita e do acto de escrever como tentativa de captar, no mito que
tece, o mistério da vivéncia humana do tempo e que o transcende.
Em “Eu e o presente” (1969), 83-96, evoca S. Agostinho ¢ o
reconhecimento, por parte do filésofo, na esteira de Cicero, De
natura deorum, de que a vivéncia do tempo ¢é propria do homem,
da sua natureza e finitude. Veja-se a obra de Laso (1989) 71 e 82
594.

9 “O mito e a sua mitificacao” (1969) 46.
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Néio sdo a sintese de uma constatacio, mas uma
forma de podermos constatar.

Ainda na poetizagio narrativa da memodria,
conscientemente assumida na ficcdo vergiliana,
percebemos a acuidade da constatagio aristotélica:
a Poesia diz o que pode acontecer, a Histéria fala dos
factos. Por isso a primeira é mais filoséfica que a segunda,
isto ¢, o discurso poético toca o universal, o da Histéria
o particular.

Assumido o espago de abertura entre o que foi de
nods, e constitui experiéncia temporal nao recuperével,
e a sua reconfiguragio poética a partir do estar-no-
mundo presente, determinado por todas as nossas
vivéncias, pela nossa histéria e pela nossa linguagem,
ai, a partir desse espago de abertura, procura o homem
tocar o universal de si mesmo, imbricado no paradoxo
da sua finitude. Assume-o ainda Vergilio Ferreira, em
palavras pronunciadas aquando da sua investidura como
doutor honoris causa pela Universidade de Coimbra, no
contexto de um ritual universitdrio que aviva, na festa, a
centendria tradi¢ao de uma comunidade que transcende
o presente e revivifica o seu sentido na consciéncia das
raizes da tradigio — gesto que traduz e reafirma, ao
mesmo tempo, a esperanga no futuro:'

O passado a que pudéssemos voltar com uma “mdquina
do tempo” seria a decep¢io do presente

12(1994) 508-511.
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que foi e o imagindrio nos transfiguron. Ora é esse
imagindrio que me perdura da Coimbra que foi minha.
Mas ndo tendo existido, configura o grande mito que
me existe da minha juventude. Entremeado assim ou
insinuado assim a distingio que a minha universidade
magnanimamente me quis conferir, é esse mito que se me
desdobra como diadema do mais. O passado que se evoca
nunca existiu para ninguém. Mas s6 o que ndio existe é
que é bastante para o excesso do homem. Assim o real
da minha juventude é o transreal do seu encantamento e
da eternidade que ld mora, como nos meus livros o pude
registar.

O cariz e a importincia de que se revestem
as memorias de origem na existéncia humana —
convertidas em objecto de reflexdo dentro do préprio
discurso ficcional contemporineo — permitem uma
melhor compreensio da natureza e da importincia
que assume, para uma comunidade, a memoéria da
sua cultura matricial. Inscrita num plano aberto ao
imagindrio, ela tem a for¢a de um apelo a procura, por
parte da comunidade, da marca original da sua prépria
identidade.

Também esta procura tende a projectar, sobre a
arche cultural, 3 imagem do que ocorre com o individuo,
o desassossego da busca e compreensao de si mesma de
uma cultura que procura validar-se na absolutiza¢ao de
memorias, na origem idealizada e mitificada.

Serd igualmente vilido, no plano do colectivo,
na evocagio do passado que fundamenta a expressio
cultural e a consciéncia de identidade do presente, o que
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o discurso metaficcional de memdrias autobiograficas
assume: o passado que se evoca é o passado que nunca
foi e, no entanto, nesse mito necessdrio se procura o
homem. Nele tenta encontrar o absoluto que o toca —
a dimensdo de perenidade que anima e d4 sentido aos
valores que articulam uma sociedade ¢ fundamentam a
sua natureza, conferindo-lhe especificidade.

Percebe-se, assim, qual a for¢a que levou a
idealiza¢io da Grécia Antiga. ApSs o contacto da Europa
com a arte grega, nomeadamente com a escultura,
sobretudo através de cépias romanas, o séc. XVIII marca
a descoberta de originais gregos e o crescente interesse
pelo seu conhecimento, o que leva ao empreendimento
de viagens a4 Grécia de arquedlogos e de estudiosos da
ciéncia que ento nasce, da Hist6ria da Arte Antiga. Esse
¢ o século de Winckelmann e a sua compreensao da arte
grega como expressao estética natural e necessariamente
surgida do préprio enquadramento paisagistico e das
condicoes de luminosidade da Grécia hao-de determinar
decisivamente o caminho para a idealizagao da Hélade
como arquicultura, mediada pelo idealismo hegeliano e
abragada pelo Romantismo alemio, e que marcard, até
aos nossos dias, o imagindrio ocidental. A ela devemos, a
titulo de exemplo, os momentos mais altos da inspiragao
de Hoélderlin ou Lord Byron até a poesia de Rilke e aos
poetas nossos contemporineos que a receberam, como,
entre nds, Eugénio de Andrade ou Sophia de Mello
Breyner.
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A titulo de exemplo, a Grécia assume, em Sophia,
a natureza de um tempo-espaco primordial de plenitude
de ser, manifestada pela mediagio da prépria luz a que
se torna visivel (e que permite suspeitar da componente
tenebrosa também existente). Visitar a Grécia ¢, assim,
sinénimo de peregrinacio a marca das origens, mas,
mais ainda, a Grécia arquetipica, como modelo e fonte
de plenitude, marca todo o espago que abre para essa
vivéncia, quer pela mediacio da luz — a paisagem
mediterrinica, aberta ao infinito de um mar de azul
intenso, sulcado pelo mito, pelos Gregos e por nds,
banhada e revelada pelo sol — , quer pela presenca de
sinais que actuam como icones platénicos do modelo.
E o caso da anfora de Arte Poética I que, tomada da
penumbra da loja de barros, eco da caverna platénica,
¢ posta pelas maos da sacerdotisa poética frente ao mar,
banhada pelo sol, num ritual de alianga restabelecida.

Todo este gesto de celebragio ¢, aqui, criado pela
palavra poética e é o poeta, como verdadeiro xama do
Ser, quem tem o poder de evocagio da instdncia de
plenitude fundadora de sentidos e de harmonia. Grécia
e Poesia sdo, afinal, equivalentes em Sophia e os Gregos
senhores da consciéncia plena da condi¢ao humana:

OS GREGOS

Aos deuses suprinhamos wuma existéncia cintilante
Consubstancial ao mar a nuvem ao arvoredo a luz

Neles o longo friso branco das espumas o tremular da vaga
A verdura sussurrada e secreta do bosque o oiro erecto do

[trigo
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O meandro do rio o fogo solene da montanha

E a grande abébada do ar sonoro e leve e livre

Emergiam em consciéncia que se vé

Sem que se perdesse 0 um-boda-e festa do primeiro dia —

Esta existéncia desejdvamos para nds proprios homens

Por isso repetiamos os gestos rituais que restabelecem

O estar-ser-inteiro inicial das coisas —

Isto nos tornou atentos a todas as formas que a luz do sol
[conhece

E também a treva interior por que somos habitados

E dentro da qual navega indicivel o brilho

A eloquéncia do exemplo dado permite-nos
perceber como, na linguagem da poesia, tal equivaléncia
assenta na capacidade que a Grécia assumiu de se poder
oferecer como metdfora — com toda a abertura que a
natureza da metédfora lhe confere — de uma plenitude
primordial, dadora de sentido, buscada pelo Ocidente,
nos seus espagos de imagindrio, através da voz dos
seus poetas. Chamemos-lhe Grécia ficcional, mas
reconhecamos essa ficcionalizagao dotada do irrefutdvel
valor cognitivo da metéfora,"" assim como Vergilio

'O reconhecimento do poder cognitivo da metdfora remete-
nos para o préprio principio metaférico da linguagem no seu poder
de alcance para constru¢io de novos conceitos — o que tem sido
diversamente valorizado. As origens de uma teoria da metdfora
remontam a Poética e Retérica aristotélicas (Poética, 1457b 1-9;
1458a 18 — 1459a 14; Retdrica I1I, 1410b 12 sqq.), que distinguem
o kyrion onoma da metaphora, traduzidos para o latim de Cicero
e Quintiliano como verbum proprium e translatio. A percepgao
desvirtuada que serd feita de proprium como ‘adequado’ tenderd
a instalar a tradicio da percepcio da metdfora como sentido
‘figurado’, nio préprio. VIco recupera e aprofunda a forca da
metaphora aristotélica, aproximando-a do mito (“cada metéfora ...
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Ferreira e os seus narradores o reconhecem na infincia-
mito que criam e no que nela se busca.

A capacidade de se constituir em linguagem do
inesgotdvel, que por ela se deixa dizer, confere a esta
Grécia-metifora o estatuto de mito, de acordo com a
similaridade observada por Paul Ricoeur entre a valéncia
e fun¢io da metdfora e do mythos.

No entanto, ainda na banalizagio e apropriagio
consumista deste mito, que o contemporaneo turismo de
massas a0 espago grego representa, como tao sabiamente
o dilucida N. Himmelmann," se traduz um dos vazios
se sentido das sociedades contemporineas.

Da Grécia como metifora, ou do mito da Grécia,
a que se reconhece a dimensdo de ficcionaliza¢io com
as suas riquezas e limitagoes, hd que distinguir a Grécia
dos mitos, a Grécia como cultura, com identidade
e um discurso préprio, que, inscrita no dominio da

torna-se num pequeno mito”), ao converter-se em expressio plastica
de realidades nao palpdveis. Verifica Vico que, em todas as linguas,
¢ através de um processo metaférico que o vocabuldrio das artes e
ciéncias se forma e enriquece, a partir de palavras do ambito rural:
apud BReMER (1980) 350-351. Este artigo contém uma valiosa
bibliografia sobre Teoria da Metdfora, de que se salienta, para além
de Cassirer e de Coseriu, VONESSEN (1959), LANDMANN (1963),
GaDpAMER (1975%) 406-409, WEINRICH (1967), Ricokur (1975).
Veja-se também PEREIRA (1995a), em especial 6-7: “...Vico, ao
recusar o mito como veste alegérica da verdade, reconheceu-lhe
uma forma prépria de linguagem com que o homem procura
superar a sua origindria estranheza no mundo e inaugurou uma
interpretagio do mito retomada mais tarde por E. Cassirer”.

2 (1976).
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alteridade, nos interpela a uma atitude hermenéutica de
compreensio e abertura de horizontes, num processo de
didlogo intercultural. Esse didlogo assume, no entanto,
um cariz muito préprio, ji que esse Outro contém,
na sua especificidade, a matriz origindria que, vindo a
conhecer processos de apropriacgao e sintese, determinou
e determina ainda a nossa identidade e muito do nosso
modo de apreensio e compreensio do mundo da nossa
existéncia.

O didlogo privilegiado com esse Outro, matriz do
Eu cultural, abre caminho & compreensio critica da nossa
identidade e propicia uma inesgotével fonte de reflexao
sobre ela. Nao se trata de sancionar narcisicamente o
que somos, a0 revermo-nos has origens, como num
espelho, mas de compreender, além do mais, a razao de
ser dos nossos limites, da consonincia e da diferenca,
em relagdo a esse Outro, na determinagio criada por
uma linguagem cultural que se foi configurando, na
Histéria, e na qual o mundo se nos abre e aprendemos
a pensar.

A inesgotabilidade do estimulo desse didlogo reside
no facto de a cultura cldssica, no caso em aprego a cultura
grega, sendo para nés matriz de identidade sem perder
a sua natureza de alteridade, nos oferecer, como novas
possibilidades de aprofundamento de consciéncia critica
— ¢, logo, de capacidade de construgio de caminhos
para o futuro — o que da origem se perdeu, se esqueceu,
se desvirtuou, em apropriagdes redutoras e pode ser
recuperado, numa atitude de abertura hermenéutica.
Pensar os Gregos de modo mais grego, consoante a
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proposta heideggeriana, “pensar com os Gregos nao ¢é
abandonar a nossa situagao histérica mas aprofundi-la,
em atitude de co-naturalidade e co-genialidade; ¢ uma
empresa ¢ um desafio gigantesco, a que nio podem
corresponder os que obstinadamente seguem a via da
mediocridade”.”

Falei de ‘Grécia dos mitos’ ji que foram os Gregos,
desde cedo, os primeiros a tomar consciéncia da dimensao
universal dos seus préprios mitos. Sem ela, ainda que
somente implicita na Wirkungsgeschichte do mito, nao
teria este assumido uma crescente importancia que vai do
discurso da criagio poética até a reflexdo tedrica que, do
Romantismo™ aos nossos dias, tem vindo a constituir-se
num importante campo da investigagio nas Humanidades
e nas Ciéncias Humanas, nomeadamente na Filosofia de
matriz hermenéutica, como a de Paul Ricoeur e da sua
escola.

O modo de celebragao poética da vitdria, nas vérias
modalidades desportivas que os Jogos Pan-helénicos
integravam, atesta j4, claramente, o recurso ao mzythos com
a consciéncia plena, por parte do poeta e, logo, por parte
da comunidade, da dimensao de instincia fundadora e
amplificadora de sentido desse mesmo mzythos. A execugao
do epinicio assume uma dimensdo civica, enquadrada

13 Palavras de M. B. Pereira (1977) XXIV.

!4 Sobre a redescoberta que o Romantismo faz da verdade do
mito, com Schleiermacher, que lhe concede lugar na sua Filosofia, e
com a Teoria do Mito, em Schelling, “que j4 na juventude projectara
uma Mitologia da Razio, que deveria conciliar o monoteismo da
razio pura com o politeismo da imaginacio criadora”, leiam-se as
pp- 32 sqq. da brilhante reflexio hermenéutica de M. B. Pereira
(19954).
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na festa comunitdria de reconhecimento das qualidades
do atleta, reveladas a luz no confronto agonistico e na
vitéria. Mas tal reconhecimento visa perpetuar a vitéria,
associando-a a prépria existéncia e sentido dos Jogos, e
associando, assim, implicita ou explicitamente, a pélis de
origem do vencedor ao local da vitéria.

Os epinicios de Pindaro constituem um eloquente
exemplo de recurso ao mito para atingir essa amplificacio.
No contexto da evocagio narrativa das suas odes nao
abundam elementos informativos da vitdria. Estes sio
propositadamente reduzidos a breves referéncias, ou
ocorrem sugeridos, para deixar que o tempo do mito
domine o discurso — mito do heréi fundador ou
protovencedor dos Jogos, mito do herdi tutelar da pélis
do vencedor celebrado. Cristalizando o mito aquela
experiéncia humana que a sentenca (grome) enuncia como
validade universal, ele acolhe o particular da vitdria nessa
universalidade em que se inscreve o sentido dos préprios
Jogos, renovado e actuante em cada competicao.

A esse jogo entre particular e universal, que habita
a actualizagdo do mito (ainda que ilustrado na leitura
do acontecimento histérico que motiva o epinicio), foi
Aristételes particularmente sensivel nas suas reflexoes
sobre a poesia, em particular a poesia dramdtica, que
encontramos condensadas, embora incompletas, nos
apontamentos da Poética.

O Estagirita aproxima, em estreita correlacio,"
dois momentos-chave da composi¢io poética: mythos e

' E fd-lo jd na apresentacio do objecto da sua reflexio (1447a)
— a poiesis.
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mimesis, sendo a praxis humana o seu grande unificador.
Na ficcionalidade narrativa, entendida dinamicamente
como mimeisthai,'® que envolve drama e epopeia, ji que
estes se distinguem apenas pelas estratégias da mimesis
(1448 a 20 sqq.)," articula o poeta a acgao humana em
nexos que, como observa Ricoeur, condensam e traduzem
a sua prépria experiéncia de tempo, nao passivel de ser
expressa de outro modo.'®

A mimesis consiste nessa operagao de representar,
pela articulagao discursivo-narrativa, os homens em
acgao (1448 a 1), isto ¢, o ser-no-mundo do homem, ji
que todo o Dasein é, por definigao, situado e temporal,
e toda a temporalidade supde ac¢ao ou sofrimento.
Por isso mesmo hd que entender que nem mythos nem
mimesis sa0 compreensiveis, em Aristételes, estatica mas
dinamicamente.

16 Observa M. B. Pereira (1993) 441: “Dentro de uma arte
poética, mythos e mimesis sdo operacdes ¢ nio estruturas e, por
isso, mythos nio ¢ apenas sistema mas agenciamento dos factos e
mimesis é a actividade ou o processo activo de imitar ou representar.

7 Segundo Aristdteles, a apangelia ou a representagao directa
dos prattontas kai energountas. M. B. Pereira (1993), 429, chama a
atencdo para a importancia fulcral, para uma releitura compreensiva
de Arist6teles, da “operacio estratégica de P. Ricoeur” que “eleva
a narracdo a um meta-género, dado o parentesco que o mythos
reinstaura entre narragio e drama” — o que foi objecto do estudo
do filésofo francés. Cf. Ricoeur (1992), 303-320.

'8 Esta questdo, no contexto do didlogo hermenéutico de
Paul Ricoeur com Gadamer, foi objecto da reflexdo filoséfica
que constituiu a conferéncia de M. Luisa Portocarrero, “Mythos
aristotélico e poética narrativa em Paul Ricoeur” apresentada no
semindrio Poéticas: didlogo com Aristételes, Faculdade de Letras da
Universidade de Coimbra, 14 de Fevereiro de 2003.
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O caricter dinimico de mythos leva a que
experiéncias fundamentais da temporalidade humana
se configurem, por transposi¢dio, numa narrativa
fundadora, etioldgica, ou de cristalizagio de situagoes-
limite — narrativa essa que, a cada actualiza¢do, constitui
sempre campo de acolhimento de configurac¢io de novas
experiéncias temporais do homem, na sua histéria. Ele
tenta, assim, compreender-se na sua prépria criagao.

Verifica Aristoteles que  mimeisthai  (acio
substantivada pelo neutro: 1448b 5) é co-natural ao
homem, constitui um symphyton de que extrai prazer.
Observa M. Baptista Pereira, no seu didlogo critico com
a Poética aristotélica e a apropriagio hermenéutica de
Ricoeur:" “Desenvolve-se no interior da mimesis uma
tensdo entre a submissio a realidade da ac¢ao humana e
o trabalho criador, que ¢ a poesia em si mesma, porque
o real da referéncia mimética nao ¢ algo cristalizado e
inerte, de que s6 seria possivel uma cépia, mas o reino
da natureza enquanto fonte dinimica e criadora, de que
s6 hd mimesis quando também se cria. Por isso toda a
poiesis ¢ mimética e toda a mimesis é poética’. Daqui
resulta que, na percepgao aristotélica do nexo profundo
entre mimese e ac¢do humana, em contraposicio a
perspectiva metafisica de Platao, a Poética se aproxima
do ambito da Etica.?’

Assim 1€ Ricoeur no seu Zemps et récit trés niveis
de mimese — o do poeta criador, em consonincia
com a dinidmica poética da prépria natureza, o da

12°(1993) 428.
20 M. B. Pereira (1993) 429.
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mimese no mythos de ac¢oes humanas, o da apropriagao
do espectador-ouvinte, de acordo com a abertura
determinada pela sua prépria temporalidade, sendo o
prazer sentido neste dltimo nivel o do reconhecimento
do que se deixa imitar na fic¢do narrativa — prazer que
assume, na tragédia, a modalidade de catarse. Ora a
catarse’’ decorre do efeito conjugado de duas emogoes,
eleos kai phobos (compaixdo e temor), que marcam,
utilizando a expressao e conceito ricoeurianos, a mimese
II (a projecgao/apropriagdo mimética do espectador em
relagdo a narrativa trdgica).

E pela abertura cognitiva viabilizada pela
conjugacao daquelas duas emogdes que o homem
apreende, na transposicio criadora feita para um
particular que ¢ a narrativa ficcional, o universal que o
toca como possibilidade de acontecer, no tempo tnico
da sua existéncia de individuo, irmanado, contudo, pela
sua natureza de homem, com o tecedor de narrativas e
com todos aqueles que, consigo, delas se apropriam.

Essa percepcio reside, implicita, na diferenciagio
aristotélica, formuladaem Poética, 1451a36-1451b7,do
discurso poético como mais filoséfico (philosophoteron),
porque mais universal (diz o # katholou), a0 manter-se
no plano da possibilidade do acontecer, em relacio ao

21 Nao me detenho na longa discussdo que a natureza e efeitos
da catarse suscitou durante séculos, nem no contexto cultural que
determinou muitas das leituras feitas da catarse aristotélica, por
entender que, com isso, me desviaria do objectivo das presentes
reflexoes.

22 Sobre a defesa do cardcter universal da mimesis poética,
inscrita no contexto da controvérsia com a perspectiva platénica
sobre a arte e a poesia, em particular, veja-se Lopez Eire (2001).
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discurso histérico que diz o acontecido (2 genomena)
particular (ta kath’hekaston).

Deixemos como observacao a latere a nota que
Arist6teles nio nega de todo ao discurso histérico a
dimensio filoséfica dada pela universalidade — apenas
a considera mais modesta, como hd que reconhecer pela
utilizagao do comparativo philosophoteron.?

A apropriagio da narrativa — tendo Aristételes
dado particular atengao a da narrativa trigica — abre,
pois, caminho a um aprofundamento reflexivo da prépria
experiéncia de identidade do individuo, numa dinimica
hermenéutica que o leva ao alargamento do seu préprio
horizonte, ao apreender a universalidade do que, pela
mimese, lhe é dito a partir do horizonte do narrador. Em
relagao a narragao da Histéria, observa M. Baptista Pereira
que “também as comunidades alcangam a sua identidade
mediante narragoes, que elas mesmas incarnam na sua
histéria efectiva’ e que a esta conferem sentido.*

Essa percep¢io é-nos dada, como acima referi, a
partir da presenca da narrativa de mitos fundadores no
momento festivo da celebragao civica dos vencedores nos
Jogos, na Hélade, da narrativa dramdtica ou ditirAimbica
dos mitos transmitidos, nos Festivais Dramdticos.

Em cada actualiza¢io do mito, hoje, se consolidam
os lagos de identidade e pertenca matricial 2 comunidade

# Sobre a pertinéncia de uma Filosofia da Poesia, hoje,
consolidada pelo didlogo com a Poética aristotélica, veja-se Wieland
(2003) 223-247.

24(1993) 451. Ainda o trabalho de cada historiador nio pode
ignorar, por critica, correcgdo ou ratificagio as narragdes que o
precederam, sendo cada escrita da histéria a procura de um nexo e
um sentido na trama dos acontecimentos.
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que, desde a Grécia, o actualizou, como criagio e
apropriagao.

Falo, pois, de um inaliendvel meio onde se
consolidam identidades — também de um “lugar de
meméria’, na linguagem, com a fungio integradora
que todos os lugares de meméria possuem. E memoria
cultural nio significa passadismo — hd nela, como
reconhece F. Catroga, uma profunda forca projectiva;
por ela se opera “uma operagao de resgate”.” Sem
linguagem — sem linguagem cultural — nao hd
instrumentos operativos que nos permitam investir na
aposta de um futuro que jd é, na esperanga que dele
temos no presente, ou que nunca serd, naquilo que da
nossa identidade essencial quisermos negar.

E ameméria—especificamente a meméria cultural -
que possui essa capacidade dinimica de integrar o instante
no todo da vida humana e da vida da comunidade. Ela é
dadora de sentido. J4 Aristételes o havia compreendido e
sugerido, no séc. IV a.C., num tempo de mudangas, em
que o Estagirita reflecte sobre a experiéncia do homem
na sua vida em comunidade e no sentido dessa vida, no
contexto para que estd vocacionada. Lembra E. Lled4:*
“Al comienzo de la Metafisica (980b 28-29), Aristételes
afirma que «por médio de la memoria se engendra la
experiencia en los hombres»...” E a experiéncia é o tempo,
na sua globalidade, que a confere (Etica a Nicomaco,

1142a 13 sqq.).

»(2001) 31.
2 Camps (1987) 137.
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Naio se trata de ‘utopizar’ o passado, mas sim de o
considerar como conditio sine qua non para uma abertura
de esperanca ao futuro, sabendo quem somos, seres com
memoria cultural e memdria de limites, atentos a evitar
a fuga a todos os «p6s-» que convidem ao esquecimento
e ao branqueamento de culpas e complexos.

Que perde, entdo, o homem despojado de mitos,
para retomar a pergunta deixada em aberto? As amarras
da sua identidade, para apostar na errincia de um ser
dotado de bavardage, mas nao de linguagem, ndufrago
de uma “jangada de pedra”, sem rumo nem destino.
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A PrRESENCA DA GRECIA E DE Roma
NA REVOLUCAO FRANCESA
TrEs AsPECTOS

José Ribeiro Ferreira



Sao surpreendentes as referéncias constantes dos
Revoluciondrios franceses a0 mundo greco-romano,
bem elucidativas da identificagio e do culto desses
homens pelos valores e figuras da Antiguidade Cldssica.!
Procuram ser os Licurgos da Franga, desejam imitar
como seus modelos os grandes generais e grandes homens
da Grécia e de Roma: Fécion, Cévola, Horicio Cocles,
Camilo, Cincinato, Catio, Bruto; os que consideram
traidores sao os Catilinas e os reis os tiranos; dio nomes
de figuras da Antiguidade Clissica a ruas, a povoagoes
e comunas, ou as criangas recém-nascidas. Os exemplos
poderiam multiplicar-se e sdo elucidativos.

Boa parte dos dirigentes da Revolugao Francesa
acreditava que o passado da Antiguidade Cldssica tinha
algo a ensinar 4 Franca. E uma cren¢a que adquirem,
durante os anos de estudo, em contacto com as obras
de autores antigos — na sua quase totalidade latinos
— que se referiam a um passado grandioso e idealizado
da Grécia e de Roma, exaltavam os feitos e herdis que
a uma e outra tinham dado fama e tornado poderosas.?
Com a leitura desses textos a geragdo revoluciondria era
convidada a admirar as virtudes e liberdades republicanas

' Ao assunto ja me referi em FERREIRA (1988).
2 Sobre os estudos e textos lidos e comentados nos
estabelecimentos de ensino frequentados por eles vide PARKER

(1937) 18-33.
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da Grécia e de Roma e incitada a seguir o exemplo dos
seus heréis e governantes.

O fermento estava langado. O estudo dos autores
antigos e o convivio coma histéria e institui¢des da Grécia
e de Roma originaram, pelo menos indirectamente, uma
mudanga psicoldgica. Concebidas como perfeitas em
comparagao com a Franga em que viviam, a imita¢ao
do paradigma das comunidades cldssicas significava
no seu modo de ver uma transformacio radical. Dai a
insatisfagdo com a sociedade em que viviam.

Com esta formagio republicana a maioria
dos Revoluciondrios considera, na boa tradicio da
Antiguidade Cldssica, a monarquia uma tirania, e em
muitas das suas paginas, discursos ou afirmagoes sente-se
ressoar a dicotomia entre o governo do tirano, ou de
um sd, e o governo legitimado pelo povo, motivo de
acesos debates na Grécia, tal como em Roma nos fins da
Republica. Neste conceito se situa a luta dos homens da
Revolugio pelo derrube da monarquia e compreende-se
que Bruto aparega tantas vezes exaltado, devido a sua
tao falada participagio na morte de César, de quem era
filho adoptivo.?

E certo que, no confronto ideoldgico que entio se
verifica, nem todos tém idéntica visio da Antiguidade
Cldssica e consideram positiva e benéfica a imitagao das
suas institui¢oes e costumes.

3 Encontramos debates ou afirmacées relativos 2 tirania, entre
outros, em Esquilo, Suplicantes 366 sqq.; Herédoto 3. 80; Euripides,
Suplicantes 399 sqq.; Cicero, Repiiblica 1.33. 50 ¢ 44. 68;2.27. 49
e 29.51; 3. 31. 43; Técito, Histdrias 1. 1 e 1. 16.

* Condorecet, por exemplo, era de opinido que a Franca nao
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Estatisticamente as alusoes a factos e figuras de
Roma sdo mais numerosas e além disso é por fontes
romanas ou romanizadas que, de modo geral, os
Revoluciondrios franceses véem a Grécia. Dentro
desta manifestam maior preferéncia por Esparta e
os mais influentes e radicais tém no geral uma visao
pouco positiva, para nio dizer negativa, da democracia
ateniense. Dos numerosos exemplos dou apenas o
seguinte, tirado de um discurso que Robespierre
pronunciou na Conven¢io em 7 de Maio de 1794. Para
ele o espirito oportunista de Sélon deve ser evitado e
considera que, na Histéria, Esparta “brilha como um
clarao nas trevas imensas”.’

Crentes de que conseguiriam uma transformagao
da sociedade francesa, se nela fizessem reviver as
virtudes das republicas da Antiguidade Cléssica, os
Revoluciondrios procuram ressuscitar no seu pafs as
instituicoes e virtudes que vigoravam nos dias gloriosos

necessitava de imitar a Grécia e Roma, pois com elas nao tinha
nada a aprender. Para ele os modernos eram superiores, pelo
que os antigos nao tinham nada a ensinar-lhes. Apenas admite a
superioridade destes em politica antes de 1776, altura da Revolugao
da América. Considerava que, em poesia e teatro, saber, cultura e
direito, os Modernos eram superiores aos Antigos. Em consequéncia
da Revolug¢io e independéncia dos Estados Unidos da América, a
partir de 1780, Condorcet menciona as institui¢cbes dos Antigos
apenas com desprezo e desdém: e. g. “Discours dans I'’Académie
francaise (1782-1784)”, Oeuvres, Paris, 1847-1849, repr. Stuttgart,
1968, vol. 1, 403-404 e 446-447; “Eloge de Blondel”, Oeuwvres 11,
p. 41; “Eloge de Franklin”, Oeuvres 111, 373-374, 382-383, 402-
403; “Eloge de I'Hopital”, Oeuvres 111, 534-535, 551; “Réflexions
sur I'esclavage des negres”, Oeuvres VI, 97-99; “Sur linstruction
publique”, Oeuvres VII, 202-203, 268-269, 278-279, 374-375.

> La revolucion jacobina, (Barcelona, 1973, trad. esp.) 158.
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da Grécia e de Roma. Para a consecucio desse desiderato
contam com o seu papel de legisladores e com o sistema
educativo que pretendiam implantar.

1- A INFLUENCIA DOS LEGISLADORES

Durante a Conven¢iao Nacional o exemplo da
Grécia e de Roma assume papel decisivo. Trata-se de
uma altura em que se vivia um espirito bem diferente
da resignagdo anterior a 1789. Assim a imitagio da
Antiguidade Cléssica, que lhes parecera entdo uma
impossibilidade, surge agora como uma eminente e
prética realidade. Durante o periodo do Terror, o recurso
aos exemplos da Grécia e de Roma sio constantes,
tanto por parte dos situacionistas como pelos seus
opositores.°®

Abolida a monarquia e proclamada a republica,
os membros desse érgao que mais influéncia tiveram
no evoluir dos acontecimentos — Billaud-Varenne,
Saint-Just, Robespierre — consideram que, para a
conservar, seria necessario que os Franceses, ainda
degenerados e depravados, fossem regenerados através
de uma reforma institucional cuidadosamente planeada,
capaz de incutir neles a virtude. Quais outros legisladores
gregos, consideravam-se senhores do seu destino e
omnipotentes, aptos a conseguirem essa regeneragio.
J.-P. Rabaut, tendo por modelos Esparta e Roma,
entendia que as leis das republicas da Antiguidade

¢ O livro de Diaz-Praja (1960) apresenta um niimero elevado
de citagoes, bem elucidativas desse facto.
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Cléssica eram muitas vezes fruto de grande sabedoria.”
Aconselhava por isso a sua imitagio, em sintonia alids
com a sugestao de Mably e de Montesquieu de que o
legislador aprenda, nas maneiras e moral austeras dos
Espartanos, como a reptblica se deve constituir e, nos
métodos utilizados na Antiguidade Cldssica, como
fortalecer a estabilidade das leis.®

Fourcroy, num discurso pronunciado na sessio
de 30 de Julho de 1793, fala dos legisladores que
fundaram a Republica francesa e que, para lhe assegurar
a estabilidade, nao negligenciarao quaisquer meios, faz o
encémio de Lepeletier, refere que o seu plano educativo
supera todos os outros e acentua que os seus guias foram
apenas os legisladores antigos:

Olha, em consondncia com os sdbios da Grécia, os filhos
dos cidaddos, como filhos da Repiiblica. Separa-os dos
pais: antes deles, tém wma primeira mde, a pdtria.
Recolbe-os no seio dessa mae comum, alimenta-os da sua
propria substincia, forma-os inteiramente para ela. Quer
que pertengam por completo & Repiiblica: é sem diivida
um projecto grandioso e digno do seu autor.’

Nestas  afirmagdes  encontramos  implicito,
ou mesmo explicito, na esteira alids dos homens da
“época das luzes”, o fascinio que sobre eles exerciam
os legisladores gregos. Enchem com os seus nomes as
sessoes das assembleias revoluciondrias e colocam as

7 Chronique de Paris 6 (Jan. 6, 1793), 22 [apud Parker (1937) 122].
5 Vide PARKER (1977)121-122.
? Vide GUILLAUME, Procés-verbaux 11, 189.
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suas estdtuas na sala de reunides da Convenc¢ao em lugar
de destaque: caso de Licurgo e Sélon." O legislador
¢ considerado uma figura semimitica, uma espécie de
heréi cultural que opera a passagem quer da barbdrie
a civilizagao, quer da anarquia primitiva aos inicios do
Estado." Trata-se de uma visio sobrevalorizada, mas
que reconhece o papel decisivo dos legisladores gregos
na evolugio e desenvolvimento da pdlis.'

Este retrato idealizado do legislador grego, por
parte dos Revoluciondrios, deixa perceber o desejo de
também eles préprios exercerem em Franga um papel
idéntico ao desempenhado por esses homens na Grécia.
Saint-Just, por exemplo, sente-se o herdeiro do legislador
grego e encarna o seu espirito. Na obra Esprit de la
Révolution — numa manifestacio de fé nas instituicoes
e no seu criador — solicita aos legisladores que dotem a
Franca de leis capazes de for¢arem os cidadaos a amarem
as virtudes que ele admirava na Antiguidade Cldssica.
Saint-Just sente-se imbuido desta fé, exalta Licurgo e a
igualdade por ele instituida e acreditava possuir, como
ele, também o poder para imprimir & Franga as reformas
necessarias."’

10 Cf. PARKER (1937) 144 e 146-147; ViDAL-NAQUEL, “Tradition
de la démocratie grecque”, prefcio a FINLEY (1976), pp. 26-27.

' Cf. Jancourt, “Lacédémone, république de”, in Encyclopedie
(1767) vol. IX, 124a-130b.

2 Sobre o papel e a importincia dos legisladores no
desenvolvimento da poélis vide FORREST (1966) 143-145; JEFEERY
(1976) 42-44; SnoDGRass (1980) 118120; MossE (1984) 115-
129.

3 Oecuvres complétes, ed. CH. VELLAY (Paris, 1908) vol. I,
282, 283, 287, 291, 292 e 422-423. Os Fragments, com a sua
gerontocracia institucional, surgem sob a influéncia das leis de
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Dentre os virios legisladores gregos, Licurgo ¢ o
preferido e o mais citado, como as referéncias feitas até
agora e as que se seguirdo perfeitamente o demonstram.
E hoje afinal nem sequer se tem a certeza da sua existéncia
real. Véem nele o legislador por exceléncia— o “legislador
da Grécia inteira” como escreve Jancourt.' Para Babeuf, o
codigo de Licurgo e as leis agrérias dos Gracos constitufam
modelos que queria ver imitados pela Franca. Elucidativa
¢ ainda a opinido do Cournand de que o exemplo de
Licurgo prova ser a igualdade de fortuna a via mais segura
para a organizagao de uma sociedade em que todos os
homens sejam bons e felizes.”

Para os Revoluciondrios Franceses, como Esparta
se transformou no simbolo da cidade regenerada, gragas
a acgao de Licurgo, este legislador aparece-lhes como
o exemplo a seguir para realizar essa regeneragio. E
afinal o que diz Rousseau no Discurso sobre a origem da
desigualdade, ao considerar que os legisladores, para evitar
que o Estado seja obra do acaso, devem

comegar por limpar o terreno e afastar rodos os velhos
materiais, como fez Licurgo em Esparta, para erguer em
seguida um bom edificio."®

Platao (Lesprit de la Révolution suivi des fragments sur Les
Institutions républicaines, éd. R. Manprou (Paris, 1963), 168-
170 (apud VIDAL-NAQUET, p. 30) = Oeuvres choisies, 352-354).

' Artigo citado na nota 171.

15 De la propriété ou la cause du pauvre (Paris, 1791) pp. 44-45
[apud Parker (1937) 113].

' Qenvres complétes 111, Coll. (Pléiade, Paris, 1966) 180. Neste
texto de Rousseau estd implicito o conceito de que Licurgo fez
tdbua rasa do que existia em Esparta, partindo do nada, de que fala

Platao, Leg. 3, 684d-ec.
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2- Epucacio

Os homens mais influentes da Revolugao
acreditavam que os Franceses podiam transformar-
se, desde que lhes fosse incutida a virtude através de
uma educacio austera e sauddvel e fossem guiados por
homens justos e prudentes. Por exemplo, Saint-Just
admite a necessidade de um ditador em toda a revolugao,
para salvar o Estado pela forca, e propée, para o salvar
pela virtude, a criagao de censores — que devem ser
anciaos com mais de sessenta anos — com a finalidade
de censurarem a vida privada e a vida dos funciondrios."’
Alids o respeito pelos ancidos que o legislador procura
incutir faz-nos lembrar de imediato o que se passava
em Esparta. Nesta pélis grega verificava-se uma nitida
gerontocracia e Saint-Just tende também para isso.

A Antiguidade Cléssica, ¢ neste dominio em
especial a Grécia — através dos festivais desportivos e
do tipo de educagio, sobretudo o de Esparta — inspira
a ideia da institui¢do de festivais ptblicos nacionais e a
adop¢ao de muitas das normas e praticas educativas dos
planos e projectos de educagao que, do inverno de 1792
ao Outono de 1793, foram apresentados e discutidos

17 Oeuvres Choisis, 358-360, 328, 340-341, 353-354.

A necessidade de censores e de um ditador em determinados
momentos dificeis, & imagem do que acontecia na antiga Roma, ¢
defendida por certos Revoluciondrios. A ditadura apresenta-se-lhes,
como para os Romanos, como um estado de excep¢ao que, perante
um perigo de indole militar ou civil, revoga temporariamente os
direitos e liberdades constitucionais. Sobre a ditadura durante
a Revolugio Francesa e sua relacio com a Roma antiga vide
FErNANDO D1az-Praja (1960) 22-31; Nicorer (1982) 101-105.
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na Convengio Nacional ou no seu Comité de Instrucio
Pablica. Dentre esses vdrios projectos destaco o de
J.-P. Rabaut; o do préprio Comité, lido por Lakanal;
o de Michel Lepeletier; o de Marie-Joseph Chénier.'
Embora nao tenha apresentado qualquer projecto de
reforma educativa, devem ser aqui referidas as ideias de
Saint-Just em tal matéria, expressas na obra péstuma e
incompleta a que se costuma dar o titulo de Instituigoes
Republicanas e que, pelo seu cardcter fragmentado, serd
melhor designar por Fragmentos sobre as Instituicoes
Republicanas.

A educagao era um tema que ocupava o espirito
de muitos revoluciondrios e foi objecto de aceso debate
na Convencio Nacional. Vou em primeiro lugar fazer
uma alusdo breve aos festivais publicos e aos exercicios
fisicos. Na altura em que eram analisados os projectos
acima referidos, discutiu-se na Convencio e fora dela,
com calor, acerca da aplicabilidade ou nio aplicabilidade
a Franca revoluciondria das normas e principios
educativos de Esparta. O paradigma desta pélis grega
esteve de facto no centro das discussoes. A comparagao
dos passos da Repiiblica dos Lacedemdnios de Xenofonte e

'8 Vide Guillaume, Procés-verbaux 1, 227-235 (para o projecto
de Rabaut); I, 645-671 (para o de Deleyre); I, 558-559; 11, XVI-
XXV, XXVIII, XLIII, 31-66, 88, 89, 90, 157, 158-194, 197-213,
231, 238 (para o de M. Lepeletier); II, LI-LV, 753-760 (para o de
Chénier); 1, 496, 567-578 ¢ 11, 25-27 (para o de Sieyes).

P. Kessel, Les gauchistes de 89, 107-153 faz uma breve resenha
das discussoes sobre as tentativas de implantar uma escola
revoluciondria em Franca e reproduz partes de intervengoes de
deputados e de projectos. O texto de Lepeletier vem reproduzido
nas pp. 116-145; o de Rabaut nas pp. 156-160 (cap. “CHomme

sans Dieu”).
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da Vida de Licurgo de Plutarco (16-20) com as propostas
educativas de Saint-Just e com alguns dos projectos
apresentados deixa bem claras as coincidéncias e mostra
até que ponto um e outros sio devedores de Esparta.

Como ¢ sobejamente conhecido, na
Lacedeménia as criangas pertencem ao Estado
desde que nascem e a partir dos sete anos sao
educadas pela pélis que lhes dava uma preparacio
fundamentalmente de indole fisica, ao ar livre,
e toda ela virada para a intervengio na guerra,
a Gnica actividade que consideravam digna de
homens livres. Era-lhes por isso vedado dedicarem-
se a trabalhos manuais. Sujeitos a uma vida parca
€ austera, 0os jovens espartanos viviam em comum,
divididos em grupos, dirigidos pelo mais avisado de
cada um desses corpos, e aprendiam a obedecer ¢ a
suportar a fadiga e a dor, a falar de forma concisa
e sentenciosa, ou seja a serem lacénicos.”” Também
as jovens tinham uma educagao ao ar livre, em que
o exercicio fisico predominava. Esparta queria fazer
delas maes robustas que pudessem dar a pélis futuros
cidadios robustos.?

1 Xenofonte, Reputblica dos Lacedeménios 2. 1-11 e 6. 1-2;
Plutarco, Licurgo 16-20. Sobre a proibicao de se dedicaram a
outra actividade que nio a guerra cf. Xenofonte, Reptblica dos
Lacedemonios 7; Plutarco, Licurgo 23. 2-3.

O laconismo era uma caracteristica tdo cultivada pelos
Espartanos — os habitantes da Lacénia— que passou a posteridade
como um substantivo comum para designar a qualidade ou defeito
do que é parco em palavras. Plutarco, Licurgo 19-20 d4 numerosos
exemplos dessas sentencas concisas dos Lacedeménios.

20 Cf. Xenofonte, Repiiblica dos Lacedemdnios 1. 3 sqq.; Platao,
Leis 7, 804d e 813¢; Plutarco, Licurgo 14-15.
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Dado este resumo rdpido do que se passava
entre os Lacedemédnios, vou agora, em primeiro
lugar, fazer uma alusao breve aos festivais publicos e
aos exercicios fisicos. Rabaut propée uma educagio
comum de indole fisica e militar que oferece algumas
semelhancas comasde Esparta. Feitaadistingao entre
instrugiao publica e educagio nacional, considera
que, para por em prdtica a segunda que forma o
coragio e concede a virtude, sdo necessdrios espacos
livres, gindsios, jogos publicos, festivais nacionais,
concursos fraternos entre todas as idades e ambos os
sexos. Considera que a educag¢io nacional se apodera
do homem, sem jamais o deixar, pelo que nao se
trata de uma institui¢do para a infincia apenas, mas
para a vida inteira. Em sua opinido ela é

a mde comum de todos os cidaddos, que a rodos dd
o mesmo leite, que alimenta e trata como irmdos, e
que, por essa comunidade de cuidados, lhes imprime
esse ar de semelhanga e de familia que distingue um
povo educado dessa forma de todos os outros povos da
terra.”’

Rabaut aduz, neste contexto, o exemplo dos
Gregos e, para implantar esse tipo de educagio
em Franca, deve olhar-se para as suas préticas,
sobretudo as dos Espartanos que passavam os dias
em comunidade continua e cuja vida inteira era uma
aprendizagem e um exercicio de todas as virtudes.

2 Cf. Guillaume, Procés-verbaux 1, 233 (= Kessel, Les gauchistes
de 89, 158).
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Quando pensa na possibilidade ou meios de
aplicar algo dessas instituicoes da Antiguidade a
Franca sente-se, contudo, desanimado, jd que as
diferencas sdo tantas que nao permitem erguer os
olhos para tao alto.”

Marie-Joseph Chénier distingue no seu projecto a
parte do ensino, a que diz respeito a moral e a educagio
fisica. No dominio da educagio moral, considera que
o primeiro caminho para ela é o estabelecimento dos
festivais nacionais, de que a liberdade serd a alma, e
os prémios ramos de carvalho. A educagao fisica deve
consistir em jogos e exercicios do corpo e ser praticada
pelas criangas, pelos adolescentes e também pelos
adultos. Embora considere que nio se deve tentar
aplicar as instituigoes de cretenses e espartanos, como
pretendem muitos, por nio serem adequadas a Franga,
nem propor

romances politicos, debilmente arquitectados a partir da
Repiiblica de Platio ou a partir de romances historicos
compostos sobre a Lacedemdnia

O seu projecto de festivais nacionais, que estipula
jogos e exercicios fisicos, tem subjacentes, com muita
probabilidade, os grandes festivais helénicos. Em aparte,
permitam-me recordar o que se passava nos grandes
festivais pan-helénicos — Jogos Olimpicos, Piticos,
Nemeus e Istmicos: os prémios nio eram mais do
que ramos da drvore sagrada do santudrio em que se

22 Cf. Guillaume, Procés-verbaux 1, pp. 231-235 (citagio da p.
233) = Kessel, Les gauchistes de 89, 156-160 (citagao da p. 158).
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realizavam esses festivais. Chénier nao se esquece alids
de lembrar que, gragas aos festivais, aos jogos e ao hébito
da gindstica é que Atenas, em século e meio, produziu
tao grande niimero de homens célebres.”

Também para a mesma inspiracdo grega aponta
Robespierre, no célebre discurso “Sobre Religido e sobre
Moral”, proferido na Convenc¢io em 7 de Maio de 1794.
Ao defender a instituigao de festas nacionais, depois de
fazer uma alusio a necessidade de uma educagio comum
e igual para todos, indica essas festas nacionais como
uma parte essencial da educagio piblica e acentua a
importincia que elas podem ter em Franga como meio
de unidade e de exaltacio nacional e como um incentivo
a0 amor da liberdade e de respeito pelas leis. Em sua
opiniao, os homens reunidos tornar-se-ao melhores, por
tentarem o comprazimento mutuo e serem dignos uns
dos outros. E a esse propésito que aduz o exemplo dos
grandes festivais da Grécia:

Fala-se sempre com entusiasmo das festas nacionais da Grécia;
no entanto, ndo tinham mais objectivos do que os jogos em
que brilhava a for¢a do corpo, a destreza ou, o que é mais, o
talento dos poetas e dos oradores. Mas a Grécia inteira estava
ali e assistia-se a um espectdculo maior do que o dos jogos: os
proprios espectadores. Podiam ver-se os homens que tinham
salvado e ilustrado a pdtria: os pais mostravam aos filhos

# Cf. GUILLAUME, Procés-verbaux II, 753-760. Citacdes das
pp- 754 ¢ 756.
Sobre as festas publicas que procuravam imitar as festas e

grandes festivais da Antiguidade Cldssica, sobretudo os gregos, vide
Diaz-Praja (1960) 113-126.
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Milciades, Aristides, Epaminondas, Timoleonte, cuja presenga
apenas jd era uma licio de magnanimidade, de justica e de
patriotismo.**

Em consoniancia com estes e outros
revoluciondrios, por inspiragdo do que se passara
na Antiguidade Cldssica, também Saint-Just queria
organizar na Fran¢a um sistema de festivais publicos,
estabelecer, como referi, censores jd de idade, para
censurar, se necessario, a vida privada dos jovens e dos
comandantes do exército, e em especial a instauragao de
um regime educacional modelado pelo de Esparta.

Como essa polis grega, Saint-Just pretendia
que, em Franca, os jovens do sexo masculino fossem
educados pelo Estado: simplesmente, enquanto em
Esparta esse tipo de educagio se iniciava aos sete
anos, Saint-Just baixava esse comego para os cinco.”
Até essa idade as criangas pertenciam as maes, depois
passam a ser propriedade da Republica até & morte.
Em sua opinido a instru¢ao publica é uma necessidade
e as criancas, dos cinco aos dezasseis anos, deviam ser
educadas pelo Estado; considerava, além disso, que
deviam ser-lhes incutidos o 6dio pelos retores e o
amor ao siléncio e ao laconismo. Propunha assim que,

? Considera que seria ficil dotar a Franca de festas que
originassem reunides semelhantes — e enumera algumas — e
dar-lhes até uma motivagio mais ampla. Aconselha a fazer que
todas essas festas tendam a despertar os generosos sentimentos que
constituem o encanto e adorno da vida humana: o entusiasmo pela
liberdade, o amor a pdtria, o respeito pelas leis. Vide La Revolucion
Jjacobina, 178 sqq. (citagao pp. 178-179).

» Cf. Plutarco, Licurgo 16. 7; Saint-Just, Oeuvres choisies, 341.
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reunidos em companhias, vivessem em comunidade e,
em comunidade, tomassem as refeices, constituidas
por raizes, frutos, vegetais, leite, pdo e dgua; usassem
vestudrio de pano de linho em todas as estagoes e
dormissem oito horas, deitados em esteiras de palha. Os
educadores ou instrutores, que nio podiam ter menos
de sessenta anos de idade, escolhiam para chefes dos
diversos corpos, de més a més, os educandos de melhor
conduta dentro de cada grupo. Bem diferente da dos
rapazes ¢ a educacio das jovens: permanecem em casa
junto da mae e, nos dias de festa, depois dos dez anos,
nao podem aparecer em publico, sendo acompanhadas
por familiares.” Neste ponto o que Saint-Just propoe é
radicalmente diverso do que se passava em Esparta.

Se a simples comparagio do que acabo de expor
torna o débito evidente, sem precisio de ser sublinhado,
notam-se contudo algumas diferencas significativas e
curiosas que convém acentuar. SaintJust queria que todos
aprendessem aagricultura e o comércio; Esparta considerava
essas actividades indignas de homens livres e proibia os
cidadaos, os “Pares” (Homoioi), de se dedicarem a qualquer
ocupagio que nao fosse a guerra e a preparagao para ela.”’
Em Esparta as criancas do sexo feminino e as mulheres
tinham também uma educagio ao ar livre, com exercicios
fisicos, e em contacto com os jovens do sexo masculino;*
Saint-Just estipula para as raparigas um recolhimento em

26 Saint-Just, Qeuvres choisies, 341-344.

¥ Para a proibicio de os cidaddos espartanos se dedicarem a
actividades econémica vide Xenofonte, Repriblica dos Lacedeménios 7.

8 Cf. Xenofonte, Repiiblica dos Lacedemdnios 1. 3 sqq.; Platao,
Leis 7, 804d e 813e; Plutarco, Licurgo 14-15.
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casa, junto da mae, com proibi¢ao de sairem sozinhas: um
tipo de educagio mais préximo do das jovens de Atenas
— que ficavam no geniceu até a altura do casamento e af
aprendiam, com a mae, a fiar e a tecer.

Mas jd me parece existir certo paralelismo entre
certos costumes nupciais de Esparta e a proposta de
Saint-Just de que, ao casarem, o homem e a mulher
podem manter a sua ligacio secreta, ou incentiva até a
que o facam, enquanto nio existirem filhos.”

Ainda no dominio dos paralelismos, Saint-Just
parece até propor algo que se aproxima da pederastia
espartana.”

# Ora contam Xenofonte e Licurgo que, entre os Lacedemdnios,
no dia do casamento e nos que se lhe seguiam, por vezes durante
anos, o marido vinha ter as escondidas com a mulher, com a
ajuda desta, de modo que ninguém na casa o pressentisse, e
depois regressava junto dos do seu grupo com os quais dormia,
passava o dia e tinha as refeicoes em comum; as vezes a ligacao
secreta mantinha-se por longo tempo. Diferem no facto de Saint-
Just estipular a obrigacio de os esposos revelarem a sua ligacio
ao magistrado, logo que a mulher fica grdvida, enquanto a lei de
Esparta permite e até incentiva que a ligagio se mantenha secreta,
mesmo depois do nascimento dos filhos.

30 Refere que todo 0o homem com vinte ¢ um anos tem de
declarar publicamente quais sio os seus amigos ¢, se depois rejeitar
um deles, tem de explicar os motivos por que o faz. Se um homem
comete um crime, os seus amigos s3o banidos. Em combate os
amigos sdo colocados um junto do outro. Ao morrerem, os que
se mantém unidos toda a vida sio encerrados no mesmo timulo e
usardo luto um pelo outro. Estabelecidas as devidas distAncias que
a época € 0s preconceitos de entao impunham, nao sao parcas as
semelhancas que a tal propésito se observam com o que se passava
em Esparta. Ai, de acordo com a informacio de Xenofonte, Licurgo
considerava excelente o tipo de educa¢io em que um homem,
atraido pela alma de um jovem, se ligava a ele e procurava tornd-lo
um amigo sem mécula. Segundo Plutarco, os jovens, ao chegar a
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Passo agora a analisar o plano de Lepeletier e o
projecto de Robespierre, que é quase uma reprodugio
do anterior. As propostas neles apresentadas sao
préximas das de Saint-Just e encontram-se de certo
modo imbuidas do espirito da educagao espartana:’'
distinguem entre educacio, que forma o homem, e
instrugo, que transmite conhecimentos, e estabelecem
a educa¢do comunitdria a expensas do Estado. Essa
educagio serd ministrada nas chamadas “maisons
d’éducation”, cuja direc¢io estard confiada a ancidos.
Até aos cinco anos as criangas ficam sob os cuidados

idade de doze anos, podiam tornar-se amantes de homens adultos
que, guiando-os, acompanhando-os aos gindsios e assistindo-
os nas suas diversas actividades, exerciam sobre eles um controlo
permanente e actuavam como verdadeiros pais, guardides e chefes
desses jovens. Nao havia um tinico momento, nem um dnico lugar,
em que um jovem nio encontrasse um homem mais velho para o
censurar, se cometesse uma falta. E que os amantes partilhavam a
boa e m4 reputagio dos jovens amados (cf. Xenofonte, Repiiblica
dos Lacedeménios 2. 12-14; Plutarco, Licurgo 17. 1 e 18. 8-9).

! Vide Guillaume, Procés-verbaux 11, 34-66, para o plano de
Lepeletier, e 161-170, para o de Robespierre. O plano de Lepeletier
foi lido & Convengio por Robespierre e af por ele defendido em
13 de Julho de 1793, mas talvez tenha sido redigido em fins de
Dezembro do ano anterior (vide Guillaume, Procés-verbaux 11, pp.
XVI-XVII; Kessel, Les gauchistes de 89, 115). Aprovado o plano
na generalidade em 13 de Agosto, a redaccdo definitiva retira-
lhe o cardcter de obrigatoriedade do envio das criangas pelos pais
para os estabelecimentos nacionais entdo criados, o que origina
vérios protestos (vide Guillaume, Procés-verbaux 11, 280; Kessel,
Les gauchistes de 89, 151-153). O projecto de Robespierre foi
apresentado em nome do Comité de Instruciao Pablica em 29 de
Julho de 1793 e constitui a retoma do projecto de Lepeletier, com
pequenas alteragées de pormenor e a eliminagio dos artigos 10 e
11 do cap. “Artigos gerais” e do artigo 17 do cap. “Da educagio
nacional”.
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das maes. Entre os cinco e os doze, para os rapazes, e
entre os Cinco € 0s onze, para as raparigas, os jovens
vivem, dormem, tomam as refeicoes e exercitam-se
em comum, divididos em formagées de cinquenta,
entregues a um instrutor, no caso dos rapazes, ou a uma
instrutora, no das raparigas, e agrupados de modo que os
mais novos estivessem sob a vigilancia dos mais velhos.
A alimentagio, de que o vinho e a carne devem estar
excluidos, serd frugal, o vestudrio grosseiro e igual para
todos. Nos estabelecimentos de educagio quase todas
as actividades relativas ao seu funcionamento didrio sao
desempenhadas pelos préprios jovens. Durante esse
tempo, tanto as criangas do sexo masculino como as do
feminino aprendem a ler, a escrever, a contar e nogoes
de moral e de economia doméstica e rural; procuram
desenvolver a memoria e executam diversos trabalhos

32 Este ¢ um dos aspectos em que o projecto de Ch. Delacroix,
anunciado no Journal des débats et des décrets, de 23 de Julho de
1793, difere, jd que estipula que a alimentagio e outros trabalhos
dos estabelecimentos de educagio devem estar a cargo de mulheres
de idade j4 madura. Uma outra diferenca fundamental reside
na nio obrigatoriedade da educacio estatal, que alids foi e cerne
da discussio. No entanto, em outros dominios, sio estreitas as
semelhancas com o de Lepeletier e com as propostas de Saint-Just,
com ligeiras diferengas, como a idade de inicio da educagio comum:
as criancas aos 7 anos sao admitidas nas “casas de educacio” e nelas
vivem até aos 12, reunidas em grupos e subgrupos de 10, 50 e 100,
governar-se-30 a si préprias e elegerdo os chefes e os juizes e jurados
para punirem as faltas cometidas por algum deles; alimentagao
frugal, de que exclui radicalmente os licores, a aguardente, o vinho,
o aguicar e o café; como cama terdo uma esteira de palha e o vestudrio
serd igual para todos; educagio constituida por trabalhos manuais
e mecinicos, estudo, exercicios fisicos e treino militar — deste, em
cada grupo, se encarregardo um ou dois soldados j4 ancidos (vide
Guillaume, Procés-verbaux 11, 93-104)
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manuais.” Simplesmente, no que respeita a estes, os
rapazes, além de outras actividades, sdo iniciados nas
primeiras nogoes e pratica daagricultura, fazem trabalhos
de arranjo de estradas e exercitam-se em diversos oficios,
enquanto as raparigas, embora possam ser utilizadas em
manufacturas e outros trabalhos realizados no interior
das “maisons d’éducation”, aprendem sobretudo a fiar,
a coser e a branquear a roupa. Para além de se iniciarem
em diversos trabalhos e de se dedicarem ao estudo, farao
exercicios fisicos e os rapazes receberdo ainda instrugao
e treino de manejamento de armas. Com tal sistema de
educacao visa-se

fortificar o corpo, desenvolvé-lo pelos exercicios de
gindstica; acostumar os jovens ao trabalho manual,
endurecé-los em toda a espécie de fadiga, submeté-los ao
jugo de uma disciplina salutar>

Depois dos doze anos, como acontece em Saint-
Just e ao contrdrio do que se passava em Esparta, hd
uma preparagdo profissional e um incentivo ao trabalho
manual. JustificaM. Lepeletier que Platao apenasformava
filésofos e a Lacedemdnia soldados, mas a Republica
francesa, que baseia a sua economia na agricultura e no
comércio, tem necessidade de homens preparados nesses
e outros dominios. J4 no que respeita as criangas do sexo
feminino, Lepeletier propée para elas uma educagao

33 Para este projecto vide GUILLAUME, Procés-verbaux 11, 34-61
(= KesseL, Les gauchistes de 89, 116-145).

3 Cf. GUILLAUME, Procés-verbaux II, 55 e 162 (= KEssgL, Les
gauchistes de 89, 136, para o de Lepeletier).
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mais préxima da de Esparta do que a aconselhada por
Saint-Just, jd que estipula nao o recolhimento em casa
junto das maes, mas uma educagao de que fazem parte
integrante os exercicios fisicos e no essencial nio difere
da das criancas do sexo masculino. Escreve ele:

Peco decreteis que, dos cinco aos doze anos, para os
rapazes, e dos cinco aos onze, para as raparigas, todas as
criangas, sem distingdo e sem excepgdo, serio criadas em
comunidade a expensas da Repiiblica, e todas, sob a santa
lei da igualdade, receberdo o mesmo vestudrio, a mesma
alimentacdo, a mesma instrugéo, os mesmos cuidados.>

Estes projectos de educacio foram feitos com o
pensamento no modelo de Esparta, j4 que muitas das
normas e priticas neles propostas, como alids acontecia
em Saint-Just, apresentam significativo paralelismo com
o que ai se verificava.’ Alids o préprio Lepeletier, no texto

% Guillaume, Procés-verbaux 11, 37-38 (= Kessel, Les gauchistes
de 89, 121).

36 O plano educativo de Lepeletier — e portanto de Robespierre
— provocou longas discussoes e intervengoes vdrias, algumas
acaloradas, de apoio, de critica, ou de rejeicio, mesmo depois da
votagdo na sessao de 13 de Agosto de 1793, em que se decidiu a
criacio de escolas publicas nacionais, mas se estabeleceu que os pais
ndo eram obrigados a enviar para 14 os filhos, pelo que se retirava ao
projecto o émbolo essencial. Ao longo da discussao apareceram outros
projectos que faziam alteragoes ao referido plano, no pormenor ou
mais profundamente, mas que, para o meu objectivo, nio trazem
dados novos, j& que dependem do de Lepeletier ou dele dissentem
em pontos que o aproximam da educa¢io espartana. Assim, no verao
de 1793, entre outros, Ch. Delacroix entrega um projecto a que jd me
referi (vide supra p. 19 nota 1); em 24 de Julho, N. Hentz apresenta
um projecto, com grande paralelismo com o de Lepeletier, em que
considera dever a educacio prestar sobretudo atengio 2 virtude e
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que introduz e explica o plano, confirma que, quando o
redigia, tinha em mente o sistema espartano. Considera
que seria um belo sonho prolongar esse tipo de educagao

levar o jovem a amd-la e defende a censura publica aos que cometem
faltas, mas elimina o cardcter exclusivo da educagio estatal e admite
a existéncia de escolas particulares (vide Guillaume, Proces-verbaux
11, 104-114); o projecto de L. Bourdon, anunciado no Journal des
débats et des décrets, de 27 de Julho, e o discurso de 30 de Julho
em que defende o plano de Lepeletier e dele, substancialmente,
apenas difere, como o préprio autor afirma, em nao obrigar os pais
a enviarem os filhos para as escolas comuns (vide Guillaume II,
114-128 ¢ 178-185, respectivamente); intervencao de J.-M. Coupé,
referida no Journal des débats et des décrets, de 27 de Julho, em que
discorda que se retirem as criangas aos pais e considera que nio se
deve isolar os jovens nem os encerrar no interior de uma pequena
comunidade, «pas méme dans celle de Lycurgue» (vide Guillaume
11, 130-134, citagio da p. 134); em 29 de Julho e possivelmente
em 5 de Agosto, discursos de Raffron em que critica a pretensao de
retirar os filhos da tutela dos pais (Guillaume IT, 170-171 e 233-234,
respectivamente); em 30 de Julho, intervencio do Padre Grégoire em
que combate o plano de Lepeletier, por razoes de ordem financeira,
por impossibilidade de ser executado e pelos seus resultados morais
(Guillaume I, 173-178); em 30 de Julho, discurso de Lequinio
de apoio ao projecto de Lepeletier (Guillaume II, 185-188); em
30 de Julho, opinido de Fourcroy, em que, embora apoie o plano
em discussdo, discorda que a educagio comum se faca a expensas
do Estado, sobretudo no que concerne 2 refeicio e alojamento
nocturnos (Guillaume II, 188-193); em 1 de Agosto, discurso de
A.-C. Thibaudeau que critica o plano de Lepeletier (Guillaume II,
199-204); opinido de Piette, lida na sessdo de 1 de Agosto (Guillaume
11, 205-206); relatério de L. Bourdon apresentado i sessio de 1 de
Agosto, em que propde algumas alteragdes ao projecto de Lepeletier
(Guillaume II, 206-213); carta de Félix Lepeletier, irmio do autor
do plano em discussao (Guillaume II, 234-238); em 13 de Agosto,
discussio e votagao da redacgio final que, como vimos, nio consigna
o cardcter obrigatério da educagdo comum, mas reserva aos pais o
direito de manterem os filhos junto de si, se o desejarem (Guillaume
11, 272-280). Mesmo depois desta data, o debate sobre a educagio
comum voltou 2 Convengio com alguma frequéncia (vide Guillaume

11, 397-402, 673-683, 688-693 ¢ 721-724).
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até ao fim da adolescéncia e sublinha

vdrias vezes o sonhdmos deliciosamente com Platio;
vdrias outras o lemos com entusiasmo, realizado nos fastos
da Lacedemonia.

Acrescenta, no entanto, que

Platio  apenas  produzia  fildsofos, Licurgo apenas
soldados

e que a Republica francesa, cujo esplendor residia
no comércio e na agricultura, necessitava de formar
pessoas de todas as profissoes.”

O débito a Esparta foi alids sentido pelos
contemporaneos, quer pelos apoiantes do plano quer
pelos criticos. Entre estes encontram-se Duhem e o Padre
Grégoire. O primeiro, na sessio de 22 de Outubro de
1793, em que se voltou a discutir o plano de educacio,
fez uma intervengio em que referiu que se pretendeu
propor para a Franga

a educacdo comunitdria, semelhante a de Esparta. Mas
Esparta era um convento, uma abadia de monges.*®

Grégoire, em discurso proferido a esse propdsito na
Convenciao em 30 de Julho de 1793, considera nao ser

7 Cf. GUILLAUME, Procés-verbaux 11, 39 (= Kessel, Les gauchistes
de 89, 123).
38 GUILLAUME, Procés-verbaux 11, 673-677 reproduz esse resumo

do debate. Citagao da p. 674.
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suficiente que um sistema educativo se apresente escoltado
de nomes ilustres, que tenha por patronos Minos, Platdo,
Licurgo e Lepeletier, mas ¢ preciso ter em conta a diferenca
enorme existente entre Esparta e a Franca:

Entre a pequena cidade de Esparta, que tinha talvez vinte
e cinco mil pessoas, e um vasto império que encerra vinte
e cinco milhoes; entre um povo que, ocupado unicamente
com as armas, abandonava a sua agricultura aos hilotas
e um povo que, além dos exercicios militares, trabalha na
agricultura, na indistria e no coméreio.

Nio menos significativo é um passo das suas
Memérias em que, ao referir-se a educagio comunitdria
proposta nos textos de Lepeletier e de Robespierre
— Grégoire chama-lhe “¢éducation communale” —,
escreve:

Tornava-se a Frangca uma nova Esparta e, aplicando a
trinta milhoes de pessoas o regime de uma pequena cidade
da Grécia, todas as criangas deviam ser tiradas aos pais e
arregimentadas nas escolas.”

Estas afirmagbes mostram também que nao
existia um coro uninime de elogio a Esparta. Houve
quem preferisse um tipo de educagio mais proximo
do de Atenas. Fourcroy, por exemplo, — que, como
vimos, embora esteja de acordo no essencial com o

9 Respectivamente, Oeuvres de LAbbé Grégoire, avant-propos
par A. Soboul, Liechenstein, 1977, tome II, 30 (= Guillaume,
Procés-verbaux 11, 173) e Mémoires 1, 344 (= Guillaume, Procés-
verbaux 11, 178).
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plano educativo de Lepeletier, nao vé grande viabilidade
na refeicao e no alojamento nocturnos a expensas do
Estado — aconselha a tal propésito:

Podereis imitar Atenas, onde as escolas eram abertas,
ao nascer do sol, e fechadas, quando ele se punha. Entre
vds, como na Grécia, as criancas em brincadeiras serdo
iniciadas nos primeiros conhecimentos humanos.*®

As criticas a Esparta, embora raras, existiam e
aumentaram depois do 9 Termidor (27 de Julho de
1794).#" Com a queda das figuras mais radicais da
Revolugdo, essa pélis grega deixou de constituir um
ideal tao frequentemente exaltado como até ai.

3- A VIRTUDE

Para muitos dos membros da Convengio, o
ideal era a virtude severa das antigas Grécia ¢ Roma,
em especial de Esparta — uma virtude composta de
austeridade e severidade com o préprio e com os outros,
simplicidade e incorruptibilidade, caridade, doagao e
devogio a pdtria.®? Saint-Just refere que “um governo

% Discurso proferido em 30 de Julho de 1793, numa das vérias
sessoes em que o projecto de Lepeletier esteve em discussao. Vide
Guillaume, Procés-verbaux 11, 188-193 (citacio da p. 193).

41 Sobre o assunto vide J. Ribeiro Ferreira, “Grécia e Roma na
Revolucio Francesa”, Revista de Histdria das Ideias 10 (1988) 227-
233.

42 Essa virtude é exaltada em livros, discursos, folhetos, cartas,
panfletos, nos quais o recurso aos modelos da Grécia e de Roma ¢
préitica comum. Vide PARKER (1937) 152-155; Diaz-Praja (1960)
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republicano tem a virtude por principio” e Robespierre
vé na virtude politica um principio fundamental
do governo democritico e popular e proclama num
discurso de 29 de Setembro de 1791, pronunciado na
Assembleia Nacional:

Destrui a vl'rtude e tereis tiﬂldO a corrupcdo o freio mais
¢
P0d€70§0.

Os dois referidos revoluciondrios consideram assim
essa virtude necessdria as sociedades e acentuam que ela
realizou prodigios na Grécia e em Roma.” Os Jacobinos
recomendavamaausteridade easeveridade como qualidades
necessdrias a salvacao da Reptblica e, sobretudo durante
o Terror, procuravam incutir uma vida ascética. Barere
coloca o fundamento da republica na virtude inflexivel de
Bruto e Courtois acentua que Nero temia mais um homem
virtuoso, Traseas, do que todos os senadores juntos.* Ainda
no mesmo diapasio Billaud-Varennes assegura:

A inflexivel austeridade de Licurgo se convertew em
Esparta no mais robusto pilar da Repiiblica; o cardcter
débil e confiado de Solon devolveu Atenas i escraviddo. O
consul Bruto, ao condenar & morte os seus dois filhos

culpados de traicio, compreenden que tal severidade,

69-74.

# Saint-Just, Fragments, in Oeuvres choisies (Paris, Gallimard,
1968) 327, 332-333 ¢ 358; Robespierre, La revolucion jacobina,
39, 110-111,138 (citacdo da p. 39).

“ Cf. Moniteur de 25 de Abril de 1793, para Barere, e Moniteur
de 18 de Novembro de 1795, para Courtois [apud Diaz-Praja
(1960) 70 e 74, respectivamente].
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mesclada com terror, abafaria por muito tempo os germes
da conspiragio.

A virtude merece recompensa, mas o crime e a
trai¢ao devem ser castigados. Por isso Villetard d4 Roma
como modelo, pelo modo como tratou Ménlio em duas
situagdes distintas: ergue-lhe uma casa no Capitdlio,
como monumento ao seu valor, quando expulsa os
Gauleses desse local, mas pouco tempo depois, ao
tornar-se culpado de traicdo, precipita-o do alto desse
mesmo Capitdlio. E Villetard conclui:

Eis aqui o caminho que vos traga o exemplo de uma nagio
digna de ser tomada como modelo.*®

Robespierre considerava mesmo a austeridade
uma digna irma da pobreza. No discurso “Sobre a
Propriedade”, pronunciado na Conven¢ao Nacional
em 24 de Abril de 1793, afirma ser uma quimera a
igualdade de bens e que é mais urgente tornar honrosa
a pobreza do que proscrever a opuléncia, jd que a
barraca de Fabricio — um cénsul romano que ficou
como simbolo do magistrado incorruptivel — nao
tem nada que invejar ao paldcio de Crasso. Por isso
proclama que preferia ser um dos filhos de Aristides,
educado no Pritaneu a expensas da Republica, a
ser o presumivel herdeiro de Xerxes, nascido na
lama da corte para ocupar um trono adornado com

> Moniteur de 21 de Abril de 1794 [apud Diaz-Praja (1960)
72].
% Moniteur de 6 de Maio de 1795 [apud Diaz-Praja (1960) 74].
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o envilecimento do povo e resplandecente com a
miséria publica.”” Num discurso de 5 de Fevereiro de
1794, vai mais longe e defende que em determinadas
alturas a virtude deve ser imposta pelo terror:

Se a forca do governo popular é, em tempo de paz, a
virtude, a for¢a do governo popular em tempo de revolucio
é ao mesmo tempo a virtude e o terror: a virtude, sem a
qual o terror é coisa funesta; o terror, sem o qual a virtude
¢ impotente.®

Durante o Terror, a Revolugao incute um ideal de
virtude que procura impor uma vida ascética. Depois
do 9 Termidor, tal como em outros dominios, inicia-se
a critica a tal pretensio e apontam-se os defeitos dessa
nog¢io de virtude e os maleficios a que conduziu. Na
sessio de 10 de Novembro de 1794, uma voz anénima
exclama no Congresso:

Reformem-se os costumes e os divércios serdo raros. Com os
costumes simples da repiiblica, o romano ignorou o divércio;
com as normas corruptas da Roma imperial, o divércio
tornou-se tdo frequente como o matriménio.”

¥ La revolucion jacobina, p. 99. Robespierre aduz mais vezes
o nome do ateniense Aristides como exemplo do homem justo e
incorruptivel: por exemplo, na p. 141, estabelece o contraste entre
a Atenas degenerada do tempo de Filipe da Maceddnia e a da época
gloriosa de Milciades e Aristides.

8 La revolucién jacobina, 143.

# Cf. Moniteur de 11 de Novembro de 1794 [apud Diaz-Praja
(1960) 73].
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Mais significativa ainda ¢ a afirmagao de Cheviner,
a0 louvar os escritores e artistas que nao se desonraram,
pactuando com o Terror, mas trabalharam no siléncio
do seu escritério

... acostumados, por assim dizer, a conversar com
Aristides e com Catdo de Utica, com Demdstenes e

Cicero, nio admiraram a homicida austeridade de um
Couthon.>®

Os tragos essenciais desta concepgio de virtude
encontraram-nos por certo na actuagdo dos grandes
homens da Grécia e de Roma biografados por Plutarco,
um autor que, através da traducio de Dacier As Vidas dos
Homens Iustres — saida em Paris, em 1762 —, deve ter
exercido papel importante na formagio do espirito dos
homens da Revolugao.”’ Alids sao frequentes as alusoes
a esse autor grego tardio e A atraccdo que ele exercia.
Ducos fala em Plutarco e cita as suas expressoes sobre o
modo de encaminhar os cidadaos para a virtude.”> Mme
Rolland confessa que o contacto com Plutarco a tornou
republicana, que em crianga e na juventude chegava a levar
para a igreja as Vidas Paralelas, em vez do livro de oragoes,
e que a sua leitura a transportava para o passado da Grécia e
de Roma, a fazia identificar-se com os herdis af biografados
e compartilhar as suas paixoes; lamentava mesmo nio ter

0 Cf. Moniteur de 5 de Janeiro de 1795 [apud Diaz-Praja
(1960) 73].

°! No quadro apresentado por PARKER (1937) 18-19 vemos
que, depois de Cicero citado oitenta e trés vezes, Plutarco é o mais

contemplado com trinta e seis citagdes, de par com Hordcio.
52 Cf. P KesseL, Les gauchistes de 89 (Paris, 1969) 111.
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nascido espartana ou romana.* Brissot de Warville, um lider
da Gironda, conta que, no tltimo ano de estudante, o seu
desejo de fama e os seus sonhos eram satisfeitos na leitura
de livros, sobretudo de Plutarco, e ansiava assemelhar-se a
Fécion, biografado por aquele poligrafo grego.**

Estamos perante uma educagao pelo paradigma
que, na Hélade, tanta influéncia teve na formagao
dos jovens e jd a encontramos em acgio nos Poemas
Homéricos, quando Atena aponta a Telémaco o exemplo
de Orestes para o motivar a ir colher informagées sobre
o pai.” O Padre Grégoire encaminha-nos nessa direc¢io,
ao referir que hd tendéncia a imitar as grandes figuras
do passado e ao aconselhar que se semeie virtude para
recolher virtudes, ji que, se a reputa¢io de Milciades
inflamou o corac¢io de Temistocles e o tornou seu émulo,
um sofisma desorienta e um mau exemplo arrasta:

Semeemos a virtude e colheremos virtudes. Foi a reputagdo
de Milciades que inflamou o coragio de Temistocles e o
tornou seu rival.

Pelo contrdrio, um sofisma desorienta e um mau exemplo
arrasta.”®

3 Mémoires (Paris, 1827, vol. I, 25 e vol. 11, 99.

> Mémoires (1754-1793) public. por Cr. PErRrOUD (Paris,
1911) vol. I, 42.

% Depois os proprios heréis homéricos foram tomados como
modelos pelos Gregos dos tempos futuros. Vide EHRENBERG (1964)
10-12; GrIrrIN (1977) 39-53;]JaEGER (1954) cap. 3; Marrou
(1965) cap. 1.

>¢ Afirmagées de um discurso proferido na Convengao Nacional
em 28 de Setembro de 1793. Ct. Oeuvres de ['Abbé Grégoire, ed. par
A. Sosout (Liechenstein, 1977) 59-60 (citagio da p. 59).
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Grande parte dos homens da Revolugao
encontravam esses paradigmas, de preferéncia, nos
biografados de Plutarco e acima de todos eles estava
Licurgo, o lendério legislador a quem a tradi¢do atribuia
a criagao da Esparta cldssica. Mas, se Licurgo é o modelo
dessa virtude entre os Helenos, Marco Bruto e Catao
de Utica sio-no entre os Romanos, com predominancia
para Bruto. Assim Cheviner acentua que a vida austera
desse indefectivel defensor da Reptiblica romana oferecia
o modelo da virtude.”

Lembrando ter sido gragas a sua severidade que
Licurgo impds as reformas, Saint-Just é de opinido que
pelo mesmo método se pode conseguir a regeneracio
rdpida da Franca; para isso advoga a criagio de
instituicoes que possam refrear o procedimento dos
renitentes e incorrigiveis:*® por exemplo, como vimos,
a criagdo de censores e a necessidade de um ditador em
toda a revolugao.” O facto de Saint-Just ser membro
da ditadura jacobina do Comité de Salvagao Publica e
de acreditar, 2 semelhanga do que sucedeu na Grécia
na época arcaica, no papel e no poder do legislador,
induziu-oasentir-se livre de ousar e de fazer a regeneragao
do seu pais.

7 Cf. Moniteur de 5 de Janeiro de 1795 [apud Diaz-Praja
(1960) 74].

58 Fragments, in Oeuvres choisies, 327-329.

2 Oeuvres Choisis, 358-360, 328, 340-341, 353-354.
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Da breve andlise feita, pode concluir-se que
a camada dirigente da Revolugio Francesa estava
profundamente identificada com a cultura da Grécia e
de Roma. Vendo em tais sociedades realizacoes ideais,
essa camada dirigente adequa a prépria actuacao pela
dos herdis e governantes da Antiguidade Cldssica, tenta
moldar a vida do seu pais pelos modelos da Grécia e
de Roma e procura dotar a Franca com vdrias das
instituicoes que nelas encontravam. Os dirigentes
desejavam exercer no seu pais um papel idéntico ao que
tiveram os legisladores gregos nas suas cidades e dotar a
Franga de um sistema educativo puablico, comunitdrio e
igual para todos, com semelhangas ao que vigorava em
Esparta. Os modelos de tais virtudes encontravam-nos
nos biografados por Plutarco. No que respeita & Grécia,
os elementos mais radicais sentem profunda admiragao
pela rigida, austera e disciplinada Lacedemdnia,
enquanto os mais moderados preferiam uma Franca a
imagem da livre e democrdtica Atenas, onde todos os
problemas podiam discutir-se sem reservas. Se dermos a
afirmagdo uma certa amplitude nas excepgoes, podemos
ainda generalizar mais e concluir, grosso modo, que os
Girondinos se inclinavam para Atenas e os Jacobinos,
que estiveram na base do Terror, eram adeptos de uma
sociedade préxima da de Esparta.®® Alids Taine descreve

% Alguns exemplos: Desmoulins ¢ um apaixonado admirador
de Atenas e ataca Brissot, um girondino, por admirar Esparta
(vide Desmoulins, Oenvres X, éd. Soboul, Miinchen, 1980, 346);
o girondino Ducos apoia o projecto de Lepeletier que, como
vimos, apresenta muitas semelhancas com as prdticas educativas
de Esparta, enquanto o montanhés Duhem ataca esse mesmo
projecto, na sessao de 22 de outubro de 1793, em que ele voltou a
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o programa dos Jacobinos como uma tentativa de voltar
as institui¢des de Roma e de Esparta que eles tomaram
como modelos.”!

ser discutido, de acordo com o resumo do debate transmitido pelo
Journal des débats et des décrets (M. J. Guillaume, Procés-verbaux
du Comité d’Instruction Publique de la Convention Nationale (Paris,
1894) vol. 11, 673-677 reproduz esse debate); Grégoire e Lanjuinais,
dois jacobinos, criticam Esparta e atacam a tentativa de a imitar
(Para Grégoire vide Oeuvres de LAbbé Grégoire, avant-propos por A.
Soboul, Liechenstein, 1977, tome 11, p. 30 (= Guillaume, Procés-
verbaux 11, 173) e Mémoires 1, 344 (= Guillaume, Procés-verbaux
11, 178).

81 Les origines de la France contemporaine. La Révolution. I[I—
Le gouvernement révolutionnaire (Paris, 1892) 115 e 121.
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